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 الملخص 
؛ ؛ به يستطاع فهم كتاب الله تعالى حق الفهمبمكانمن الأهمية    متون الأحاديث إن فهم  

 نرى   مع ذلكو   وذلك كان من وظيفة الأصوليين والفقهاء على مقتضى صناعتهم،   لكونها بياناً له،
 أنبالمعلوم    ؛ إذ أصالة  ت إضافة ليس  تهمصناعفي    اشتراكهمين الفقهاء دلوهم في ذلك و المحدث  إدلاء

الأسانيد    دراسةوظيفة  ب  المحدثون   ضطلعاولذا    ؛بالأسانيد إلا    مكنإلى متون الأحاديث لا ي  الوصول
  تفسير   أضاف إليهابل    دراسة الأسانيد بوظيفة  لم يكتف    منهم منلكن  و   ،التوثيق التاريخي  من حيث 

 جهودهم   ت  س  ر  د  حيث    رمذي، والنسائي، وابن ماجه،وأبو داود، والت  ،والبخاري   ،أحمد بن حنبلك  المتون 
محدثي   فقهاء  دراسة الأسانيد   إلى  تفسير المتون أضاف    كذلكو   ،عبد المجيد محمود   ل  ب  من ق    ةالفقهي

الرابع خزيمة،  ،  القرن  والرامهرمزي،  والطحاوي،كابن  حبان،  قطني،  وابن  وذلك   ،والخطابي  والدار 
 ، من حيث الفقه والاعتقاد   في فهم النصوص   همجهود    ت  ز  ر  ب  أ    ولذا  للوجود؛  هإبرازه وإظهار يحتاج إلى  

بأنهم أصحاب أسفار لا  "للمحدثين    المقولة الموجهةعلى    علمي  رد   خير  تلك الجهود صبحت  أثم  
لكل   بأن ؛ إذ المعلومأصالة فهم ماهية علم الحديث ووظيفة المحدث  علىودلالة  ،"يدرون ما يروون 

أراد كل منهما أن يزيد على  إذا  لكن  و   ،المحدث له وظيفة وكذلك الفقيه له وظيفةفرجاله ومجاله،    فن
كل منهما يشتغل في مجاله فلا   ، حيث وإلا فلا بأس  يئ جميل،ش ما في تخصصه من علوم أخرى ف

 عيب فيه. 
  ذا ، ولأهل الرأيكما اهتم به  النصوص  فهمب يهتمون  لاكانوا  وظيفتهم على مقتضى ون والمحدث

ومنهجياً  بنى أسساً  إذ أنه    لغاية مجيء الشافعي،  سس أهل الرأيبنوا أسساً مقابلًا لأ يستطيعوا أن ي لم  
منهجية القطعي    مقابل  على  منهجية النصي والاجتهادي  ي ألا وه   لمنهج وأسس أهل الرأي،مقابلاً 

إليها في منهجه الأصولي ولم  ، ولم يلتفت  القطعي والظني  أهل الرأي  نظرية  حيث إنه نقد   والظني،
كلها على درجة واحدة، وإعلاء  بنيان مذهبه على كون الأدلة أثراً في بناء مذهبه، بل أقام يجعل لها 

قاضياً مصادر التشريعية لكونه بياناً للقرآن و للتثبيت مركزية الحديث    :وإعلامه، يعني   رتبة الحديث 
إمام المحدثين أحمد بن حنبل    وتعجب به  أهل الرأي،ولذا ع دَّ الشافعي ناصر الحديث أمام مدرسة    له،
  بن حبان، والدار قطني خزيمة وا  ، منهم ابن ونسب إليه كثير من المحدثين إلى مذهبه   ، الفقهي  فكيره بت

 . منهجية الشافعي وأسسهعلى  النصوص فهموا حيث إنهم  هم في فهم النصوص جهود   ت  س  ر  د  الذين 
ف  وأما الرأي  الطحاوي  أهل  منهجية  على  مبنية  كتبهمنهجه  في  يراعي  إنه  بية  ترات  كلها  حيث 

وأما ظواهر القرآن على أخبار الآحاد والظنيات.  وتقديم السنن المشتهرة، والقواعد، و القطعي والظني  
،  فهو مجتهد وكان يفتي على ضوء الأصول والقواعد. وأما الخطابي  هو قاض مجتهد  الرامهرمزي ف

  . ما أيدتها الأدلةعمأخوذة ريعية مختلفة له مصادر تشو 
 متون الحديث. جهود المحدث، فهم الكلمات المفتاحية: 
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ÖZET 

 Hadis metinlerinin anlaşılması büyük bir öneme sahiptir, çünkü bu, Allah’ın kelamını gerçek 

manasıyla kavramanın temelini oluşturur. Bu metinler, onların açıklaması olması hasebiyle, usul bilginleri 

ve fakihlerin, kendi uzmanlık alanlarına yönelik görevlerinden biridir ve bu mesleklerinin kaçınılmaz bir 

gerekliliğidir. Bununla birlikte, hadis bilginleri, fıkıh bilginleriyle birlikte bu görevleri yerine getirmiş ve 

metinlere ulaşmanın sadece senetler aracılığıyla mümkün olduğu gerçeğiyle bağlantılıdır. Bu nedenle, hadis 

bilginleri, tarihsel belgelendirme amacıyla senetleri inceleme görevini üstlenmişlerdir. 

Ancak bazı hadis bilginleri, sadece senet inceleme göreviyle yetinmeyip, aynı zamanda metinleri 

yorumlama görevini de üstlenmişlerdir. Bu isimler arasında Ahmed bin Hanbel, Buhârî, Ebu Davud, 

Tirmizî, Nesaî ve İbn Mace gibi önemli isimler bulunmaktadır. Bu alandaki fıkıh çabaları, Abdulmecid 

Mahmud tarafından incelenmiş. Dördüncü asırda hadis metinleri yorumlama görevini Dördüncü asırdaki 

hadis bilginleri üstlenmişlerdir. Bu isimler arasında İbn Huzeyme, Tahâvî, İbn Hibbân, Râmhürmüzî, 

Dârekutnî, Hâttâbî gibi önemli isimler bulunmaktadır. Onların bu çabaları fıkıh ve itikadi açıdan anlama 

çabaları olarak vurgulanmış ve bu çabalar hadis bilginlerine yöneltilen Sadece aktaranlar, anlamadıkları 

şeyleri aktarıyorlar, eleştirilerine bilimsel bir yanıt ve hadis biliminin doğasını anlama açısından bir 

gösterge haline gelmiştir. Her birinin kendi uzmanlık alanına sahip olduğu bir gerçektir, bu nedenle hadis 

bilgininin ve fakihin, uzmanlık alanlarındaki bilgilerine diğer bilgileri artırmaları güzel şeydir. Aksi 

takdirde, her biri kendi alanında çalışmaktadır ve bu durumda bir sakınca bulunmamaktadır.  

Hadis bilginleri, görevlerine uygun olarak, başlangıçta fıkıh bilginlerinin ilgilendiği şekilde metinleri 

anlama konusunda öncelikle ilgilenmemişlerdir. Bu nedenle, fıkıh bilginleri gibi temeller oluşturmakta 

başarılı olamamışlardır, ta ki Şafîînin gelmesiyle, O, kendi metodolojisinin ve temellerinin, Ehlî Rey 

mezhebinin metodolojisi ve temellerine bir karşılık olarak kurulduğu temelleri ve bir yöntemi kurdu, bu 

metodoloji, Nas ve ijtihadi metotları içiriyordu, Ehlî Rey mezhebinin kesin ve zanni metoduyla 

karşılaştırılarak. Şâfîî, Ehli Rey mezhebinin kesin ve zannî teorisine eleştiri getirdi, onun yerine tüm 

delillerin eşit olduğu fikrine dayalı olarak mezhep binasını oluşturdu, bu yüzden birçok hadis bilgini, İbn 

Huzeyme, İbn Hibbân, Dârekutnî mezhebine katıldı.  

Tahâvîye gelince, Ehli Reyin metodolojisine dayanmaktadır. Râmhürmüzî ise bir müctehid kadıydı, 

usul ve kurallara dayalı olarak fetva verirdi, Al- Hâttâbî de bir müctehiddi ve çeşitli hukuki kaynakları olan 

biriydi.  

Anahtar kelimeler: Hadis bilginlerinin çabaları, hadis metinlerini anlama. 
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ABSTRACT  

Understanding the texts of hadith is of utmost importance; through it, one can truly comprehend 

the book of Allah. As these texts serve as an elucidation, it became the duty of the scholars of principles 

(usûl) and jurists to undertake this task according to their expertise. Nevertheless, we observe that the 

scholars of hadith, the jurists, have contributed and shared in this craft, in addition to their specialization; 

as it is known, access to the texts of hadith can only be achieved through chains of narrators (isnad).  

Therefore, the scholars of hadith took on the task of studying the chains, not only for historical 

authentication but also delving into the explanation of the texts. Figures like Ahmad Ibn Hanbal, al-Buhari, 

Abu Dawood, at-Tirmidhi, an- Nasai, and Ibn Majah stand out in this regard. Their efforts in understanding 

the texts in terms of jurisprudence and beliefs were studied by Abdul Majeed Mahmoud, highlighting how 

they complemented the isnads with the understanding of the texts. This in turn, requires acknowledgment 

and recognition. 

In line with their roles, the scholars of hadith were not initially concerned with understanding 

the texts as the people of jurisprudence were. Therefore, they could not establish foundations parallel to 

those of the people of jurisprudence until the arrival of ash- Shafii. He built foundations and a methodology 

in response to the methodology and foundations of the people of jurisprudence. This methodology was 

textual and based on reasoning, with the definitive and speculative methodology of the people of 

jurisprudence.  

They critically examined the theory of the people of jurisprudence, both definitive and 

speculative, and did not turn to it in their foundational principles in usûl. Instead, they established their and 

speculative, and did not turn to in their foundational principles in usûl. Instead, they established their school 

on the notion that all evidence is of equal status, elevating the status of hadith and considering it a judge 

for the Quran. Therefore, ash- Shafii positioned hadith in front of the school of the people of jurisprudence. 

Ahmad Ibn Hanbal admired his juristic thinking, and many hadith scholars attributed themselves to his 

school, including Ibn khuzaymah and Ibn Hibban, and Darekutni.  

As for at- Tahawi, Ehli Rey methodology was based on the methodology of the people of 

jurisprudence incorporating both definitive and speculative in aspects in his writings.  Râmhürmüzî, he was 

a diligent judge who issued verdicts based on the foundations and rule. Al- khatibbi, on the other hand, was 

a diligent scholar with diverse legislative sources, drawn from supported evidence.  

Keywords: Efforts of the scholars of hadith, understanding the texts of hadit. 
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 الشكر والتقدير 
مشرفي  وواجب عليًّ أن أشكر على    ،1لا يشكر الله من لا يشكر الناس""  وعملا بالحديث الشريف

السديدة في    عطاء القيمة وتوجيهاته  البحث وكذلك أوجه شكري على    كتابة الله شاهيار لإرشاداته 
لما قدماه من التوجيهات والإرشادات في   فخر الدين يلدزأعضاء لجنة الإشراف: مصطفى كارا كوز و 

  وكذلك شكري واصل لكل من ساعدني في إتمام هذه الرسالة.  ،وإتمامه كتابة هذا البحث 
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  المقدمة
  – الحمد لله رب العالمين، وأفضل الصلاة وأتم التسليم على سيد الأنام محمد الهادي الأمين 

 -.وعلى آله، وصحبه، ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين ، 
 أما بعد:

، وهو الغاية افهمه  بمكان؛ لأن العمل بالحديث متوفق علىمن الأهمية    الحديث   ون ففهم مت
الأسانيد   المحدثين بدراسةكثر اهتمام    ا؛ ولذ سناد ثبوت الإ  عقب من دراسة الأسانيد؛ وذلك لا يتحقق إلا  

بصيادلة   أقاويل  دعيت ، ولكن االحديث   ون فهم مت  ي مرتبةتأت من أجل الوصول إلى ثبوت المتون، ثم  
  :ومن هذه الأقاويل  ،المحدثين

الأعمش    حيث إنلأبي حنيفة في مرضه الذي عاده أبو حنيفة،    هـ(148)ت.  الأعمش  قول
كان مريضاً، فعاده أبو حنيفة، فوجده يوصي لابنيه، فقال أبو حنيفة "إن هذا لا يجوز؛ فقال: ولم يا 
ي ت  لنا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال:" لا وصية لوارث"، فقال سليمان: يا معشر  أبا حنيفة؟ فقال: لأنك رو 

 . 2الفقهاء أنتم الأطباء ونحن الصيادلة" 
عنه و  روى  كما  الوكيع  خشرم  قول  بن  وكيع   ،قال   حيث   علي  لنا  أي هـ(197)ت.  "قال   :

الإسنادين أحب إليكم الأعمش، عن أبي وائل، عن عبد الله، أو سفيان، عن منصور، عن إبراهيم،  
عن علقمة، عن عبد الله؟ فق ل نا: الأعمش عن أبي وائل، فقال: يا سبحان الله، الأعمش شيخٌ، وأبو  

داوله الفقهاء  خيرٌ م ن  وائل شيخٌ، وسفيان فقيه، ومنصور فقيه، وإبراهيم فقيه، وعلقمة فقيه، وحديثٌ يت
"   .3أن يتداوله الشيوخ 

قال لبعض أصحاب الحديث: أنتم الصيادلة   هـ(204)ت.  سمعت  الشافعي"  :قول الربيعو  
كان الفقهاء أطباء والمحدثون صيادلة، فجاء "  :هـ(241)ت.  وقول أحمد بن حنبل  .4" ونحن الأطباء

كان أبو جعفر  "   :وقول أبي سليمان  .5"أبداً   بن إدريس طبيباً صيدلانياً ما مقلت  العيون  م ث ل ه   محمد  
ب ت ه،   هـ(321  )ت.  الطحاوي  ج  ها، فأ ع  فَّح  قد نظر في أشياء كثيرة من تصانيفي، وباتت  عنده وت ص 

 . 6" فقال لي: يا أبا سليمان، أنتم الصيادلة ونحن الأطباء
يتعلق بالأحكام؛ لأنه  "  :هـ(438  .وقول أبي محمد الجويني )ت  ب ل  من المحدثين ما  لا ي ق 

ن إليه، وقد ح ك ي عن بعض أكابر    ،يحتاج إلى جمع ت د و  وترتيب، وتخصيص، وتعميم، وهم لا ي ه 
ي ع ة  و  ها؟ فقال لهم: انصرفوا إلى س  ئ ل عن امرأة حائض هل يجوز لها أن تغسل زوج  المحدثين أنه س 

 
 .8/467، الثقات وابن حبان، ،10/491 ،بدائع الصنائع في ترتيب الشرائعالكاساني،  2
 . 40 ص. ،معرفة علوم الحديثوالحاكم،  . 463 .ص ،لكفايةاالخطيب،  3
 . 53 .ص ،مواعظ الإمام الشافعيصالح أحمد، الشامي و  ،23/10 ،أعلام النبلاء ،لذهبيا 4
 . 51/334 ،تاريخ دمشقابن عساكر،  5
 . 8/470 ،تاريخ الإسلام والذهبي، ،16/441 ،أعلام النبلاء الذهبي، 6



2 

 

ي ت     ،أخرى، فانصرفوا، وعادوا ثانياً  و  وثالثاً، حتى قال م ن كان يتردد إلى الفقهاء: أليس أيها الشيخ ر 
وهي حائض؟ فقال: الله أكبر؟ ثم    - صلى الله عليه وسلم  -لنا عن عائشة أنها غسلت  رأس الرسول

 .7" أفتى به
"وكثيراً لأئمة النقل من المغالط في الحكايات    :في مقدمته  هـ(808)ت.  وقول ابن خلدون 

والوقائع؛ لاعتمادهم فيها على مجرد النقل غثاً أو سميناً، ولم يعرضوها على أصولها، ولا قاسوها  
في   والبصيرة  النظر  وتحكيم  الكائنات  طبائع  على  والوقوف  الحكمة  بمعيار  سبروها  ولا  بأشباهها، 

 .8بيداء الوهم والغلط" الأخبار، فضلوا عن الحق، وتاهوا في
والواقع أن المحدثين يقتصرون في الغالب على نقد الحديث  "  هـ(:1371)ت.  وقول الكوثري 

من جهة السند فلا يعنون بالاضطراب في متن الحديث قدر عنايتهم باضطراب السند، والنقد في 
المتن الذي يسيمه أصحاب غولد زيهير نقداً داخلياً يقوم به أهل الفقه والاستنباط، والفريقان تقاسما  

 .9"وجوه نقد الحديث 
وكان من بين رواة الحديث أناس لم يتقنوا النظر، ولم يمارسوا استنباط  "وقول الكوثري أيضاً 

الأحكام من الأدلة، فإذا سئل أحدهم عن مسألة فقهية لا يجهلها صغار المتفقهين، يجيب عنها بما  
أبد   له  عار  وصمة  جفاء    الآبدين،يكون  الألفاظ  نقلة  وبين  المعاني  على  الغوص  أهل  بين  وكان 

في   الآخرين  أفهام  على  معولين  غير  يروونه،  ما  بحرفية  متمسكين  النقلة  كانت  حيث  متوارث، 
وفي هؤلاء المكثرين    ،النصوص، يرمونهم بمنابذة السنة عند عدم موافقة أفهام هؤلاء لأفهامهم أنفسهم

 . 10" من الرواية بدون اهتمام بالتفقه والدراية
يوجد بين الرواة من لا حظ له من الفقه، ولا تمييز عنده بين الرأي "وقول الكوثري أيضاً  

الفقهاء مطلقاً، لا رغبة   المذموم والرأي الممدوح، فيزهد في رواية الرأي ورواية أحاديث أهل الرأي 
 .11" هؤلاء في رأيهم وحديثهم تزيدهم شيئاً، ولا زهدهم في هذا ولا ذاك ينقصهم شيئاً 

وفي الحق أن المحدثين ع ن وا بالنقد الخارجي، ولم يعنوا  ":  م(1954)ت.  وقول أحمد أمين
هذه العناية بالنقد الداخلي، فقد بلغوا الغاية في نقد الحديث من ناحية رواته جرحاً وتعديلًا، ولكنهم لم 

 .12" لمتن الحديث هل ينطبق على الواقع أو لا؟يتوسعوا كثيراً في النقد الداخلي، فلم يعرضوا 
هل وظيفة المحدث هي منهجية التوثيق التاريخي الدقيق للنصوص   علينا أن نسأل  ينبغيو 

 
 . 8/362 ،البحر المحيطلزركشي، ا 7
 .  1/92 مقدمة، ابن خلدون، 8
 . 130 .ص، مقالاتلكوثري، ا  9

 . 20-15 .ص ،تأنيب الخطيب الكوثري،    10
 . 302 .ص تأنيب الخطيب،الكوثري،   11
 . 482 .ص ضحى الإسلام،أحمد أمين،  12
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بقطع النظر عن مدى توظيفها في فهم الحديث وإعمال الفكر في النصوص واستنباط الأحكام والفوائد  
إن شأن المحدث النظر إلى الإسناد وصحته، والمتن وكونه محفوظاً،  "منها كما يشيرها قول مغلطاي:  

 . 13؟ "وأما التعارض فليس من شأنه، ذاك من شأن الفقهاء
وظيفـة    حيـث   من العلمـاء تشــــــــــــــير إلى بيـان وظيفـة المحـدث والفقيـه  ةوهنـاك نصــــــــــــــوص كثير 

ــبطه على منهجية التوثيق التاريخي   ــحته، والتوثق من المتن وضـــــ ــناد وصـــــ المحدث النظر إلى الإســـــ
ودراســــة   ،اســــتنباط الأحكام الشــــرلية من المصــــادر التشــــريعية  وظيفة الفقيه  بينما  التي اضــــطلع بها،

النصــــوص إشــــكال الأحاديث مع   أو  الأحاديث المتعارضــــة إشــــكال حلو   دلالة الألفاظ على المعاني
حتى لا يتداخل  ينبغي أن يحرر وظيفة المحدث بدقة   عليهو   الجمع أو الترجيح أو النســــــــــخ،ب  الأخرى 

ــفة يشــــتغل  يشــــتغل  وظيفة في أخرى، وإذا كان المحدث  بالوظيفة التي   تقد ين لا  حتى  ؟بالفقه فبأي صــ
  .14"من تكلم في غير فنه أتى بالعجائب" ؛ إذ المعلوم بأنليست من تخصصه ومجاله

واعلم أن صــــــناعة الحديث، "  :بقولهوظيفة المحدث    صــــــاحب الصــــــحيح مســــــلم  صــــــرح  قد و 
ومعرفة أســـبابه من الصـــحيح والســـقيم إنما هي لأهل الحديث خاصـــة؛ لأنهم الحفاظ لروايات الناس، 

 . 15"العارفون بها دون غيرهم
 الذي يهتم به المحدثون؟  عن  أن نسأل علينا هذا البحث يفرض  ،اً إذ 

 ؟ فقط وما يتعلق بها  هل يهتمون بدراسة الأسانيد  .1
 وما يتعلق بها مع محاولة فهم المتون؟ هل يهتمون بدراسة الأسانيد   .2
الفهم الفقهي الذي يعني  مع  الحديث    ون فهم متو هل يهتمون بدراسة الأسانيد   .3

الأحاديث    إشكالوحل    ،الشرلية من المصادر التشريعية، ودلالة الألفاظالأحكام  استنباط  
 النسخ؟ بالجمع أو الترجيح أو المتعارضة 

 .  هاوجواب الأسئلة المذكورة مبني على تحرير وظيفة المحدث والفقيه سيأتي تحرير 
  

 
 .  1/91 ،الإعلام بسنته عليه السلام شرح سنن ابن ماجهمغلطاي،  13
 . 140 ص. لفهم المصطلح، المنهج المقترحالعوني،  14
 .  136 .ص ،المنهج المقترحالعوني، و  .196ص.  ،التمييز مسلم، 15
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الموضوع:  أهمية   
 في عدد من النواحي:  موضوعتكمن أهمية هذا ال

  ون هل المحدث  آتية  يكشف جهود المحدثين بفهم متون الأحاديث، ويجيب على أسئلة  أنه  أولًا:  
بفهم يهتمون  لا  كان،  حاديث الأ  متون   كانوا  يهتمون بل  الإب   وا  به    سناد نقد  يتعلق  اوما   ت قتضكما 

  يهتم   منهم من؟ ولو كان  حاديث الأ  متون   فهمو   سناد ؟ وهل منهم من جمع بين وظيفة نقد الإموظيفته 
وهل    ؟أنهم أصحاب زوامل لا يفهمون ما يتحملون من الروايات ب  عنهمقيل    م  ل    حاديث الأ   متون   بفهم 
  الصواب؟ ؟ وإذا كان ليس صواباً فمافي نظر البحث العلمي الأكاديمي  صواب  القولهذا 

هل المراد بفهم المحدثين متون    الأحكام،واستنباط    حاديث يبين الفرق بين فهم الأ  أنه  :ثانياً 
 وهل بينهما فرق؟   ؟بالمعنى العام المستفاد منهاها  أم فهم  االأحاديث هو استنباط الأحكام الشرلية منه

 . المحدث  وظيفةيبين  أنه ثالثاً:
  الحديث.متون  في16محدثي القرن الرابع  جهود النماذج المختارة من يكشف هأن رابعاً:

من الأهمية    الحديث متون    فهم  عن  محدثي القرن الرابع   النماذج المختارة منجهود  دراسة    أنو 
 الشديد   انصرافهمفهم الأحاديث و ب  الأثر  ب طلا   إهمالعن    القرن الرابع  ومحدث  اشتكى  حيث   بمكان
جمع طرق الحديث وتحصيل الأسانيد العوالي والسفر من أجلها، ورواية الغرائب دون المشهور،  على  

 ابن حبان، ك  هابذة محدثي القرن الرابعمن ج  وتلك الشكاوى صادرةوسماع المنكر دون المعروف،  
  الذهبي للسنة   عصرال  الذي كان يعد   القرن الثالث   قرب القرن الرابع على ومع  ،  زي، والخطابيمالرامهر و 

ابن    رجع  اولذ   من القرن الرابع؛  قوة علم الحديث   تراجع، وهذا إن دل فيدل على ظهرت تلك الشكاوى 
وكأن ذلك العصر كان خلاصة العصور  "  :قال   ،ى القرن الثالث ق وَّة  علم الحديث إل  هـ(606  .)ت الأثير

الطلب بعد، وقل ذلك الحرص، وفترت  في تحصيل هذا العلم وإليه المنتهى، ثم من بعده نقص ذلك  
علماء   من  عصرهما  في  كان  ومن  ومسلم،  البخاري  إلى  انتهت   العلم  هذا  غاية  فكأن  الهمم،  تلك 

 .17"الحديث، ثم نزل وتقاصر إلى زماننا هذا
ولم يكن هذا العلم في زمان قط تعلمه أوجب منه في زماننا هذا؛ "  هـ(354)ت.ابن حبان  قال

لذهاب م ن يحسن هذا الشأن، وقلة اشتغال طلبة العلم به؛ لأنهم اشتغلوا في العلم في زماننا هذا،  
وصاروا حزبين، فمنهم طلبة الأخبار الذين يرحلون فيها إلى الأمصار، وأكثر همهم الكتابة والجمع  

الحفظ والعمل الحشوية  دون  العوام  السقيم حتى سماهم  والحزب الآخر  ،  به، وتمييز الصحيح من 
حفظ السنن ومعانيها، وكيفية  الذين جعلوا جل اشتغالهم بحفظ الآراء والجدل، وأغضوا عن  المتفقهة  

أخبر المصطفى    ، وقد هم السنن قاطبة وراء ظهورهموتمييز الصحيح من السقيم منها، مع نبذ   ،قبولها

 
 الدار قطني، الخطابي. الطحاوي، ابن حبان، الرامهرمزي، ابن خزيمة،  16

   .1/43 ،في أحاديث الرسول جامع الأصول ،ابن الأثير 17
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فإنها كل يوم ، وأرى العلوم كلها تزداد إلا هذه الصناعة الواحدة  أن العلم ينقص في آخر الزمان  صلى الله عليه وسلم
  .18"  أمته بنقصه في آخر الزمان هو معرفة السنن صلى الله عليه وسلمالعلم الذي خاطب النبي  ، فكأن في النقص 
فتمسكوا بحديث نبيكم صلى الله عليه وسلم، وتبينوا معانيه، وتفقهوا به، وتأدبوا "  هـ(360)ت.  الرامهرمزي   قالو 

يَّرون من تتبع الطرق وتكثير الأسانيد، وتطلب شواذ الأحاديث، ما دلسه المجانين،  بآدابه، ودعوا ما   ت ع 
  .19" وتبلبل فيه المغفلون 

العلم في زماننا قد حصلوا حزبين، وانقسموا إلى  "  هـ( 388)ت.الخطابي    قالو  ورأيت  أهل 
أختها في الحاجة ولا  فرقتين؛ أصحاب حديث وأثر، وأهل فقه ونظر، وكل واحدة منهما لا تتميز عن  

... فأما هذه الطبقة الذين هم أهل الأثر والحديث تستغني عنها في درك ما تنحوه من البغية والإرادة
د هم الروايات وجمع الطرق، وطلب الغريب، والشاذ من الحديث الذي أكثره   ك  فإن الأكثرين منهم إنما و 
موضوع أو مقلوب، لا يراعون المتون، ولا يتفهمون المعاني، ولا يستنبطون سيرها، ولا يستخرجون  

 .20" ركازها، وفقهها
إهمال طلاب الأثر بفهم المتون من القرن    رظه  بأن  ئمةويتلخص مما سبق من كلام الأ

الطرق، وتحصيل الأسانيد العالية، وكتابة    جمع مثل  العلم  قشور    لجريهم وراء جمع  الهجري   الرابع
لقرون الثلاثة  أهل ال  عكسعلى  الغرائب، والشواذ، ورواية التناقضات   يجب علينا أن    عليه، و الأ وَّ

هتم  ي يوجد فيه م ن   ولا القرن الرابع كل المحدثين في على  اوى الشك نطبق تلك  يمكن لنا أن  هل نسأل
 ؟   اواستنباطه، اوفقهه ثاربفهم الآ

النماذج المختارة    ه جهود فهمهذا البحث يحاول أن يجيب على هذه الأسئلة من خلال دراستو 
 . محدثي القرن الرابع متون الأحاديث  من

  

 
 . 20 .ص ،المجروحين ،ابن حبان   18
 . 161 .ص ،المحدث الفاصل ،الرامهرمزي 19
  .1/4 السنن،معالم الخطابي،  20
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   أسباب اختيار البحث:
   منها: ،أمور الموضوعوقد دفعني إلى اختيار هذا 

 .  المحدث بفهم الحديث  في عدم اهتمامنفس الأمر   عن كشفال: محاولة أولاً 
 حديث متون ال  عن فهم   محدثي القرن الرابع   جهود النماذج المختارة من  محاولة كشف  ثانياً:

  . للقرن الثالث  ياً تال القرن الرابع  لكون 
ادعى  ؛ إذ هناك من  استنباط الحديث فهم الحديث و   اصطلاح  محاولة كشف الفرق بين  :ثالثاً 

    فرق بينهما، وما الصواب فيه؟  لا  ادعىومن  ،بينهما الفرق 
 :  الدراسات السابقة في هذا الموضوع

ألف عبد المجيد محمود " الاتجاهات الفقهية عند أصحاب الحديث في القرن الثالث"، والكتاب  -1
له ولا علاقة    تناول فقه الحديث عند المحدثين في القرن الثالث فقط كما يبدو من عنوانه، 

 . 21فهم الأحاديث  عن  محدثي القرن الرابعوصى بدراسة جهود أبالقرن الرابع ولكنه 
المجيد  -2 عبد  المدرسة   محمود   ألف  نشأة  الحديث  أصحاب  عند  الفقهية  الاتجاهات   " أيضاً 

 أجدهوأنا لم   م.2008. يناير 01 ،الفقهية للمحدثين وأصولها واتجاهاتها" طبعه دار الفكر
وآراء    كتب  -3 المتقدمين  أصول  بين  الحديث  فقه   " مقالًا  الجزائري  عومار  سعيد  بن  صالح 

وركز   ،لبارة عن بحث صغير الحجم في حدود خمسين صفحة  ه المقالةوهذ .  22المحدثين" 
 مضمونه. كما يبدو من  فقطفقه الحديث في القرن الثالث  على

مفهوم القطع في أصول القطعي والظني بين أهل الرأي وأهل الحديث، دراسة في تأصيل   -4
طعيات أهل  قوهذا الكتاب يبحث عن  ، للدكتور محمد أنس سرميني.  الحديث وأصول الفقه

 علاقة بالقرن الرابع.  الرأي وقطعيات أهل الحديث عموماً ولا  
ألف الشيخ عبد الستار " المحدثون الفقهاء في القرن الثاني الهجري" بمجلدين طبعته دار  -5

 لم أحصل عليه حتى أطلع عليه.   دمشق. –القلم 
الباحث   ا أعده   رسالة دكتوراة   تطبيقية"،السياق وأثره في فهم الحديث النبوي" دراسة نظرية   -6

السوالمة الصاحب   محمد عبد الله  الدكتور محمد عيد محمود  الأستاذ  كلية  تحت إشراف   ،
البحث لبارة عن فرع من فروع علوم  وهذا  .  2013،  الجامعة الأردنية، آب   -الدراسات العليا

 المتن وهو السياق ولا علاقة له بالقرن الرابع.  
، دراسة تأصيلية تطبيقية، رسالة ماجستير، أعدها الباحث  الانحراف في فهم الحديث النبوي  -7

، بكلية الدراسات العليا في جامعة  سامح عبد الإله عبد الهادي، تحت إشراف د. خالد علوان
عن الانحراف عن فهم  وهذا البحث يتحدث  م.  2010فلسطين،   -في نابلس النجاح الوطنية  

 
 .  4 ص. أصحاب الحديث،الاتجاهات الفقهية عند  ،عبد المجيد محمود  21
 . 196 ص. فقه الحديث بين أصول المتقدمين وآراء المحدثين،عومار،  الجزائري 22



11 

 

 الحديث النبوية ولا علاقة بالقرن الرابع. 
قم. الشيعي عبد الهادي المسعودي أستاذ جامعة القرآن والحديث في  منهج فهم الحديث، ألفه   -8

 وهذا الكتاب مكتوب على منهج الشيعي لكون مؤلفه أستاذاً شيعياً.  
Fahreddin Yıldız, İlmî Bir Disiplin Olarak Fıkhül- Hadis, İstanbul 2016. 

عند المحدثين عموماً ولم يربطه بالقرون، وخص فقه الحديث تحدث عن فقه الحديث    بحث وهذا ال
 على مقابل استنباط الفقهاء. على المحدثين  

Oğuzhan Yıldız, Tirmizînin Camiinde Fıkhül- Hadis, İstanbul 2017. 

 تحدث عن فقه الحديث عند الترمذي. وهذا البحث كما يبدو من عنوانه 
Ömer Özpınar, Fıkhül- Hadis İlmî, Selçuk Üniversitesi 1996.  

Mehmet ÖZŞENEL, İlk Dönem Hadis- Rey Tartışmaları.  

 مشكلة البحث: 
، والفرق  المحدث   وظيفة  تحديد ماهية  هي  هذا البحث   كتابة  لي في  واجهت الصعوبة التي  

في   النظر  إذ الأصل في المحدث   الجوهري بين مفهوم فقه الحديث وفهم الحديث واستنباط الحديث؛
النصوص الشرلية   فهم  محاولة  تخصصه ويتجه إلى  عنيخرج    من  منهمالإسناد وما يتعلق به، ولكن  

الأحكام الشرلية    صاحب الاستنباط يستطيع أن يستنبطبهذا يصبح    وبجانب دراسة الأسانيد وهل ه
مدرسة من  إلى    منتسب منهج خاص، بل    ، ويكون له منهج خاص أم ليس لهالنصوص الشرلية  عن 

النصوص   فهمالمحدثين بإهمال    نقد ؟ وهل من الإنصاف  هاوما الحقيقة في  مدارس الفقهاء المتبعة؟  
اشتكى كل من ابن حبان،   م  ل    كذلكالنصوص ليس من تخصصهم، وإذا كان    فهمالشرلية مادام  

ب والخطابي  الأثر  إهمالوالرامهرمزي،  بد من الآثار  فهم  عن  طلاب  المذكورة فلا  الأسئلة  !؟ وهذه 
النماذج المختارة من محدثي القرن الرابع عن فهم    تتبين من خلال  إجابتهاإجابتها، و  دراسة جهود 

 المتن.  
 خطة البحث:   

تتكون الخطة من مقدمة، وأهمية الموضوع، وأهداف الموضوع، وأسباب اختيار الموضوع، 
 والدراسات السابقة في الموضوع، والتمهيد، والبابين، والنتائج، والمصادر والمراجع. 

بيان معنى فهم الحديث، وفقهه، ودرايته، واستنباطه، ومختلفه، وغريبه،   التمهيد ففيه  وأما 
بيان معنى جهود، وحديث، وفهم، ومتن، وقرن لغة واصطلاحاً، ثم بيان   وشرحه لغة واصطلاحاً، ثم

ل متون الآثار.  وظيفة المحدث،  ثم بيان خلاصة فهم محدثي القرون الثلاثة الأ وَّ
 الباب الأول: اتجاهات فهم الحديث في القرن الرابع.
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 الفصل الأول: تصور حال الحديث والمحدثين.
 الفصل الثاني: تأثير العلوم العقلية كالمنطق وعلم الكلام على علم الحديث.

 الفصل الثالث: ماهية العلاقة بين الشافعي والمحدثين.
 الفصل الرابع: مسألة التأويل.

 والباب الثاني: الاتجاهات الحديثية في فهم العقائد والفقه.
 محدثي القرن الرابع. اعتقاد الفصل الأول: تأثير المذاهب العقائدية في فهم 

 المبحث الأول: تأثير المذاهب العقائدية في جرح وتعديل محدثي القرن الرابع.
 المبحث الثاني: تأثير المذاهب الاعتقادية في فهم محدثي القرن الرابع المسائل الاعتقادية. 

 . هـ( في فهم المسائل الاعتقادية311المطلب الأول: جهود ابن خزيمة)ت.
 . هـ( في فهم المسائل الاعتقادية321الطحاوي )ت. الثاني: جهود المطلب  

 . في فهم المسائل الاعتقادية هـ(354)ت.المطلب الثالث: جهود ابن حبان
 . هـ( في فهم المسائل الاعتقادية360المطلب الرابع: جهود الرامهرمزي)ت.
 . في فهم المسائل الاعتقادية هـ(385)ت.المطلب الخامس: جهود الدار قطني

 . في فهم المسائل الاعتقادية هـ(388)ت.المطلب السادس: جهود الخطابي
 الفصل الثاني: تأثر النماذج المختارة من محدثي القرن الرابع بالمذاهب الفقهية وتأثيرهم فيها.

 الشافعي. هـ( للمذهب 311المبحث الأول: تحقيق القول في نسبة ابن خزيمة )ت.
 مذهب الحنفية.للهـ( 321المبحث الثاني: تحقيق القول في نسبة الطحاوي )ت.

 مذهب الشافعي.للهـ( 354المبحث الثالث: تحقيق القول في نسبة ابن حبان )ت.
 هب الفقهية.ا مذ للهـ( 360المبحث الرابع: تحقيق القول في نسبة الرامهرمزي )ت.

 مذهب الشافعي.للهـ( 385تحقيق القول في نسبة الدار قطني )ت.المبحث الخامس: 
 مذهب الشافعي.للهـ( 388المبحث السادس: تحقيق القول في نسبة الخطابي )ت.

 الفصل الثالث: جهود محدثي القرن الرابع في فهم الآثار.
 وفيه مطالب.  هـ( في الفقه.311المبحث الأول: جهود ابن خزيمة)ت.

 وفيه مطالب.  هـ( في الفقه.321الطحاوي)ت.المبحث الثاني: جهود 
 وفيه مطالب.  هـ( في الفقه.354المبحث الثالث: جهود ابن حبان )ت.
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 هـ( في الفقه.360المبحث الرابع: جهود الرامهرمزي)ت.
 هـ( في الفقه.385المبحث الخامس: جهود الدار قطني)ت.

 وفيه مطالب.  هـ( في الفقه.388المبحث السادس: جهود الخطابي )ت.
 الفصل الرابع: علاقة مدرسة المحدثين بالمذهب الظاهري.

 الفصل الخامس: مناقشة المقولات في المحدثين بأنهم أصحاب أسفار.
 حدود البحث: 

 : طتيننقيمكن تحديد مجال البحث وحدوده ب
يقتصر البحث على دراسة جهود المحدثين في فهم متون الحديث خلال القرون الأربعة    الأولى:

 الأولى الهجرية، ولذا لن يتعرض البحث إلى غيرها. 
جهود   الثانية: بيان  على  البحث  محدثي  يقتصر  من  المختارة  الرابع  النماذج  فهم    القرن  في 

 . الحديث 
 أهداف البحث: 

 أهداف:يهدف البحث إلى تحقيق عدة 
لو كان لهم مسلك في  النصوص الشرلية،    فهم المحدثون في    سلكهالذي    سلككشف الم  محاولة  :أولاً 

 الواقع ونفس الأمر.
  المحدث.خلال بيان ماهية من   فهمهاتحرير الفرق بين نقد المتون و  ثانياً:
 . المتون محدثي القرن الرابع في فهم  النماذج المختارة من محاولة إبراز جهود  ثالثا:

 منهج البحث:  
 على منهجين: الاعتماد اقتضت طبيعة البحث لقد 
يقوم على اختيــار نمــاذج من محــدثي القرن الرابع ودراســــــــــــــــة   حيــث   المنهج التحليلي:  أولًا:
 في شأنهم.  النصوص، ثم الوصول إلى النتيجة فهمجهودهم في 

بكل ما أســـــــــــتفيد  أن   النماذج في فهم المتون هؤلاء  جهود  دراســـــــــــتي لوقد قصـــــــــــدت  في أثناء  
من المصــــــــادر الأصــــــــلية والفرلية،   في فهم متون الحديث جهود هؤلاء النماذج    يســــــــاعدني في إبراز

أحمد معبد   ةنصـيحب  أخذاً و  يكون البحث قوياً وموثوقاً نفسـها لكتب هؤلاء النماذج كن اعتمدت على ول
إن الاعتماد في بيان منهج المؤلف على ما قيل عنه ســـــواء في كتب التراجم  "عبد الكريم حيث يقول 

ــائـل والأبحـاث العلميـة لا يـأتي بـالثمرة المرجوة، بـل ينبغي الاعتمـاد في بيـان منهج المؤلف   أو الرســــــــــــ
  ."على النظر في كتابه مباشرة، وذكر الأمثلة منه يعني من واقع الكتاب 
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 يقوم على: حيث  المنهج التفصيلي: ثانياً:
 عزو الآيات إلى سورها في القرآن الكريم. .1
ــ .2 ــلية والفرليةتخريج الحديث من مصـــــــــ ــحيحين ثم    ادره الأصـــــــــ تقديماً الصـــــــــ

 مصنفات مشهورة كالسنن الأربعة. 
 عزو الأقاويل إلى قائلها. .3
 عزو المعلومات إلى مصادرها. .4
على النتائج التي توصــلت  إليها من خلال الدراســة مع وأما الخاتمة فتشــمل  .5

 . المصادر والمراجعو ، التوصيات والمقترحات المطروحة
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 بيان قواعد الإملاء المستعمل في كتابة البحث.

ــ ــاهيار، حيث   ىهاوقد اعتمدت في كتابة البحث على القواعد التي أوصـ لي مشـــرفي عطاء الله شـ
ــافة برقم الجلد والصــــــفحة أو رقم   كتبت   ــم الكتاب إضــــ ــمه مع اســــ ــهرة المؤلف أو اســــ في الهوامش شــــ

بادئاً باســـم    ، ورتبت ها على الحروف الهجائيالصــــحفة فقط، وذكرت تفاصــــيله في المصــــادر والمراجع
طبع فاســـــتعملت  تاريخ النشـــــر، وأما إذا لم أجد مكان ال، ثم  الطبعثم مكان  الشـــــهرة، ثم اســـــم الكتاب، 

، واستعملت  دت( للإشارة إليهالنشر فاستعلمت  رمز)ب  تاريخكذلك إذا لم أجد  )بدم( للإشارة إليه، و رمز
 .  Traditional Arabicفي المتن وفي الهامش  Simplified Arabicخط الرسالة 
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 المفاهيم التأسيسية  :الفصل التمهيدي
 

فهم الحديث، وفقه الحديث، ودراية الحديث، وتأويل الحديث،   نىبيان مع  المبحث الأول:
 واستنباط الحديث، ومختلف الحديث، وغريب الحديث، وشرح الحديث.

م  الباحث  بياناً بالمصطلحات التي يستعملها المحدثون    ومن مقتضى البحث العلمي أن ي ق د  
 فهم الأحاديث.في هم ، ويتبين اتجاهالمصطلحات  تلك  مرادهم منفي فهم الأحاديث حتى يتضح 

 . : فهم الحديث لغة واصطلاحاً المطلب الأول
ما يراد إدراكه من  لساعد  ت  حيث إنهالغوي للكلمة من الأهمية بمكان،  المعنى  المعرفة  أن  و 
 .23البناء   ةل ب ن  ب"مفردات ألفاظ القرآن" معرفة معاني الكلمات   شبه الأصفهاني صاحب   لكلذ معانيه، 

، وسرعة انتقال النفس من الأمور الخارجية 25ومعرفة الشيء بالقلب   ،24علم الشيء   الفهم لغة:
ي ئ ت ه لاقتناص كل ما ي ر د عليه من المطالب ، و 26غيرها إلى   أي: اقتناص    ،27جودة الذهن من جهة ت ه 

  . 28الصور والمعاني 
من    ما جرى في بغداد من امتحان البخاري علم الشيء ومعرفته    هو  والدليل على أن الفهم 

لا أعرفه، فكان الفهماء  "فقال البخاري    ،حيث سأله رجل منتدب إليه عن عشرة أحاديث   قبل البغداديين
ممن حضر المجلس يلتفت بعضهم إلى بعض، ويقولون: الرجل فهم، ومن كان منهم غير ذلك يقضي  

 .29" وقلة الفهم ،على البخاري بالعجز، والتقصير
ليست من أحاديثه،    المسؤولةتلك الأحاديث  ب البخاري    دليل على علم  ":الرجل فهم"  وقول الفهماء

 وأما قول غير الفهماء فحكموا عليه بقلة العلم والمعرفة.
   فهم الحديث اصطلاحاً:

وقد استعمله   ياً،إلى من استعمله تأريخقبل تعريف" فهم الحديث" اصطلاحاً فلابد من الإشارة  
تحدث عما يستعان على فهم الحديث من العلوم حيث قال: ومما هـ( حينما  463ابن عبد البر)ت.

، ومواقع  به على فهم الحديث ما ذكرناه من العون على كتاب الله وهو العلم بلسان العرب يستعان  

 
 . 54 .ص ،مفردات ألفاظ القرآن الأصفهاني،  23
 .4/457 معجم مقاييس اللغة،ابن فارس،  24
 . 12/459 ،لسان العربابن منظور،  25
 . 33/224 ،تاج العروس من جواهر القاموسالزبيدي،  26
 .  409 ص. ،قضاء الوطر في نزهة النظراللقاني،  .1/6، الإحكام في أصول الأحكامالآمدي،   27
  .2/52 عمدة القاري،العيني،   28
 .  2/340 تاريخ بغداد، ،الخطيب 29
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 وعموم لفظ مخاطبتها وخصوصه وسائر مذاهبها لمن قدر كلامها وسعة لغتها، واستعارتها ومجازها  
 30فهو شيء لا يستغني عنه 

عبد الرحمن ابن منده حينما تحدث عن استفادته عن علم    هـ(516)ت.  الدقاق   عبد اللهواستعمله أبو   
  السديد الأوحد أبو القاسم الشيخ الإمام السيد    الحديث   أول شيخ سمعت  منهفحيث قال:"    أبي القاسم

ه العبدي،  بن محمد ابن م  عبد الرحمن   ، وجميل سيرته، وحسن نيته  ،ببركته  جل جلاله  فرزقني اللهن د 
ز ق ت  أدنىوعزيز طريقته،   ذ عاً في أعين    ، وكانصلى الله عليه وسلم  رسول الله  فهم الحديث   وسريرته، ر  رحمه الله ج 

، ووصف حاله أكثر  ، وكان ممن لا يخاف في الله لومة لائمالمتنطعينوالتبدع  المخالفين، أهل البدع  
 . 31أن يحصى من 

قسمين، أحدهما: معرفة ألفاظه، إلى    والآثار  علم الحديث   حينما قسم  هـ(606)ت.واستعمله ابن الأثير
لأنها الأصل في الخطاب، وبها  ولا شك أن معرفة ألفاظ مقدمة في الرتبة،    -معانيه والثاني: معرفة  

التفاهم،   ثم الألفاظ  الألفاظ إلى مفردة ومركبة،  ثم قسم    -فإذا ع رفت  ترتبت  المعاني عليها يحصل 
ه  ثم تحدث عن صفاتوصفاته  إلى معرفة ذاته  ثم قسم الخاص    المفردة إلى قسمين: عام وخاص،

أو غير ذلك    بأمر  أو خبرٌ بمفعول،    فهي معرفة حركاته وإعرابه لئلا يختل فاعلٌ بقوله:" وأما صفاته  
 . 32" عليهامن المعاني التي مبنى فهم الحديث 

بحق    هو "  يلدز  الدين  خرف  هعرفوقد   ومعرفتها  المعاني  من  الأحاديث  متون  يتضمنه  ما 
 .33" المعرفة

وتحليلها    فهم الحديث على رأي فخر الدين يلدز يطلق على جهود معرفة معاني الأحاديث وتعليقهاف
الحديث   فهم  :يعني الحديث   ليس هو  متون  الحديث   عنده  فقه  فقه  إن  استنباط    حيث  متعلق على 

الأحاديث  من  الأسانيد   الأحكام  دراسة  الحديث،  مع  فهم  عكس  الحديث    خصص و   على    على فقه 
مقابل استنباط الفقهاء، يعني: أن المحدثين خصصوا فقه الحديث اصطلاحاً لهم لاستنباط   المحدثين

على ذكر الحاكم النيسابوري في"    الأحكام من الأحاديث مع ذكر أسانيدها، واعتمد في ذلك التفريق
لذلك ، وواقع مصنفات المحدثين، و معرفة علوم الحديث" فقه الحديث عند المحدثين مقابل فقه الفقهاء

، وكذلك إدخال فقه الحديث في عداد 34يرى من الخطأ المنهجي ترادف فهم الحديث لفقه الحديث 
دراية الحديث كما أدخل في تحته مختلف الحديث، وأسباب ورود الحديث، وناسخ الحديث ومنسوخه،  

 35وغريب الحديث 
 

 .  2/324ابن عبد البر، جامع بيان العلم وفضله،  30
 .  18/352، الذهبي، سير أعلام النبلاء  .260الواحد، ص.محمد بن عبد أبو عبد الله، الرسالة، الدقاق،  31

  .5-1/4في غريب الحديث والأثر، ابن الأثير، النهاية  32

33  Fahreddin Yıldız, İlmî Bir Disiplin Olarak Fıkhül- Hadîs. s. 79.  
34 Fahreddin Yıldız, İlmî Bir Disiplin Olarak Fıkhül- Hadîs. s. 208.  

35 Fahreddin Yıldız, İlmî Bir Disiplin Olarak Fıkhül- Hadîs., s. 209.  
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  م قرر "بتض   ولذا نراه كذلك جعل حمزة المليباري فقه الحديث اصطلاحاً خاصاً للمحدثين،  و 
علوم الحديث جانبين أحدهما: ما يتعلق بمعرفة الصحيح والسقيم وجميع ملابساته، والجانب الثاني: 
ما يتصل بفقه الحديث وفهم معناه، وعد من فقه الحديث صحيح البخاري والمصنفات والموطآت 

والجوامع   الاستنباط  لوالسنن  قواعد  في  وتضلعهم  الفقهية،  بالجوانب  أصحابها  اهتمام  على  دلالتها 
اعتماداً على ما ذكره  في الاستنباط  جعل فقه الحديث أصولًا خاصة للمحدثين  من هنا  و   .  36" الفقهي

وجعل   نصف علوم الحديث   أن فقه الحديث   رقر ، و الحاكم في معرفته نوعاً من أنواع علوم الحديث 
الحديث، والترجيح من موضوع "فقه الحديث" مبحث الناسخ والمنسوخ، ومختلف الحديث، وغريب  

 . 37وحجية السنة 
إذ أنه  وكان يقصد به فقه الحديث  " منهج فهم الحديث"  وقد ألف عبد الهادي المسعودي الشيعي  

قال في تعريفه:" وقد    حيث معنى فقه الحديث ومكانته والحاجة إليه وضرورته وفوائده،  تحدث عن  
فقد عد الحاكم النيسابوري  هذا التركيب علماء الشيعة وكثير من علماء أهل السنة أيضاً،  استعمل  

، إلا أن بعض  علوم الحديث اثنين وخمسين نوعاً، والنوع العشرون منها كان فقه الحديث هـ(  405)ت.
مع شيء من الاختلاف في المعنى، المؤلفين استعمل تركيب" دراية الحديث" بدلًا عن هذا المصطلح  

، ويقدم المبادئ والمنهج المنطقي  ويمكن أن نعرف" فقه الحديث" بأنه:" العلم الذي يدرس متن الحديث 
تستنبط هذه المبادئ من قواعد الأدب وأصول  إلى المراد الأصلي والحقيقي لقائله"، و لفهمه، ليقربنا  

نهج منطقي؛ لتساعدنا على  إلى القواعد العقلية والعقلانية، وتصاغ في إطار  الفقه والكلام مضافاً  
من مراد قائله، ثم ينبغي لحاظ هذا المعنى  إدراك المعنى الحقيقي للحديث والفهم الصحيح والقريب  

 38لا يخل بالنظم الحاكم على مجموعة الأحاديث فكري لغوي عقلاني متشابك بنحو ضمن نظام 
الفهم"، كوصف أحمد بن  بـ "معاني الحديث    علميصفون المحدث الذي    ينالمحدث  لذا نرى و 

فهم"، وأنه كان أحفظ للأبواب التي تمثل فقه    عالم"بـ  ليسى ابن الطباع تلميذ مالك    بن    حنبل محمد  
 .39المحدثين؛ قال أبو حاتم عنه: وما رأيت  من المحدثين أحفظ للأبواب منه، وصرح أبو داود بتفقهه 

حيث العموم والخصوص مطلق،    العلاقة بين الفقه والفهم  فيرى   هـ(751)ت.  القيم  ابن    وأما
  لكونه   فعام  "فهم مراد المتكلم من كلامه وأما الفهم  خاص لكونه  والفقه  الفهم عام والفقه خاص؛ إن  

 هماهو لم يفرق كما فرقه فخر الدين يلدز والمليباري ولكن فرقف،  40"من حيث اللغةفهم ما دله اللفظ  
والزيادة عليه؛ إذ الفهم لغة هو العلم بالشيء وأما الفقه هو فهم مراد المتكلم من كلامه  من حيث اللغة  

 من كلامه.  صلى الله عليه وسلموأطلقه ولم يخصصه لمعرفة مراد الرسول 

 
 .  54 ص. ،نظرات جديدة في علوم الحديث المليباري، 36
  .58 ، ص.نظرات جديدة في علوم الحديثالمليباري،  37
 21ص. المسعودي، عبد الهادي، منهج فهم الحديث،  38

 .  5/683 ،تاريخ الإسلامالذهبي،   39
  .2/386، إعلام الموقعين عن رب العالمين ابن القيم،  40
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قوله تعالى ﴿ففهمناها    قد يراد منه الاستنباط كما أشار إلى ذلك أبو السعود حينما فسروالفهم  
كان بالاجتهاد،   -عليهما السلام  -والذي عندي أن حكمهما"  ، يقول41سليمان وكلا آتينا حكماً وعلماً﴾ 

سليمان  رأي  السلام  -وإن  داود   - عليه  ورأي  السلام   -استحسان،  تعالى قياس  -عليه  قوله  وفي   ،  
إليه مع أن الحكم المبني    -عليه السلام   -دليل على رجحان قوله ورجوع داود   ﴿ففهمناها سليمان﴾

 .42" على الاجتهاد لا ي ن قض باجتهاد آخر وإن كان أقوى منه
رضي الله    -ابن المنير "قول علي بن أبي طالب   شرح    للاستنباط  إطلاق الفهمعلى    يدلو 

لما سأله عنه أبو جحيفة هل عندكم كتاب؟ قال: لا، إلا كتاب الله أو فهم أعطيه رجل مسلم..."   -عنه 
: فيه دليل على أنه كان عنده أشياء مكتوبة من الفقه المستنبط من كتاب الله  بالاستنباط، حيث قال

 .  43وهي المراد بقوله" أو فهم أعطيه رجل" 
ما وصاه عمر بن الخطاب لأبي موسى الأشعري في   للاستنباط  إطلاقهكذلك يدل على  و 

  "فيما يختلج في صدره مما لم يبلغه في الكتاب أو السنة"استعمال الفهم    أمره  حيث مسألة القضاء  
  .44دليل المسألة

كما  45" من كلام النبي صلى الله عليه وسلمحسن تصور المعنى المراد  "  :هو  ويمكن لنا أن نقول في تعريفه
؛ لأن من  يشمل فهم المعنى العام من المتون والاستنباط منها  لكونه  رجحه المطيري عبد الرحمن؛

 حسن تصور معاني المتون يستطيع أن يستخرج المعاني والآداب والاستنباط والحكم الشرعي.  
للسنة من حيث   يسيء  تصوراً صحيحاً فيمكن أن فهم الحديث النبوي  تصور من لم يحسنوأما 

 يوصل  فتح له الفهم السليم الذيي  لذا حسن تصورهلقرآن، و لالحديث بيان  ومن المعلوم بأن  ،  لا يشعر
ولذا ينبغي أن يفهم عن الرسول صلى الله عليه وسلم مراده من غير غلو ولا تقصير، فلا يحمل    ،صلى الله عليه وسلمراد الرسول  إلى م

بأن    أيضاً   معلوممن الكلامه ما لا يحتمله؛ ولا يقصر به عن مراده وما قصده من الهدى والبيان، و 
لحديث النبوي إلا وفق التعرف  ا  تم حسن فهممراد رسول الله صلى الله عليه وسلم أصل كل بدعة؛ ولذا لا ي  فهمسوء  

  النصوص القرآنية والنبوية الأخرى،   ظلال، وسبب الورود، و والسباق  السياقضوء  على دلالات اللغة، و 
   .46المقاصد الكلية للإسلام المبادئ العامة، و إطار و 

بد   الحديث فلا  يشرح  وفهم  أن  يساعد على  من  ما  وا باستحضار كل  الأدوات  لظروف  شرحه من 
ر إلى ذلك الكشميري ه حيث أشالغة الحديث لا يكفي فيوالمناسبات والسياق والسباق إذ معرفة مجرد  

علم الفقه؛ لأنه لا  اعلم أن فهم الحديث والإطلاع على أغراض الشارع مما لا يتيسر إلا  بقوله:" و 
 

 آية.  79 /21 سورة الأنبياء  41
  .6/57 السليم،العقل إرشاد أبو السعود،  42
   . 1/204، فتح الباري ابن حجر، 43

 . 4471/ح5/367إلى أبي موسى الأشعري،  -رضي الله عنه -كتاب عمر  -ب ،في الأقضية والأحكام -، كالسننالدار قطني،  44 
 . 32 ، ص.فهم النصوص الشرعية وصلته بالإرهابالمطيري عبد الرحمن،   45

 . 44 ، ص.كيف نتعامل مع السنة النبويةالقرضاوي،  46 
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بل  ومذاهب الأئمة   -رضي الله عنهم -ما دام لم يظهر فيه أقوال الصحابة  بمجرد اللغةيمكن شرحه  
ئرته يشمل فقه الحديث يدل على بعموم دا. وكان فهم الحديث  47وطرقه يبقى معلقاً، لا يدري وجوهه  

حيث قال عند شرح حديث ابن أبي عمارة قال" رأيت  ابن  عمر يرمي  ذلك قول محمد عابد السندي  
الغراب هنا مطلق فيحمل على الأبقع لما ذكرنا في الحديث السابق، وقد بالبيداء وهو محرمٌ":  غراباً  

يحل رميه في الحرم  هي الإيذاء، والحكم يدور مع العلة وجوداً وعدماً، فالذي  عرفنا أن علة الإباحة  
في علة هذا الحكم، هو مذهب مالك،  المؤذي دون غيره، وهذا الذي تبادر إلى ذهني من فهم الحديث  

غير مأكول فكل حيوان غير مأكول يجوز قتله في الحل وعند الشافعية على هذا الحكم كون الحيوان  
 48والحرم

 
  .: فقه الحديث لغة واصطلاحاً المطلب الثاني 

وإدراك الشيء   ومعرفة ماهية الشيء،  ،50المطلق   ، والفهم49هو إدراك الشيء، والعلم به   لغة:الفقه  
ف ي المراد  منه، والمطالعة إلى حكم ما خفي المراد    ،بالإذعان والفطانة والشعور والنظر إلى حقيقة ما خ 

والفهم الدقيق،    ،53التوصل إلى علم غائب بعلم شاهد و   ،52معرفة الشيء مع علته وحكمته و   ،51منه 
 .54غير مرئي بواسط مرئي  ومعرفة ،المتكلمومعرفة مقصد 

الفهم الذي هو لبارة عن جودة الذهن من جهة تهيئته لاقتناص كل  "المحلاوي الفقه    هجعلوقد  
لا فرق   لغة تعريف الفهم وكأن تعريف الفقه والفهم فير و ذكم، وتعريفه 55"ما يرد عليه من المطالب 

 .  بينهما
 .فقه الحديث اصطلاحاً 

اصطلاحاً     الحديث  فقه  في  الشروع  إلىقبل  النظر  من  بد  الاستقرار    قبل  استعماله  فلا 
من بداية    "فقه الحديث "استعمال    ظهروقد  ،  في فهم المراد اصطلاحاً   من أجل المساعدة  اصطلاحاً 

 هـ(196وكيع بن الجراح )ت.  ،56  هـ(142.عاصم بن سليمان الأحول)ت   لهاستعم  حيث القرن الثاني،  

 
 .  1/333الكشميري، فيض الباري،  47
 .  836، ح: 320والمجتهد المقدم أبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي، ص. السندي، محمد عابد، ترتيب مسند الإمام المعظم  48

 . 4/442، مقاييس اللغة معجم ابن فارس،  49
 . 3/91، إعلام الموقعين عن رب العالمينوابن القيم،  . 242. ص الصحاح،مختار زين الدين، الرازي   50

51 Özafşar, Hadisi Yeniden Düşünmek, s.34. 
52  Özafşar, Hadisi Yeniden Düşünmek, s.34. 

 .  642ص. ، المفردات في غريب القرآن الأصفهاني،   53
54 Özafşar, Hadisi yeniden düşünmek, s. 205. 

 .  28 ص. ،تسهيل الوصول إلى علم الأصول المحلاوي، 55
 . 264 .ص الكفاية،الخطيب،  ."ازهاأحاديث الفقه فأجعرضنا على الشعبي " :عاصم الَأحْوَل قال 56
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، 60هـ( 405.، والحاكم )ت 59  هـ(234.، علي  بن المديني )ت 58  هـ(198ت.سفيان بن عينية )،  57
للمحدثين    اً خاص  ا اصطلاح  يوحي إلينا استعمال هؤلاء الأئمة بـ" فقه الحديث"،  61(902.والسخاوي )ت 

طلاب الأثر للتفقه في الحديث حتى لا يغلبهم  ب  تحريضهم  يدل على ذلكمقابل الاستنباط لأهل الرأي،  
 أهل الرأي باستنباط النصوص. 

يعني:   62 "للصحابي" تعال هذه امرأتي صفية  صلى الله عليه وسلمقول النبي    فقه حديث    عن الشافعيَّ   سأل سفيان    قد و 
 باختلاط النساء.   صلى الله عليه وسلم أجاب الشافعي له لكون القوم كفاراً لو اتهموا النبيَّ فالاستنباط الفقهي، 

نرى   :ان  قل    ولذا  الثاني  القرن  بداية  من  ظهوره  أمين  رش  ف  ز  أ و    اءادع  بدأ  محله   محمد   على 
 . 63" الأمثلة له ندرةفي القرن الأول و  حديث ال اصطلاح فقهصعوبة إثبات انتشار "
 تعريف فقه الحديث اصطلاحاً:  

ز ف شر كذلك عرفه  و   .64" معرفة علم الشريعة"  بالمعنى الخاص   (ه ـ395ت.  )  ابن فارس  عرفه أ و 
الفقه ب  المتضمنةالأحاديث  "  أمينمحمد   العبادات والمعاملات والعقوبات على ضوء أصول  أحكام 

  .65وقواعده" 
  معرفة الأحكام السمعية تفيد  التي    الأحاديث الفقهية"  هـ(463)ت.  عرف الخطيب البغداديو 

 تعريفاً لفقه الحديث.   أن يكون  تعريفه لا يصلح لكولذ  .66كسنن الطهارة والصلاة
المتضمنة  فعرفه  هـ(743)ت.  الطيبيأما  و  الأحاديث  العام"  والآداب ب   بالمعنى  الأحكام 

 
 .2/161،  الفقيه والمتفقه"يا فتيانُ تفهموا فقه الحديث، فإنكم إن تفهمتم فقه الحديث لم يقهركم أهلُ الرأي". الخطيب،  :قال وكيع 57
لا يَ قْهَركُم أهلُ الرأي، ما قال أبو حنيفة شيئاً إلا ونحن نروي فيه حديثاً أو   فقه الحديثيا أصحاب الحديث تَ عَلَّمُوا  "سفيان بن عيينة    قال 58

  .549/ 1 الفقيه والمتفقه،الخطيب،  ".حديثين
 . 320 .ص ،الفاصل المحدثالرامهرمزي،   ."العلم التفقه في معاني الحديث نصف" :علي بن المديني قال 59
 .  63 . ص فقه الحديث.معرفة  ون النوع العشر  " الحديثمعرفة علوم "الحاكم في  عنون   60
 ، فتح المغيث .  " عما تضمنه من الأحكام والآداب المستنبطة منه  بفقه الحديث والتنقيبووراء الإحاطة بما تقدم الاشتغال  "  :قال السخاوي 61
4/36. 

  صلى الله عليه وسلم أن النبي   ،في مجلس ابن عيينة والشافعي حاضر، فحدثَّ ابنُ عيينة عن الزهري، عن علي بن الحسين اكن "قال إبراهيم بن محمد الشافعي  62
مر به رجل في بعض الليل، وهو مع امرأته صفية، فقال: تعال، هذه امرأتي صفية!، فقال: سبحان الله يا رسول الله! قال: إن الشيطان 

كانوا    صلى الله عليه وسلميجري من الإنسان مجرى الدم، فقال ابن عيينة للشافعي: ما فقه هذا الحديث يا أبا عبد الله؟ قال: إن كان القوم اتهموا النبي  
أدََّبَ مَنْ بعده، فقال: إذا كنتم هكذا، فافعلوا هكذا حتى لا يظن بكم ظن السوء". ابن أبي حاتم،    صلى الله عليه وسلمبتُ هْمَتهم إياه كفاراً، لكن النبي  

 .  128 ، ص.آداب الشافعي ومناقبه
63 Özafşar, Hadisi Yeniden Düşünmek, s. 43.   

  .4/442، معجم مقاييس اللغةابن فارس،  64
65  Özafşar, Hadisi Yeniden Düşünmek, s. 49. 

 .2/110، لأخلاق الراوي وآداب السامع الجامع ،الخطيب 66
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ل ي    عبد    الطيبيى تعريف  زاد علو   .67"المستنبطة منه ن  وهو   .68"معرفة المعاني من الأحاديث "الله آي د 
  بهذا يكون ترادفاً لفهم الحديث. 

د ي  يؤيد تعريف  الطيبي المذكور تعريف  و  ع و  متون الحديث، بالبحث الدقيق "الحادي  د  ب  ع   م س 
محمد كورماز بمعناه    كذلك تعريفو   ،69" بطريق منطقي ومبدئي  اوتقريب مقصد صاحب الحديث منه

العلم بالأحكام الشرلية  "  من  الشافعي  ههو ما عرفف، وأما التعريف الذي ارتضاه محمد كورماز  الواسع
 .  "العملية المكتسب من أدلتها التفصيلية

فهم  "  هوف الواسع  أما  و "واسع،    :ني ي ن: أحدهما: ضيق، والآخرع  عرفه محمد كورماز بم  حيث   
واسع،  وثانيهما:  ضيقأحدهما:  :بتعريفين فعرفه الضيقأما و  ،"ومقصده وغايته حديث رسول الله 

وأما معناه الواسع فهو ما    ،"70معرفة النفس ما لها وما عليها "  وأما الضيق فهو تعريف أبي حنيفة
  ة نشأ  رأىو ،  "أدلتها التفصيليةالعلم بالأحكام الشرلية العلمية المكتسب من  "  من  الشافعية  علماء  عرفه  

حيث    اصطلاحاً خاصاً   اكتساب الشافعي له  زعمو   ،الرأي  أهل   تعريف  علماء الشافعية مقابل  تعريف
 "فقه الحديث "عبارة  فوأما قبله    هار  طوَّ تالنصوص، ودرسها على قواعد اللغة العربية و   لباس  هألبس  إنه

رسول الله   مقصد فهم " بمعنىستعمل ي كان بل  مستقلًا،سب اصطلاحاً تلم يك  المحدثين مصنفات في 
  "بذلك النظر، وطبق عليها طرق    هاأكسب الأحاديث متناً قانونياً، ونظر   منهو    ، ولذا يعتبروغايته

  الشافعيَّ   ألجأ المحدثون الذين جاؤوا بعده إلى منهج  الشافعي وبهذا السبب ع دَّ الترمذي    اذ لالدلالة، و 
وسماه أهل مكة"   71،"لولا الشافعي ما عرفنا فقه الحديث "  عنه  من المحدثين، حتى قال أحمد بن حنبل

ولكن مع مرور   استمرار منهجه  محاولة  ن بعد الشافعي فييالمحدث  لذا نرى جهود ناصر الحديث"، و 
اكتساب العقلية المنهجية التي وضعها الشافعي في  بعدم قدرتهم  لمالوا إلى الظاهرية أحياناً    الزمان

شيئاً فشيئاً وأخذ   أن ينقص   فقه الحديث   بدأ  تحليل النصوص الشرلية، وبعد القرن الثالث الهجري 
بينما    يعني أنه لم يكن اصطلاحاً خاصاً للمحدثين في نظره  .72" مكانه في المذهب الظاهري والحنبلي

 .جعله فخر الدين يلدز اصطلاحاً خاصاً للمحدثين في استنباط الأحكام من الأحاديث 
اصطلاحاً خاصاً للمحدثين بل عرفه بالمعنى   هفلم يجعل هـ(575)ت.ابن خير الإشبيلي أماو   

   .73" والاستدراك في معاني الكلام من طريق التفهم الاستنباط  العام" أن الفقه هو
النكر  اقتصروقد   المليباري   سعيد  الحديث   علوم  كحمزة  والمنسوخ،  على    فقه  الناسخ  علم 

 
  .62.، ص الخلاصة في أصول الحديث ،الطيبي 67

68  Aydınlı, Abdullah, Hadis Istılahları Sözlüğü, s. 57.   
69 MesudÎ, Abdulhadi, Hdisi Anlama Metodolojisi, s. 16.   

 لاشتماله الفقه والاعتقاد والأخلاق.   وهذا تعريف واسع للفقه وليس ضيقاً كما ادعاه محمد كورماز 70

 . 6. ، صمقدمة الرسالة للشافعي أحمد،شاكر   71
72 Görmez, Sünnet ve Hadisin Anlaşılması s.122-127. 

 . 31 ، ص.فهرست ابن خير الإشبيلي، 73
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الحديث  ورود  وأسباب  الحديث،  وغريب  الحديث،  المحدثون 74ومختلف  بها  يستعين  العلوم  وهذه   ،
 لاستنباط الأحكام الشرلية، وكأنه يرى فقه الحديث اصطلاحاً خاصاً للمحدثين في استنباط الأحكام.  

توصية  ب   استشهاداً مقابل فقه أهل الرأي  فقه الحديث"  "المحدثين    إنشاءوكان سليم دمرجي يرى  
الوكيع لطلابه بتعلم فقه الحديث وإن لم يتعلموا فيغلب عليهم أهل الرأي وتوصية سفيان بن عيينة  

  علي بن المديني فقه الحديث من نصف علم الحديث   واعتبار  ،توصية الوكيعمثل  لأهل الحديث  
 . 75، والمصنفات، والجوامع السنن المشتملة بالأحكام المحدثين وتصنيف
اتجاه المحدثين في فقه الحديث على طريقة الروايات لاهتمامهم الشديد بها كما    رقر من ث م   و 

كما قال و ،  اعتماداً على حديث الذي رواه   في الشمس   وضوعأفتاه ابن شهاب في حكم الشراب الم
، يعني مرجعهم فيه هو  أبو حنيفة  اهأفت  ذيال   وى سفيان بن عيينة بعلمه الحديث أو الحديثين في الفت 

والتابعين  الصحابة  وأقوال  النبوية،  فقه  76السنة  في  يلدز  الدين  فخر  إليه  ذهب  لما  يذهب  وكأنه   .
  الحديث.

قال   ،صلى الله عليه وسلمفقه الحديث فهمه واستخراج معناه وبيان مقصد النبي    محمد طاهر الجوابي   جعلو 
للعمل به، بدأ  فقه الحديث يراد به فهمه واستخراج معناه، وهو بيان المقصود من حديث النبي صلى الله عليه وسلم  "

هذا العلم محدوداً، ثم تدرج وتوسع حتى صار ف نًّا سمي بشرح الحديث أو فقه الحديث، قام به فقهاء 
اللغة،  في  تعمقهم  الناتجة عن  الفهم  النقدية ملكة  الحديثية  الملكة  الذين رزقوا مع  المحدثين، وهم 

  .77" ومعرفتهم الأحكام الشرلية
هو علم يبحث في فهم بعد عرض أقوال العلماء والباحثين في تعريفه:    هنفهم ويمكننا أن  

وذلك بمعرفة ناسخ الحديث ومنسوخه، ومختلف الحديث    ومعرفة الأحكام الواردة في الحديث النبوي 
ومحكمه الأمور ومشكله،  من  وغيرها  وروده،  وأسباب  الحديث  مناسبة  ومعرفة  الحديث،  وغريب   ،

 وفق مقصود الشارع منه، واستنباط الأحكام الشرلية منه.  مما يؤدي إلى فهمه    المتعلقة بمتن الحديث 
أصبح على لسان    فقه الحديث ويبدو لي مما سبق من تعريف فقه الحديث اصطلاحاً: بأن  

على مقابل رأي أهل الرأي ليعلنوا الناس على اعتماد الأحاديث في    المحدثين من بداية القرن الثاني
إلى كون فقه الحديث نور الدين عتر    أشاروقد    الاستنباط بعكس أهل الرأي، وجعلوه عنواناً لهم،

بأن صحيح البخاري له خصوصية على غاية من الأهمية، ربما لا يعرفها  "قال    اصطلاحاً للمحدثين،
إلا قليل من أهل الغوص على معاني الحديث والتفقه فيه، تلك هي عناية الإمام البخاري بإبراز" فقه  

لى الأبواب ، وبيان ما يدل عليه من الفوائد، حتى إنه ليكرر الحديث أو يقطعه ويفرقه عالحديث"

 
   . 15 ص. ،فقه الحديث مدخل لعلوم الفهم والإعمالسعيد النكر،  74

75 Selim Demirci, Marifenin Fıkhül- Hadis bölümünün Tercüme ve tahlili, s. 82.  
76 Selim Demirci, Marifenin Fıkhül- Hadis bölümünün Tercüme ve tahlili, s. 111.  

 . 129 ص. ،جهود المحدثين في نقد متن الحديث النبويالجوابي محمد طاهر،  77
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ل ما  في الحديث    ليستنبط منه في كل باب فائدة جديدة أو حكماً خاصاً بذلك الباب  وأصبح كتابه م ع 
 .78"والفقه، ومدرسة تعلم قارئه الاستنباط من الحديث النبوية بمختلف صنوف الاستنباطات 

قال:" مثل   يؤيد ما قررناه من كون الفقه استنباطاً،  هـ(150)ت.  حنيفة  يأب   من  هناك نص و 
من يطلب الحديث ولا يتفقه مثل الصيدلاني يجمع الأدوية ولا يدري لأي داء هي، حتى يجئ الطيب،  

في    . ويقصد أبو حنفية من التفقه79وهكذا طالب الحديث لا يعرف وجه حديثه، حتى يجئ الفقيه" 
 الوجوب والحرمة وغيره من الأحكام الشرلية.  ك هالاستنباط من الحديث 

 " المنهل الحديث في شرح الحديث"في  هـ(1430)ت.  شاهين لاشين  موسىصنيع  كذلك يؤيد  و 
يذكره   ،ستعمل مصطلح" فقه الحديث" في الأحاديث ذكرها في هذا الكتاب ي   كون الفقه استنباطاً، حيث 

   استنباط الأحكام الشرلية منها. بعد المعنى العام، والمباحث العربية، يريد به 
لمعنى الخبر الذي يرويه لأمن الغلط فيها بل هو فقه الحكم الشرعي  وليس المراد بالفقه هو الفهم  

 مقابل فقه الفقهاء.  
   : علم دراية الحديث لغة واصطلاحاً:المطلب الثالث

 .80هو العلم : الدراية لغة
 الدراية اصطلاحا: 

 :قالالدراية،    عنمحمد أمين    أوزفشر تحليل  تقديمدراية الحديث اصطلاحاً فلا بد من    ذكرقبل  
لدلالة    " الدراية"  معنىالمتقدمة لفهم الأحاديث وتحليلها، ثم استعمل    الآونة" الفقه" في    معنىاستعمل  "

قال    إلى النبي    المنسوب الحديث    جاء في  ،مشهوراً   لم يكن  هذا المعنى  فهم الحديث وتحليله ولكن
ن ه"، والدراية استعملت في هذه  و  و  ه خيرٌ م ن  ألف ت ر  ه  و اةً حديث تعرفون ف ق  "كونوا د ر اةً، ولا تكونوا ر 
الرواية مرادف للفقه ضد للرواية، وهذه الرواية لها أهمية تاريخياً؛ لأنها ترشدنا إلى أن القصد من 

أصبح اصطلاح " الدراية" مع مرور الزمان   ولكن،  81الرواية هو فقهها وفهمها وليس مجرد الرواية بها
علىم ولم  نصباً  والرد  القبول  الأحاديث من حيث  الأحاديث   اً تطور م  يكن  دراسة  دراسة متون  إلى 

ذلك  و   .82وبحثها  يبدو  المبكرة كما  الأزمنة  منذ  بالدراية  المحدثين  اهتمام  أبي    منبدأ  الحافظ  كلام 
ل ةٌ"212عاصم النبيل )ت. ه مَّة   "هـ(110والحسن  البصري )ت.  ،83هـ( "الرياسة في الحديث بلا دراية ن ذ 

 
   . 62=61 ، ص.الإمام البخاري وفقه التراجم في جامعه الصحيحعتر نور الدين،  78
 .  88 ص.  ،أبو حنيفة حياته وعصره آراءه وفقهه   أبو زهرة، 79
 . 104 .، صمختار الصحاح زين الدين،   80

81  Özafşar, Hadisi Yeniden Düşünmek, s. 207. 
82 Özafşar, Hadisi Yeniden Düşünmek, s. 212. 

  . 253 .، صالمحدث الفاصلالرامهرمزي،   83
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السفهاء   وهمة  الرعاية،  دراسة 84" الروايةالعلماء  وليس  والفهم  الفقه  بالدراية  الأئمة  هؤلاء  يقصد   ،
 الأسانيد. 

 : اتجاهان ، لهاالدراية اصطلاحاً تعريف  
ل م  الدراية على فقه الحديث، واستخراج ما فيه من الفوائد  :الاتجاه الأول   ر  ع   . ق ص 

 الأسانيد والعلل.  دراسةمع فقه الحديث   جعله متناولا   :الاتجاه الثاني
 الاتجاه الأول يمثله تاش كبري زاد.

هو علم يبحث فيه عن المعنى المفهوم من ألفاظ الحديث، "  هـ(968)ت.  عرفه تاش كبري زاده
  المعنى المراد منها مبتنياً على قواعد اللغة العربية، وضوابط الشريعة، ومطابقاً لأحوال النبي وعن  

الفقه وأصوله على    هتعريف  تناسب لمحمد أمين    نقده أوزفشرولكن     .85" صلى الله عليه وسلم ، وليس على  86تعريف 
 الدراية. 

 .الاتجاه الثاني يمثله عامة المحدثين
ل م يتعرف منه أنواع  الرواية وأحكامها، وشروطها، "  بـ  هـ(1348)ت.  عرفه شمس الدين الأكفاني ع 

 . 87" وأصناف الرواية، واستخراج معانيها
  على تعريف ابن الأكفاني هـ(  1017)ت.تعريف صاحب كشف الظنون    محمد كورماز  رجح

تعريف  المذكور في  المشكلة  أن  زعم  الأكفاني    حيث  ورواية، ب  تقسيمهابن  دراية  إلى  الحديث  علم 
، وأفعاله أو روايتها، أو ضبطها، أو تقييدها، والدراية: يتضمن  والرواية: يتضمن نقل أقوال النبي  

الرواة، وشروطهم، وأحوال تصنيف الأحاديث  التحمل، وأحوال  الرواية، وطرق  السنة، وأساس  نقل 
 كالمسند والمعجم وهكذا.

  صاحب كشف الظنون حاجي خليفة بدراية الحديث مكان تعريف ابن الأكفاني  ولو أخذ تعريف  
عرفه   الرواية،علم    احث فيمكن ألا يضيع مفهوم علم دراية الحديث، وألا يدخل في ضمن مب  المذكور

ب ن يَّاً على قواعد "حاجي خليفة   هو علم باحث عن المعنى المفهوم من ألفاظ الحديث وعن المراد منها م 
وهذا التعريف ليس لحاجي حليفة بل لـ   ."  88العربية، وضوابط الشريعة، ومطابقاً لأحوال النبي  

، ويرى محمد كورماز تعلق علم الدراية بالمتون وليس  تاش كبري زاده كما تقدم ونقد من ناحية أوزفشر
ولذا    بالأسانيد، وقوى رأيه المذكور بتصويب تسمية نور الدين عتر ما يتعلق بالمتون بدراية الحديث،

 
 . 35. ، صالعلم العمل اقتضاء ،الخطيب  84
 . 2/220 أبجد العلوم،القنوجي، . 2/113 ،مفتاح السعادةتاش كبري زاده،   85

86 Özafşar, Hadisi Yeniden Düşünmek, s. 211. 

 . 160 .، صإرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد في أنواع العلومابن الأكفاني،  87
 . 1/635 ،كشف الظنون جلبي،  88
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نحن نرى بأن نور الدين عتر أصاب في هذا الموضوع بأن قسم علوم الحديث إلى قسمين من  "قال  
، وما يتعلق بالمتن  89فسمى ما يتعلق بالمتن بدراية الحديث  ،حيث ما يتعلق بالسند وما يتعلق بالمتن

الحديث :  لبارة عن خمسة علوم الحديث ،  غريب  الحديث ومنسوخه،  أسباب ورود  مختلف  ،  ناسخ 
محمد كورماز ونور الدين هو عين    رأي  وكأن تعريف علم الدراية على   .90.91" محكم الحديث ،  الحديث 

 تعريف فقه الحديث وهما اسمان لمسمى واحد. 
ميني علوم الحديث إلى قسمينوقد قسم محمد أنس   ر  عن    معالجة   : رواية ودراية، حيث جعل الروايةس 

بين جرح وتعديل، وعلل أسانيده سواء أثبتت هذه العلة أم رجاله  ونقله إلينا، وأحوال    توثيق الحديث 
و  والرد،  بالقبول  الأحاديث  تلك  على  الحكم  ثم  عنه،  الدراية  درئت  حجية  معالجة  جعل  مسألة  عن 

منه ومن سائر الأدلة الشرلية الأخرى من اجتهاد   الحديث والسنة، وعلائقهما بالقرآن الكريم، ومنزلتهما
كلية وقواعد  الوقائع  ، و وقياس ومصلحة  تنزيله على  العلماء في  الحديث ومناهج  فهم  معاجلة عن 

 92والحوادث
. علم تأويل الحديث لمطلب الرابع:ا  
 سيأتي بحثه من حيث اللغة والاصطلاح وآراء العلماء في الباب الثاني تفصيلًا.  

 علم استنباط الحديث لغة واصطلاحا: المطلب الخامس: 
زر بن    قال  .93الإظهار والإبراز والاستخراج ما خفي المراد به من اللفظ   : هو لغةالاستنباط  

: جئ ت  أنبط العلم  "حبيش    .94" أتي ت  صفوان بن عسال المرادي فقال: ما جاء بك؟ قلت 
 الاستنباط اصطلاحا: 

 .95" استخراج المعاني من النصوص بفرط الذهن وقوة القريحة"  هـ( بـ816)ت.  عرفه الجرجاني
ومؤدى   .96"استخراج المعنى المودع من النص حتى يبرز ويظهر"  بـ  هـ(562)ت.  وعرفه السمعاني

 
حيث   كما نسبه محمد كورمازوالحال أنه لم يسمها  هنا حيث نسب إلى نور الدين تسمية علوم المتن بدراية الحديث وقد أخطأ محمد كورماز  89

المرفوع، الحديث القدسي،  المتن من حيث قائله، وهي أربع:  ، وقد قسم المتن إلى علوم  بوب نور الدين الباب الخامس في علوم المتن
وهي: غريب الحديث، أسباب ورود الحديث، ناسخ الحديث ومنسوخه، مختلف الحديث، الموقوف، المقطوع، وإلى علوم شارحة للمتن  

 . 322ص.الأخرى. عتر نور الدين، منهج النقد، تنشأ من مقابلة المتن المروي بالروايات والأحاديث محكم الحديث، وإلى علوم 

 . 332 .ص ،منهج النقد عتر نور الدين،  90
91 Görmez, Sünnet ve Hadisin Anlaşılması, s. 122-121.  

 .  6دراسات في علوم الحديث دراية، ص. سَرْميني، محمد أنس،  92

 . 22 .ص ،لتعريفاتا ،الجرجاني  .7/410 ،لسان العربابن منظور،   93
 . 1/1434، تهذيب الأسماء واللغاتالنووي، . 193/ح1/91 الصحيح،ابن خزيمة،   94
 . 22 ص. ،التعريفاتالجرجاني،  95
 . 2/92، قواطع الأدلة في الأصولالسمعاني،  96
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 تعريفهما واحد. 
استخراج المعاني من ألفاظ النصوص، على "الاستنباط    هـ(450)ت.  خص الماورديوقد  

الاجتهاد في الدلائل،  لأن الوصول إلى استنباط المعاني تلو    فرعاً للاجتهاد، وأصلًا للقياس؛  هوجعل
 . 97" وصحة القياس تكون بعد استنباط المعاني

النصوص  من  المعاني  استخراج  هو  إذ  واللغوي  الاصطلاحي  المعنى  بين  ارتباط  وهناك 
 لإظهارها للناس. 

الأدلة المعتبرة    عن شرلية  فيما يستخرجونه من أحكام  يستعمل   الفقهاء   في عرف  والاستنباط
 .  في الشريعة الإسلامية

النصوص الشرلية   بتحليل  ستطاعتهلمن كان له أهلية الاجتهاد؛ لا عنواناً  والاستنباط أصبح
 . يةمصنفات الأصولال؛ ولذا نرى ذكر" الاستنباط" مع المجتهد في العباد  أفعالتنزيلها على ل

والاستنباط عرفناه هو استخراج المعاني من النصوص الشرلية ببذل جهود الذهن، وما هو  
وعلاقته كما يبدو من تعريفه وصنيع الفقهاء والأصوليين    علاقة الاستنباط بفهم الحديث وفقهه ودرايته؟  

مطلق، والخصوص  العموم  عليها  ب  يتعلقالاستنباط    إنحيث    علاقة  المتفقة  التشريعية  المصار 
  حاديث داب من الأوالآ  حكام استخراج الأ ب  علقفيت  تهودراي  ه،هفقو   فهم الحديث،  وأما  ،والمختلفة عليها

 .  بالمصادر التشريعية المتفقة والمختلفةعلاقة  اوليس له اعنه  ةالمبحوث
 أراد حيث    هـ(256)ت.    صنيع البخاري من    كما هو ظاهريقابل الاستنباط لفقه الحديث  و 

أحياناً من    ترجمةال  يجعل   ا نراه أحكام، ولذ من  مع جمع الحديث الصحيح استنباط ما اشتمل عليه  
 .  ، ويقطع الحديث الواحد على عدة مواضع للاستنباطثم يورد الحديث تحتها للاستدلال به الحديث،

الطحاوي من  كذلك  و  كتبه  هـ(321)ت.  صنيع  كتابه  ولا  ،في  الحديث "سيما  صرح    "مشكل  حيث 
فقال النبي صلى الله عليه وسلم،  المروية عن  الآثار  الأحكام من  نظر  ":باستنباط  عنه صلى الله عليه وسلم  إني  المروية  الآثار  ت  في 

ت  فيها أشياء  بالأسانيد المقبولة التي نقلها ذوو التثبت فيها والأمانة عليها وحسن الأداء لها، فوجد  
ت  عليها من   ق ط  معرفت ها والعلم  بما فيها عن أكثر الناس، فمال قلبي إلى تأملها، وتبيان ما قدر  مما ي س 

الإحالات عنها نفي  ومن  فيها  التي  الأحكام  استخراج  ومن  المحدثين    .98" مشكلها،  الفقهاء  وهؤلاء 
 لإيذان اتجاههم في فقه الأحاديث.   أسانيدهامع  فقه الأحاديث  على  ينظرون 

  

 
 . 16/130 الحاوي الكبير، الماوردي، 97
 .  1/6 ،شرح مشكل الآثارالطحاوي،  98
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 وما هو الفرق بين الاستنباط وفهم الحديث؟ 
بأن  "  بقوله: 100اعي ق  على الب   99ي ان  قَّ اللَّ   شرح حمزة البكري اعتراض    الفرق بينهما منيتبين لنا  و 

علم الاستنباط يشمل الاستنباط من القرآن ومن السنة، ومن غيرهما كالقياس، فيكون الاستنباط من  
بين علم الحديث وعلم الاستنباط، ثم ينفرد علم  الحديث بما سوى الاستنباط من مباحث  السنة مشتركاً  

: وفيه نظر،  -حمزة البكري   -، قلت  "السنة، وينفرد علم  الاستنباط بما سوى السنة من مصادر الأحكام
يجاب بمثل هذا، وإنما  فالذي قصده البقاعي ليس إشكالية تمييز أحد هذين العلمين عن الآخر، حتى  

أن الاستنباط ليس من عمل المحدث أصلًا، وإنما هو من وظيفة المجتهد، نعم، قد يكون فهم    قصد 
  . 101ن المتون مشتركاً بين العلمي 

المحدث  لم يكن من عمل  بأن الاستنباط    قاعي المذكورقول الب  البكري تحليل حمزة  ويتبين لنا من  
استنباط الأحكام من الأدلة    على  عام المعنى لاشتماله؛ لأن الاستنباط  بالأسانيد   اً متعلق  كان  وعمله

حيث   من  ثبوتاً  مراتبها  وبيان  وغيرها،  وتقييد  وإطلاق  وخصوص  عموم  من  دلالتها  وجوه  ومعرفة 
والظنية، ودلالة من حيث الجلاء والخفاء، والقدرة على فهمها في ضوء الأدلة الأخرى وفي  القطعية  

فهو مقتصر على  الفقيه وأما فهم الحديث    ولذا أصبح شغل  ؛سياق القواعد الشرلية الكلية ونحوها
استخراج الحكم الشرعي  الحكم الشرعي منها وليس  واستخراج    الأحاديث من حيث فهم المعنى العام

   فقهاء المحدثين فقط وليس المحدثين كلهم. فقط وإنما يستطيع استخراج الحكم الشرعي من الأحاديث  
  

 
 . صاحب قضاء الوتر من نزهة النظر، المالكي، المصري، ه 1041ت.  إبراهيم بن إبراهيم بن حسن بن علي برهان الدين، هو 99

وأفعاله وأحواله"، فقد تعقبه فيه البقاعي بأنه" لم يقيد المعرفة بحيثية النقد،   صلى الله عليه وسلمرسول الله    لُ االكرماني علم الحديث" علم يعرف به أقو عرف   100
  فدخل في تعريفه الاستنباط".

 ه ، صاحب النكت الوفية بما في شرح الألفية.  885ت. ،البقاعي: هو برهان الدين إبراهيم بن عمر البقاعي
 . 37ص. ،ماهية علوم الحديثالبكري، حمزة  101
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  : مختلف الحديث لغة واصطلاحا: المطلب السادس

النبوية فهماً سليماً  إلى التخبط  جهله يؤدي  ؛ إذ  وهذا الفن من الأهمية بمكان لفهم الأحاديث 
والتلاعب  النبوية،في    والفوضى  لإزالة    السنة  المحدثين  فقهاء  فيه  غاص  الأحاديث ولذا  إشكال 

ي السنة  يطعنون فين  دحضه شبهات أعداء الإسلام الذ لمكانة المحدث الفقيه  ، وبهذا ظهرالمتضادة
   ذا عد من أهم أنواع علوم الحديث.ول، بالتعارض والاختلاف   النبوية
معنى تغاير، وتفاوت، على    الاتفاق، ويأتيهو اسم فاعل من" الاختلاف" ضد    مختلف لغة:ال

  .102وتناقض 
 مختلف الحديث اصطلاحا:

رسول الله صلى الله عليه وسلم لا يخرج عن هذه المعاني اللغوية، حيث يقصد به ما ورد   أحاديث والمختلف في  
في الأحاديث النبوية الشريفة من تعارض ظاهر غير أصلي؛ لأن ذلك محال بين أجزاء الوحي لوحدة  

 مصدره وافتراض صحة متنه وإلا خرج بعدم الصحة من مجال الوحي.
المعنى ظاهراً فيوفق بينهما، أو يرجح أحدهما فيعمل به  أن يأتي حديثان م تضادان في  "  :تعريفه
وسماه الشريف محمد  .104" علم تلفيق الحديث " بـ  م(1890)ت.  سماه القنوجيلذا و  .103" دون الآخر

 .  105مناقضة الأحاديث وبيان محامل صحيحها" " بـ هـ(1345بن جعفر الكتاني )ت.
أن" مختلف الحديث" قد توجه بالأساس إلى التعارض من حديثين أو    ا التعريفمن هذ   بدويو 

 هـ(790)ت.  نبه إلى ذلك الشاطبي،  بإعمال آليات الفهم والقراءة المطلوبة  إشكالهما  يمكن إزالةو   أكثر
فإن الذي عليه كل موقن بالشريعة أنه لا تناقض فيها ولا اختلاف، فمن توهم ذلك فيها فلم ينعم  "  :قال

قَّه   .106" النظر، ولا أ ع ط ى وحي  الله ح 
ماهر الفحل، ومختلف الحديث يظهر لنا اهتمام المحدثين الفقهاء بالجانب الفقهي أشار إلى ذلك  

تضم اختلافات المتون والأسانيد، وهي دراسات   -يعني كتب مختلف الحديث   -" وهذه الكتب :قال
جادة   والحديثيعلمية  الفقهي  بالجانبين  المحدثين  اهتمام  على  تدلنا  نظيرها  على ق لَّ  والتعرف   ،

 . 107الاختلافات لهذين العلمين تعصم صاحبها من الزلل وتقيه من الوهم" 

 
 . 1/683 ، معجم اللغة العربية المعاصرة،أحمد مختار عبد الحميد 102
     . 54 ، ص.منهج التوفيق والترجيح بين مختلف الحديث وأثره في الفقه الإسلامي ، ة. السُوسو 2/651 ،، تدريب الراويالسيوطي  103
 . 2/202 أبجد العلوم، ،القنوجي  104
   . 158ص. ،الرسالة المستطرفةالكتاني،  105
 . 3/281، الاعتصامالشاطبي،  106
 . 66ص.  بحوث في المصطلح،، ماهر الفحل 107
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اختلاف الرواة في الإسناد أو في المتن من  على  " الاختلاف"    اصطلاحالمحدثون    كذلك يستعملو 
رفعاً،   اختلافهم  الزهري   ذلك وذكر    إرسالًا،و   وصلًا،و وقفاً،  و حيث  ترجمة  في  داود  فقالأبو   ،: 

  .108"والاختلاف عندنا ما تفرد قوم على شيء، وقوم على شيء"
المتعامل مع النص النبوي وهو التقصير في   إلى  وأسباب الاختلاف في الحديث ما يرجع

أن  بفهم الحديث، وهو إما الوقوف عند ظواهر الألفاظ دون البحث عن مقاصد الشريعة، ومن المعلوم  
وإما الخطأ في الفهم، وذلك   أساليب اللغة العربية،النص النبوي ورد باللغة العربية وهي تحتوي على 

يحدث عند الغفلة عن القرائن مثل أسباب النزول، والجهل عن النصوص الأخرى المفسرة به، وعدم  
 الذ و   ؛النص النبوي الانتباه إلى تصرف الراوي في الحديث وإما عدم مراعاة القواعد التي تضبط فهم  

وهي    ،وضعوا مسالك وقواعد لدفع التعارض الظاهري من السنة النبويةو المحدثون الفقهاء  انتبه عليها  
الجمع والنسخ والترجيح، وهم يقدمون الجمع بين الأدلة حتى لا يهملوا أي دليل شرعي ما دام ثابتاً،  
وإذا تعذر الجمع وبدا التناقض ظاهراً  بحيث لا يقبل أحدهما إلا بطرح الآخر فيلتجؤون إلى النسخ،  

حيث   والضوابط  من خلال تلك القواعد،وتظهر جهودهم    جؤون إلى الترجيح،توإذا لم يتيسر النسخ فيل 
حرصوا على منع إهمال نص نبوي ما دام هناك سبيل إلى إعماله؛ إذ أنهم وصلوا إلى ثبوتهما عقب  

نرى أثر ذلك المسلك في صنيع البخاري حيث أزال التعارض    دراسة أسانيدهما المتعلقة بوظيفتهم،
أحب الأعمال إلى وبين قوله"   109الظاهري بين قوله صلى الله عليه وسلم" لا يصلين أحدٌ العصر إلا في بني قريظة" 

الفرقين على اجتهاده،   110الله الصلاة على وقتها"  الرسول صلى الله عليه وسلم كلا  إقرار  فأدرك  "  وايته ذلكور بنقله 
هم: بل نصلي، لم ي ر د   هم: لا نصلي حتى نأتيهم، وقال بعض  هم العصر  في الطريق، فقال بعض  بعض 

   .111" منهممنا ذلك، فذكر ذلك للنبي صلى الله عليه وسلم فلم يعنف واحداً 
، فيحاول المحدث لإظهار عناية المحدث بفقه الحديث كان التأليف في مختلف الحديث  لذا  و 

بين ما كان ظاهره الاختلاف من حيث الدلالة الفقهية، والتي لو لم الفقيه في هذه المصنفات الجمع  
  معلًا قادحاً فيها. وجه الجمع بينها لكان هذا الاختلاف يبين 

 :  مشكل الحديثو  الفرق بين مختلف الحديث  
فهو  الحديث  مشكل  موضوع  وأما  والمعاملات،  العبادات  هو  الحديث  مختلف  وموضوع 

أول م ن ألف في مختلف   هـ(204ت.بأن الشافعي)"  عبد الكريم  أحمد معبد ك  الاعتقادات، وقد ب يَّن  ذل
بالعبادات والمعاملات، ولم   المتعلقةوأدخل فيه الأحاديث    ،الحديث" وسمى كتابه" اختلاف الحديث"

الأحاديث   )ت   المتعلقةيدخل  فورك  ابن  جاء  ثم  مباشراً،  تعلقاً  "مشكل   هـ(406.بالاعتقادات  ألف 
العبادات والمعاملات،   فيه  ولم يدخل  ،بالاعتقادات فقط  المتعلقة الحديث وبيانه"، وأدخل الأحاديث  

 
 .  26/431 ،تهذيب الكمال المزي، 108
 . 946/ح2/15صلاة الطالب والمطلوب راكباً وإيماء،  - 5 بالجمعة،  -ك الصحيح،الجامع البخاري،   109
 . 527/ح1/112فضل الصلاة لوقتها،  -4 بمواقيت الصلاة،  -ك الصحيح،الجامع البخاري،   110
 . 946/ح2/15صلاة الطالب والمطلوب راكباً وإيماء،  -  5 بالجمعة،  -ك ،الصحيحالجامع البخاري،   111
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وابن فورك يرشدنا إلى المنهج الصحيح في كتابة " مختلف الحديث"   ،من الشافعيكل  وهذا الصنيع  
 ومشكل الحديث". 

سماه" اختلاف    ،"مختلف الحديث "بعد الشافعي، ألف كتاباً في    هـ(276.ثم جاء ابن قتيبة )ت 
ثم    ،أدخل فيه العبادات والمعاملات والاعتقادات   حيث   لم يراع فيه منهج الشافعي،  ،الحديث والسنن"

أدخل فيه العبادات والمعاملات والاعتقادات، فألف" شرح مشكل الآثار"،    هـ(321.جاء الطحاوي)ت 
ذكر في النوع التاسع والعشرين مختلف  ف  ،ألف "معرفة علوم الحديث"   هـ(405.ثم جاء الحاكم )ت 

)ت   ،الحديث  البيهقي  جاء  ثم  الفقهية،  الأحاديث  إلا  فيه  يذكر  الأسماء    هـ(458.لم  كتابه"  سمى 
الأحاديث  ف  ،والصفات" فيه  فقط    المتعلقةأدخل  الجوزي   لذابالاعتقادات  ابن  جاء  ثم  هكذا،  سماه 

  ، كل ما خفي معناهقصد بالمشكل  ف  ،سمى كتابه" كشف مشكل من حديث الصحيحين"  هـ(597.)ت 
، ألف" تأويل الأحاديث هـ(911ت.أدخل فيه العبادات والمعاملات والاعتقادات، ثم جاء السيوطي)و 

، الأحاديث من كتاب اختلاف الحديث لابن قتيبة، والأسماء والصفات للبيهقيبأتى  ف  ،الموهمة للتشبيه"
ل ه الشافعي   صطلاحوالا  .112للعبادات والمعاملات  ص تالمخ في " اختلاف الحديث" هو ما أ صَّ

ويؤيد   معبد في مختلف الحديث ومشكل الحديث،  يراه أحمد نفس ما    يرى   وكان محمد كورماز
ثم    ،"كل اختلاف إشكال، وليس كل إشكال اختلاف"  : جاكان  أيه برأي إسماعيل لطفي جاكان، يقولر 

مشكل الحديث هوية العلم في تاريخ علوم  و مختلف الحديث    كورماز إلى عدم اكتساب   محمد   أشار
من    لكون ذلك  و الحديث،   وإما  الفقهاء  من  إما  هم  المحدثين،  من  ليسوا  العلم  هذا  في  ألفوا  الذين 

أول مرة في مختلف الحديث كعلم، وكذلك الحاكم في معرفة علوم    تحدث   ابن فورك  لكنالمتكلمين،  
المعاصر لهذا العلم أكثر من    العصر  احتياج، وأشار كورماز إلى  الحديث بالنوع التاسع والعشرين

بدأ البحث عن هذا العلم من جديد في العالم الإسلامي وعلى رأسه مصر،    االعصور المتقدمة؛ لذ 
تركيا في هذا العلم    فيألف إسماعيل لطفي جاكان  ، حيث  والهند، وهذا أدى إلى إنشائه من جديد 

  "، Hadislerde Görülen İhtilaflar ve Çözüm yollarıمؤلفاً مستقلا شاملا أطرافه سماه"  
قسمه إلى قسمين:  حيث  وليس مبحثاً من مباحث علوم الحديث، ،بحث هذا الموضوع علماً مستقلاو 

القسم الأول: يشمل دراسة أسباب اختلاف الأحاديث، والقسم الثاني: يشمل دراسة توسيع دائرة هذا  
العلم، وبحث تعارض الأحاديث بعضها مع بعض، وتعارض الأحاديث للقرآن، والإجماع، والقياس،  

وا العموميةوالعقل، والتجربة،  والعرف، والقواعد  اقترح كلنظر،  ثم  جهوده   بذلورماز على جاكان  ، 
 .113إزالة الاختلاف بين الأحاديث نفسها وبين الأحاديث وبين غيرها من الأدلة بكشف الأساليب ل

  عن مختلف الحديث علماً مستقلًا  علم أن يبحث  ذكره يبدو من كلام محمد كورماز السابقو 
الاقتراح    وهذا  النصوص،في فهم    جهود المحدثين  عندئذ يظهرو   ،العلميعطى حقه من  و   علوم الحديث،

 .  جميل يشكر له
 

 YouTube. الحديثالمنهج الصحيح في فهم مختلف أحمد معبد عبد الكريم،  112
113 Görmez, Sünnet ve Hadisin Anlaşılması, s.144. 
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وسوة  رأىوكذلك   " في  نفس ما رأه أحمد معبد ومحمد كورماز  عبد المجيد محمد إسماعيل الس 
المؤلفات التي ألفت في هذا الفن لم تضع لكل منهما  "  :مختلف الحديث" و" مشكل الحديث"، قال

ومشكل الحديث أعم من مختلف الحديث، فكل مختلف مشكل، وليس كل "،  114" قسماً مستقلًا بذاته
  .115"مشكل مختلفاً، فبينهما عموم وخصوص مطلق

إلى   التونسي  روشي  الهادي  ذهب  الحديث؛    الفرق وكذلك  ومشكل  الحديث  إذ  "مختلف 
الاختلاف هو التضاد والتناقض، والإشكال أعم إذ يشمل كل ما خفي معناه لتعارضه مع حديث آخر  

 . 116" أو مع آية قرآنية أو القواعد الشرلية أو العقلية المنطقية
التعارض بين  يميز العلماء عند وقوع  "  فرق بينهما محمد أنس سرميني حيث قال:وكذلك  

، وما اتسع  ، فما كان بين الأحاديث فحسب فهو المختلفمشكل الحديث ومختلفه بحسب الموضوع
فهو المشكل، وباعتبار أن  إلى الأدلة من غير الأحاديث كالقرآن والقياس والمصالح والتاريخ وغيره  

 117فقد رجحت الدراسة أن تعتمده هو أوسع من مختلف الحديث،  مشكل الحديث على هذا الاصطلاح  
 . : علم غريب الحديث لغة واصطلاحاً المطلب السابع

هو صفة مشبهة من الغرابة وهو بعيد عن وطنه، جاء استعماله في الحديث الشريف "   لغة:
 .118إن الإسلام بدأ غريباً، وسيعود غريباً كما بدأ، فطوبى للغرباء"

لبارة عما وقع في متون الأحاديث من الألفاظ الغامضة البعيدة من الفهم لقلة "  هو  اصطلاحاً 
كأن المتأخرين أخذوا عنه لكن  و  120في كتابه" غريب الحديث"  الخطابيوهذا تعريف  ،  119" استعمالها

 ومن أمانة العلم غزو القول إلى قائله.   ،لم ينسبوه إليه
إبراهيم  جعلوقد   أحاديث رسول الله    وجود   أسباب   صبحي  الغريبة في  تطرق   صلى الله عليه وسلمالكلمات 

علم غريب الحديث يبحث عن بيان ما خفي على كثير من الناس  "  :قال،  لسان العربي  إلى  الفساد 
   .121" بعد أن تطرق الفساد إلى اللسان العربي معرفته من حديث رسول الله 

الرسول   إلى إلى اختلاف لهجات العرب، ولم ينسبه  محمد أبو شهبة منشأ الغريب  قد نسب و 

 
 . 12ص. ،منهج التوفيق والترجيح بين مختلف الحديث وأثره في الفقه الإسلامي السُوسوة،  114
 . 58ص. ،منهج التوفيق والترجيح بين مختلف الحديث وأثره في الفقه الإسلامي السُوسوة،  115
 . 650 ص. المحدثين فيه دراسة نقدية،مختلف الحديث وجهود الهادي روشو التونسي،  116
 .  158ص.    القطعي والظني بين أهل الرأي وأهل الحديث،  سرميني، محمد أنس،  117

 . 1/639، لسان العربابن منظور،  118
 . 272.، صمعرفة أنواع علوم الحديثابن الصلاح،  119
 .  71 ص. ،غريب الحديثالخطابي،  120
 . 113 .ص ومصطلحه،علوم الحديث صبحي صالح، 121
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 .122الإغراب في الكلام ولا الحوشي في الألفاظ   صلى الله عليه وسلمأفسح العرب لساناً، وعدم حبه    صلى الله عليه وسلم؛ لكون الرسول  صلى الله عليه وسلم
ولم مسألة علوم اللغة وتخصص علماء اللغة،    من  غريب الحديث   ياشار كان دمر  جعلوقد  

معرفة    إحالة أحمد بن حنبل  على  اعتماداً   من تخصص أهل الحديث   لا من علوم الحديث و   يجعله
  .123 إلى علماء اللغة الألفاظ الغريبة

دمر ياشار كان  أوافق على رأي  بين عل   المذكور  وأنا لا  العلم مشترك    م اللغة وعل  موهذا 
اللغةالحديث، وليس خاصاً لأ  اللغة  كما قاله؛ إذ   هل  عن معانيها في وضع العرب،   ون يبحث  أهل 

منه المراد  يكون  ولا  اللغة  حيث  من  اللغة  أهل  يعرفها  كلمات  اللغوي وهناك  الوضع  الوضع    ا  بل 
لذا أدخلوه في ضمن   ؛الوضعي الشرعي لإظهار مراد الشارعأهل الحديث يبحثون عنه  بينما    الشرعي،

من عدم معرفته    ليس  إلى علماء اللغة  ةبيعلم الألفاظ الغر   بن حنبل  إحالة أحمد   أماعلوم الحديث و 
علم التصحيح والتضعيف إلى   ة الشافعيإحال  من  من تواضعه كما نرى ذلك   لغة وإنما  المراد منها

  ؟ كان الشافعي لا يعرف تصحيح الحديث وتضعيفه كيف يلقب بناصر السنة  لو؟ و بن حنبل  أحمد 
   ؟!ويذكر شروط الراوي الثقة في كتابه الرسالة

 هتكلمو   في "معرفة علوم الحديث"  هـ( 405)ت.    ذكر الحاكم  كونه من علوم الحديث من  و 
هذا فن مهم يقبح  "  :قال  جهل المحدث به قبحاً،  هـ(643)ت.  الصلاح  ا عد ابن  ولذ ،  124كخبير عنه  

 بالنسبة للمحدث  إذ معرفته من الأهمية بمكان  .125" ثم بأهل العلم عامة  ل ه بأهل الحديث خاصةجه  
للغلط    سبباً يكون ذلك  و لا يكون مجرد ناقل للأحاديث من غير دراية بما يرويه ولا فهم له؛    حتى

هذا "  :إلى وجوب معرفته لطالب الحديث، قال  أيضاً   وصرح أحمد شاكر،  وتحريف الكلم عن مواضعه
والخوض فيه صعب، والاحتياط  الفن من أهم فنون الحديث واللغة، ويجب على طالب الحديث إتقانه،  

  .126"في تفسير الألفاظ السوية واجب 
  

 
 . 432 .، صالوسيط في علوم ومصطلح الحديثأبو شهبة،  122

123 TDV, İslâm Ansiklopedisi, Yaşar, Kandemir, Garîbül- Hadîs, XIII. 1996, İstanbul, 378-379. 

 . 639  .، صمعرفة علوم الحديثالحاكم،  124
 . 272 ، ص.معرفة أنواع علوم الحديثابن الصلاح،   125
 . 100 ، ص.تعليق على ألفية السيوطي في علم الحديث ،أحمد شاكر  126
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 .اصطلاحاو  لغة : علم شرح الحديثالمطلب الثامن
 .127والكشف والتوضيح والفهم  هو الفتح والبيان لغة:   
من أحاديثه الشريفة    علم باحث عن مراد رسول الله  "هو    عرفه تاش كبري زاده  : اصطلاحاً   

على   يخفى  لا  بمكان  وغايته  ونفعه،  الطاقة،  بقدر  الشرلية  والأصول  العربية،  القواعد  بحسب 
 . 129"الكشف والتوضيح لمعاني وفقه ما أضيف إلى الرسول صلى الله عليه وسلم"  بـوعرفه محمد بازمول    ،128" إنسان

واضحاً جلياً بتحرير ألفاظه  العمل على جعل المقصود من النص  "  بـوعرفه عبد السلام أبو سحمة  
وتراكيبه، والبحث في دلالاته وإشاراته، واستحضار مناسباته وسياقه، وتكامله مع النصوص ذات  

 لعلم الشرح.  أنسب من تعريف بازمول وعبد السلام و وتعريف تاش كبري زاده هو أشمل  .130"الصلة
 .131حاجي خليفة والقنوجي من فروع الحديث   عده وهذا الفن من فنون علم الحديث 

؛ إذ الحديث يفسر بعضه  ه وبه يتبين معناهجمع طرق  هو  الطرق الأفضل في شرح الحديث و 
  تفسير الحديث بالحديث مسلك المحدثين؛، و 132ويرفع مفسره الإشكال عن مجمله ومتشابهه   ،بعضاً 

وليس لنا أن نتمسك  إذا جمعت طرقه تبين المراد منه،  "والحديث  أشار إلى ذلك ولي الدين أبو زرعة
  . 133برواية ونترك بقية الروايات"

  

 
 .  7 ، ص.شرح الحديث وروافد البحث فيه بازمول، علم .3/269، معجم مقاييس اللغةابن فارس،  127
 . 2/341 ،مفتاح السعادةتاش كبري زاده،  128
 . 7ص. ،علم شرح الحديثبازمول،   129
 . 1ص.  ،منهجية شرح الحديث النبويعبد السلام أبو سحمة،  130
 . 2/18أبجد العلوم، . القنوجي، 2/1036 ،كشف الظنون عن أسامى الكتب والفنون حاجي خليفة،  جلبي131
 . 8/380 إكمال المعلم بفوائد مسلم،القاضي عياض،  132
 . 7/181طرح التثريب في شرح التقريب،  أبو زرعة، العراقي 133
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تبين ل  :الخلاصة مما سبق دراسته  هذه    بأن  الاصطلاحية  بعد دراسة هذه المعاني  ناوقد 
لذا  و   ؛المراد من الحديث   ظهاريدرسها لإ  حيث إنهلها علاقة بالمحدث  بمتون الحديث    المتعلقة  الفنون 

أسباب و منسوخه،  و ناسخ الحديث  و مختلف الحديث،    علم    في عده  أريج فهد عابد الجابري   إصابة  نرى 
العلاقة بين   وأما 134فهم الحديث النبوي عند المحدثين  آليات  علم غريب الحديث منو ورود الحديث، 

وعلم    ،دراية الحديث   فهي علاقة العموم والخصوص الوجهي، وأما علاقة  فهم الحديث وفقه الحديث 
  معرفة مقصد النبي   االتوافق والتواطؤ، بأن يقصد كل منه  علاقةهي  ف  ، وفهم الحديث الحديث تأويل  

وأما    صلى الله عليه وسلم بين  وغايته،  الحديث و الاستنباط  العلاقة  الوجهي،  فقه  والخصوص  العموم    إن حيث    فهي 
  ينفرد بالأحكام، والاستنباط فالفقه  أما  في الحكم المستنبط من الحديث، و   انوالفقه يجتمع  الاستنباط

والمختلفة عليهاب  ينفرد ف المتفقة عليها  التشريعية  فهي   ،المصار  وفهمه  الحديث  وأما علاقة غريب 
  -صلى الله عليه وسلم   -فهم الحديث يبحث عن مقصد النبي   حيث إنعلاقة عموم وخصوص مطلق  

وغايته، وأما غريب الحديث فيبحث عن المعنى الغامض البعيد من الفهم فقط، وأما العلاقة بين شرح  
في الأحكام، وينفرد شرح الحديث    انيجتمع  حيث   ،الحديث وفهمه فهي علاقة عموم وخصوص وجهي
ألفاظه، وفقهه وسيأتي بيان الفرق الجوهري بين فهم الحديث    ،بجمع طرق الحديث، وبيان معاني 

  .والاستنباط في الباب الثاني
الحكم الشرعي   ستنباط أم لا  لكونها من مباحث المتن  المتون لنقد    مستعملةوهل هذه العلوم  
وسيتضح ذلك عند بيان      زيادة عليها؟أم    الحديث   معل  ماهية  ومن  ة المحدث وهل الاستنباط من وظيف 

   وظيفة المحدث فيما بعد.

 
 . 62، ص.ضوابط فهم الحديث النبوي بين قواعد الأصوليين والمحدثينالجابري،  134
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 المبحث الثاني: بيان المصطلحات الواردة في عنوان البحث. 
البحث من  و  تعريفا  العلمي  مقتضى  الباحث  يقدم  في ال  ت أن  يستعملها  التي  مصطلحات 

ي ة أن تكون ثوابت أو مقدمات ينطلق منها إلى غيرها،    ؛بحثه المحدث، فهم   جهود )  كلمات   هيو ب غ 
 متن الحديث(. ، الحديث 

 . لغة واصطلاحا (جهود): معنى  المطلب الأول
ما في   ه، وهو المبالغة واستفراغ  ب  ار  ق  عليه ما ي    ل  م  ح  ، ثم ي  ه المشقة  ، أصل  د  ه  هي جمع ج  : لغة 

دَّ فيه وب    :في الشيء، أي  الرجل    د  ه  ، يقال: ج  ل  ع  أو ف    من قول    ة  اق  الوسع، والطَّ   المجهود    ل  ذ  ، وهو ب  غ  ال  ج 
ه، وهو بالضم: الوسع والطاقة، وبالفتح المشقة، قيل: المبالغة والغاية، قيل: ل  ي  في إدراك المقصود ون  

 .135هما لغتان في الوسع والطاقة، فأما في المشقة والغاية فالفتح لا غير 
استفراغ الفقيه الوسع بحيث يحس من نفسه العجز عن المزيد عليه، وذلك لتحصيل    :اصطلاحا  

إذ ليس ذلك في وسعه لغموضه   ؛ظن بحكم شرعي، ولا يكلف المجتهد بنيل الحق وإصابته بالفعل
  .136وخفاء دليله، بل ببذل الجهد واستفراغ الطاقة في طلبه، وليس فيه تكليف بما لا يطاق أصلاً 

وهناك علاقة بين المعنى اللغوي والاصطلاحي؛ إذ اللغوي يساعد لإيضاح الاصطلاحي وهو في  
 النهاية بذل الطاقة والوسع لنيل الحق والظن الغالب. 

 لغة واصطلاحاً  (محدثون ) معنى  المطلب الثاني: 
جمع مذكر سالم، مفرده محدث، اسم فاعل من الفعل الرباعي، يأتي على معنى كون   لغة: 

 .137ضد القديم  هوالشيء لم يكن، والحديث من هذا؛ لأنه كلام يحدث منه الشيء بعد الشيء، و 
وتعديلًا، من    هو  :اصطلاحاً   جرحاً  الرواة  أحوال  على  والإطلاع  الحديث،  برواية  يشتغل 

، بأحوال الأسانيد من حيث الانقطاع والاتصالوطبقاتهم ومكانتهم في الحفظ والإتقان، والممارسة  
 ثم الحكم على الأخبار بالقبول والرد.  عللها من حيث الإثبات والدرء يعني: توثيق الأخبار ودراسة 

 جع هناك.افي بيان فهم الحديث فلير  معناهتقدم  )فهم الحديث(معنى  المطلب الرابع:
 لغة واصطلاحا.  (المتن) معنى  :المطلب الخامس

ما صلب من الأرض وارتفع وانقاد، والجمع متان، والمماتنة: المباعدة في الغاية،   وه  لغة:   
 . 138وهو الشدة والقوة

 
، النهاية في غريب الحديث والأثر ابن الأثير،    .1/410،معجم اللغة العربية المعاصرةمختار،    دأحم  .1/486،مقاييس اللغة  معجم  ابن فارس، 135

 . 44 ص.، الكليات معجم في المصطلحات والفروق اللغويةالكفوي،  .1/320
 .  44 .ص ،الكليات الكفوي، 136
 . 1/350 ،النهاية في غريب الحديث والأثر. ابن الأثير، 2/36 ،مقاييس اللغة معجم ابن فارس،  137
 . 36/146 ،تاج العروسالزبيدي،  .5/294، مقاييس اللغة معجم ابن فارس، 138
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ما  "ابن جماعة هو    عرفهو قاله الطيبي،    "ألفاظ الحديث التي تتقوم بها المعاني"  هو  اصطلاحا  
  : بعد ذكر التعرفين السابقين  شمس الدين التبريزي   ، بينما قال139"ينتهي إليه غاية السند من الكلام

. والتعريف 140" أنه ما وقع في غاية السند من القول أو الفعل أو التقرير"  فالأولى أن يقال في تعريفه
 الذي رجحه التبريزي هو واضح المراد لدلالة معناه بخلاف التعريفين.  

بذل المحدث الفقيه وسعه وطاقته  هو    :الحديث تركيباً إضافياً   ون والمراد بجهود المحدث في فهم مت
وبمراعاة سياق الحديث الاستنباط،  قواعدها، وقواعد  و استعانة اللغة العربية،  بفي تفسير متون الحديث  

ه باستعمال آليات الجمع أو الترجيح أو  ، وحل إشكال مختلفوغريبهوأسباب وروده    ومناسبته  وسباقه
 .  النسخ
إذ الأصل في المحدث توثيق الأخبار وما    ،في ذلك التعريف المذكور   المحدث بالفقهوصفت  وأنا  

واشترط بعضهم  "   ية:ولذا قال ابن تيم   حله،وإذا تعارض الخبر بقياس الأصول فلا يستطيع    يتعلق بها،
  141أن يكون المحدث فقيهاً إذا خالف قياس الأصول"

، ولا غرو في الوكيع رواية المحدث الفقيه على رواية المحدث فحسب قد تقدم في المقدمة ترجيح  و 
 . ذلك فالفقه يعني مزيد فهم وضبط لمتون المرويات 

  

 
 . 1/28 ،تدريب الراوي السيوطي، 139
 . 5 ص. ،شرح الديباج المهذب في مصطلح الحديثالتبريزي،  140
 .  22ابن تيمية، رفع الملام عن أئمة الأعلام، ص. 141
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 المبحث الثالث: بيان وظيفة المحدث. 
وظيفة    لو كان له   ما ليس من تخصصه؛بقده  تنن  لئلاوظيفة المحدث    صويرفلا بد من ت

 وإلا أتى بالعجائب.تقتضي منه أن يشتغل في مجاله وعدم التجاوز عنه إن لم يكن أهلًا له 
ومعلوم بأن لكل عالم فناً أو فنوناً، إن تجاوز ما يحسنه منها قد يفضي بما لا يمدح عاقبته؛  

وليس للراوي المجرد أن يتعرض لما لا يكمل  "، قال:  في تنبيهه إلى ذلك  الرامهرمزي   إصابة  لذا نرى 
فإن تركه ما لا يعنيه أولى به وأعذر له، وكذلك سبيل كل ذي علم، وكان حرب بن اسماعيل  له  

تعجرف    (السنة والجماعة)السيرجاني قد أكثر من السماع وأغفل الاستبصار، فعمل رسالة سماها  
الوليد قال:   فيها، وقبل ذلك ذكر الإمام شعبة مثالًا للمحدث الصرف، حيث روى بسنده عن أبي 

  .142" حضرت  شعبة، وسئل عن فأرة وقعت  في صحناة، فلم يحسن يجيب عنها
العالم الذي "قال:    إليه،نصر حسين بن عبد الوهاب الشيرازي    أبو   لأهمية التخصص أشارو 

يعلم المتن والإسناد جميعاً، والفقيه الذي عرف المتن ولا يعرف الإسناد، والحافظ الذي يعرف الإسناد 
 .143" يعرف المتن، والراوي الذي لا يعرف المتن ولا يعرف الإسناد ولا 

 الحديث؟  مالحديث؟ وما هي ماهية عل   مهو الاشتغال بما تقضيه ماهية علوظيفة المحدث    هل
بالاستنباط والفقه    وإذا كان ماهيته دراسة الأسانيد وليس استنباط الأحكام، هل للمحدث أن يشتغل

وإذا اشتغل فبأي صفة يشتغل؟ بصفته محدثاً أم فقيهاً؟ وإذا كان الذي كان خارج تخصصه ومجاله؟  
؟ وهذه الأسئلة المذكورة تطلب منا إيضاح  اتجاه كما كان للفقيه    اتجاهيشتغل بصفته فقيهاً هل له  

حقيقة وظيفة المحدث والفقيه لئلا يقع الخلط بين الوظيفتين، وإلا يؤدي إلى الفوضى والخروج عن  
   الموضولية.
وغاية  إليه؟    ، وما لم تصح نسبتهى النبي صلى الله عليه وسلمه إلما صحت  نسبت    هو تحقيق   المحدث   غاية هل  

  ؟ واعتباره دليلًا من أدلة الأحكام الشرلية الفقيه بالنسبة للحديث النبوي استخراج الحكم الشرعي منه،  
   ؟النظر الحديثيو هو غاية بحث المحدث   من الأحاديث  المقبول وغير المقبول ومعرفة

ومعلوم وقد أشار عبد المجيد محمود إلى حدوث زمان الانفصال بين المحدث والفقيه، قال: "  
لم يكن في عصر الصحابة  و بأن علاقة الحديث والفقه علاقة وثيقة متلازمة منذ عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم،  

المحدث والفقيه، حتى إذا وجد من يتخصص في استنباط الأحكام من القرآن  والتابعين فاصل بين  
والسنة، ومن يتخصص في رواية الأحاديث ونقدها ومعرفة إسنادها وعللها، أخذ الحديث ينفصل عن  

الفقيه عن  يتميز  المحدث  وبدأ  هذا  الفقه،  واقتضى  القرن  ،  جل  استغرقت  الزمن  من  فترة  الفصل 
  .144" الثاني

 
 . 39=308 ، ص.المحدث الفاصلالرامهرمزي،   142
 . 72/ 1 ،فهرس الفهارس والأثباتالكتاني،   143
 . 24 ص. ،الاتجاهات الفقهيةعبد المجيد،  144
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هناك    كل إلى تخصــــــــصــــــــه، لذا نرى   نعم، لما تقرر التخصــــــــص لكل من علم الحديث والفقه، واتجه
الاشـــتغال  ها تدل على أن وظيفته: هو  ومجموع   ،صـــريحة من العلماء في وظيفة المحدث   اً نصـــوصـــ

 . وطبقاتهم ومراتبهم ،الرواة  اطلاعو  وبحث الأسانيد، برواية الحديث،
تكلم كــــل ــد  ــاي،   من  وقــ ــد، ومغلطــ ــان، وابن دقيق العيــ القطــ ابن فورك، وابن الأثير، وابن 

ا جعلو حيـث  في وظيفـة المحـدث،   وقطلوبغـا، وابن حجر، وطـاهر الجزائري، وأحمـد الغمـاري والزيلعي،  
 . وظيفته النظر إلى الأسانيد وما يتعلق بها

وظيفة المحدثين بنقل السنن، وتحصيل طرقها، وحصر   هـ(406)ت.  خص ابن فوركلقد  
 . 145أسانيدها، والتمييز بين صحيحها وسقيمها 

وإن تعلقت  بعلم    -إن معرفة المتواتر والآحاد والناسخ والمنسوخ "  : هـ(606.)ت ابن الأثير  قالو 
فإن المحدث لا يفتقر إليها؛ لأن ذلك من وظيفة الفقيه؛ لأنه يستنبط الأحكام من الأحاديث    -الحديث 

ينقل ويروي ما  فيحتاج إلى معرفة المتواتر والآحاد والناسخ والمنسوخ، فأما المحدث، فوظيفته أن 
 .146" فإن تصدى لما رواه فزيادة في الفضل وكمال في الاختياريث كما سمعه سمعه من الأحاد 

الرواة،  "  :هـ(628.)ت   القطانابن    قالو  حيث  من  الأسانيد  في  النظر  المحدث  وظيفة 
والاتصال، والانقطاع، فأما معارضة هذا المتن ذلك الآخر، وأشباه هذا فليس من نظره، بل هو من  

 .147"الفقيه تبين له خلاف ما ذكرنظر الفقيه، وإذا نظر به 
معلوم أن نظر المحدث من حيث هو محدث، إنما هو  "  :هـ(702.)ت ابن دقيق العيد    قالو 

في الإسناد، وما يتعلق به، لا من جهة استنباط الأحكام من الألفاظ ومدلولاتها، فإن تكلم في ذلك،  
بالاستنباط من الألفاظ ومدلولاتها، فإن تكلم  فمن حيث هو فقيه، كذلك العكس نظر الفقيه فيما يتعلق  

 148"في الأسانيد فمن حيث إنه محدث 
إن صناعة الفقيه تقتضي النظر إلى مدلول الألفاظ، وأكثر "    : وقال ابن دقيق العيد أيضاً 

نظر المحدث فيما يتعلق بالأسانيد ومخارج الحديث، والنظر في مدلول اللفظة المعينة خارج عن 
 .  149" غرضه، وهو متعلق غرض الفقيه عيناً 

إن شأن المحدث النظر إلى الإسناد وصحته، وكونه محفوظاً،  "  :هـ(762.مغلطاي )ت   قالو 
 150"وأما التعارض فليس من شأنه، ذاك من شأن الفقهاء

 
 .  37 ص.  مشكل الحديث وبيانه، ابن فورك، 145
 .  1/38 ،جامع الأصول في أحاديث الرسول ،ابن الأثير 146
 . 5/317 ،بيان الوهم والإيهام في كتاب الأحكامابن القطان،  147
 .  5/6، شرح الإلمام بأحاديث الأحكامابن دقيق العيد،  148
 .  1/171 الأحكام،شرح الإلمام بأحاديث ابن دقيق العيد،  149
 . 92مغلطاي، الإعلام بسنته عليه السلام، ص.  150
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إن المحدث إنما ينظر في الإسناد وما يتعلق به ولا يحتمل ذلك  " :هـ(762.الزيلعي)ت  قالو 
 .151" وظيفته استنباط الأحكام من الألفاظمن الفقيه؛ لأن 

لَّت ي ن  في  هـ(879.)ت قاسم بن قطلوبغا  قالو  وقد صححه ابن خزيمة، وابن حبان،   حديث الق 
ه اعتد ب ع ض  ط  "  :والحاكم حَّح  ه ولم ينظر إلى ألفاظه ومفهومها؛ إذ ليس وظيفة المحدث،  ق  ر  م ن ص 

 .152"في ذلك من وظيفة الفقيه؛ إذ عرضه بعد صحة الثبوت الفتوى والعمل بالمدلول النظر  
حديث   ذلك عند بيانو للفقيه،    هاالمحدث دراسة المتن، وأثبت  عنهـ(  852.)ت ابن حجر  نفىو 

فإن قيل: إنما حكم  "، قال  عبد الله بن عمر" من احتكر طعاماً أربعين ليلة فقد برئ من الله تعالى"
 153" عليه بالوضع نظراً إلى لفظ المتن وكون ظاهره مخالفاً للقواعد. قلنا: ليست هذه وظيفة المحدث 

" هذه الطرق المتظاهرة من روايات الثقات تدل على أن الحديث صحيح  :وقال ابن حجر أيضاً 
دلالة قوية وهذه غاية نظر المحدث، وأما كون المتن معارضا للمتن الثابت في الصحيحين من حديث 

 154"أبي سعيد الخدري فليس كذلك
وظيفة ، و جعلوا وظيفة المحدث النظر في الإسناد وما يتعلق به  كما رأيناهم  وهؤلاء العلماء

 . يتعلق به وماالاستنباط الفقيه 
تعرض المحدث لعدم المنع  بولكن رأوا    ، الرأي والفكر  ذلكوهناك بعض العلماء وافقوهم على  

 .  في الفضل والكمال في الاختيار زيادة هذا يكون  لكنهبالاستنباط 
الجزائري)ت   صرح المتن  هـ(1338طاهر  لنقد  المحدث  قالبتعرض  وقد وهم هنا  "  ،  واعلم  

ل هم    ،أناس ع  هم أن المحدث ليس له أن يتعرض للنقد من جهة المتن، فكأنه توهم ذلك م ن  ج  فظن بعض 
وظيفة  المحدث التعرض  للنقد من جهة الإسناد أنه يمنع من التعرض للنقد من جهة المتن، مع أن  

اقتدار غيره على ذلك لعدم  النقد من جهة الإسناد هو من خصائصه،  بيان أن  ، مقصودهم بذلك 
ر  فيما ي طل ب  منه، فإذا قام بذلك فله أن يتعرض للنقد من جهة المتن إذا ظهر له   فينبغي له ألا ي ق ص  
في المتن علة قادحة فيه، فحكم ه حكم  غيره فكما أن غيره له أن يتعرض للنقد من جهة المتن إذا 

، وقد تعرض كثير من ظهر له ما يوجبه، فله هو ذلك إذا ظهر له ما يوجبه، بل هو أرجح من غيره
أئمة الحديث للنقد من جهة المتن، إلا أن ذلك قليل جداًّ لما تعرضوا له من النقد من جهة الإسناد  

 .155"لما عرفت  
عرضه    بل قصد   طاهر الجزائري من نقد المتن الاستنباط الذي كان من تخصص الفقيه  لم يقصد و 

 
  .3/55 ،نصب الراية الزيلعي،  151
 .  45 ص. ، رفع الاشتباه من مسائل المياهقُطْلُوْبغُا،  152
 . 1/454 كتاب ابن الصلاح،النكت على  ابن حجر،  153
 . 18ص.  القول المسدد في الذب عن المسند،ابن حجر،  154

 . 2/743،النظر إلى أصول الأثر توجيه الجزائري، 155
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 .  لدلالة ظاهر كلامه على ذلك لما هو أقوى منه ثبوتاً ودلالة
المحدث   وجود  إلى  أشاروا  العلماء  بعض  صميم    يكن   لكن  الفقيه،وهناك  من  الاستنباط 

 ، ومحل نقدهم.  من زيادته وكماله حتى لا يكون عرضة لألسنة مخالفيهمولكن  تخصصه،
 ووصف    المحدث الصرف والمحدث الفقيه،  الفرق بين  إلى  هـ(1380  .)ت أحمد الغماري أشار  

  - المناوي   –العجب من الشارح  "  قال  كلام المناوي،بتعقبه    عن  ذلك  تبيني   الاستنباط،ب   الفقيه    المحدث  
إذ لم يميز بين صنيع أهل الحديث في الرواية وصنيعهم في الحكم والدراية، فإن المحدث الراوية 

يوجد له سند  المخرج قد يتكلم على الحديث باعتبار كل سند من أسانيده على انفراده، ويخبر أنه لم  
أما الحديث في نفسه فلا يتعرض للكلام عليه،  ،على شرط الصحيح أو الحسن على انفراده في رأيه

والمحدث الفقيه صاحب النظر في الدراية واستنباط الأحكام ينظر  لأنه ليس م ن ن ظ ره ولا م ن وظيفته،  
   .156" بالنظر إلى كل واحد منها على انفراده  إلى الحديث في ذاته ويحكم عليه أو بمجموع طرقه لا

من باب    همإكمال وظيفت  عقب   الاستنباط والفقهب  ينالمحدث   اهتمام  البغدادي  الخطيب   تمنىو 
  قال:" وإنما أسرعت  ألسنة    ،لئلا يكون عرضة لألسنة المخالفين  لا من أصل الوظيفة  الزيادة والكمال

المخالفين إلى الطعن على المحدثين لجهلهم أصول الفقه وأدلته في ضمن السنن، مع عدم معرفتهم  
الصدور  في  محله  وع ظ م  الألسن،  عنه  خرست   بالتفقه  الحديث  صاحب  ع رف  فإذا  بمواضعها، 

 .157والأعين" 
ام  الاتجاه  إلى إنع  هو بعد دراسة الأسانيد   ،فقيهاً   به  كون المحدث يإلى طريق  أرشد الخطيب  و 

ل م أن الإكثار من كتب الحديث وروايته لا يصير بها الرجل فقيهاً، إنما  "  قال  التفكر والتفقه فيه، ولي ع 
 .158يتفقه باستنباط معانيه وإنعام التفكر فيه" 

الراوي بروايته للحديث بأن يزيد  "  قال  التفقه،الاتجاه إلى  بلمحدث  ل  ابن خير الإشبيلي  نصحو 
 . 159" استفادة التفقه فيه، والعمل بما يستفيده منه

المحدثين  جعلو  الفقهية من ضمن مناهج  المقاصد  الدين عتر  يزيد    به  يريد   هو و   نور  أن 
هي الطرق التي يتبعها المحدثون  "  قال  للإكمال والزيادة،  الحديثيتخصصه  ل  الفقهية    المقاصد    المحدث  

الحديث، وفي تصنيفه، والمقاصد الفقهية، والفنية، والإسنادية التي يرمون إليها من وراء  في رواية  
 .160" ذلك

، حاولوا أن يبينوا ماهية علوم الحديث ومن خلاله تبين لنا ماهية وظيفة المحدث   الباحثين وهناك بعض  

 
 . 4/227 ،المداوي لعلل الجامع الصغير وشرحي المناوي ،الغماري أبو الفيض أحمد 156
 . 40 .ص ،نصيحة أهل الحديث ،الخطيب 157
 . 37 .، ص، نصيحة أهل الحديثالخطيب 158
 . 31 .ص ،فهرستابن خير الإشبيلي،  159
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 وعدم إثباتها.وهي توثيق النصوص من حيث الثبوت وعدم الثبوت، أي: إثبات نسبتها للنبي صلى الله عليه وسلم 
علم    جعل ماهية  وعلم الأصول، حيث   ماهية علوم الحديث فهد الجابري    بنت   أريج  ت  قد ب يَّن  و 

  بالمقام الأول   جعل وظيفة المحدثين لذا    ،صولية الأقواعد  الوماهية علم الأصول    ،الحديث التوثيق
أن عمل الأصولي    روعليه قر   توثيق السنة ونقلها نقلًا موثقاً من غير النظر إلى ما تؤديه من أحكام؛

 .161من جهة استنباط الحكم من الدليل، بينما عمل المحدث هو التوثيق 
  حيث القبول والرد من    ث معرفة حال الراوي والمروي الحدي  محمزة البكري ماهية عل  جعلوقد  

وعدم العمل به    أما العمل بالحديث ، و 162"مردود من حيث الثبوت وغير الثبوت ومعرفة المقبول وال
 انتقادات نقل  لذا  ،  163تشمله غاية علم أصول الفقه  اً أصولي  اً مبحث  كونهل  ليس من ماهية علم الحديث 

ي عر ف  به أقوال رسول " علم  نقد البقاعي تعريف الكرمانيبالحديث كنقله    معلبتعريفات غير المحدثين  
،  "بأنه لم يقيد المعرفة بحيثية النقد فدخل في تعريفه الاستنباط"، نقده البقاعي  الله صلى الله عليه وسلم وأفعاله وأحواله"

وإنما قصد البقاعي    "حمزة البكري   قال  ، ثم164وأما علم الاصطلاح فغايته معرفة الصحيح من غيره" 
 .165"أن الاستنباط ليس من عمل المحدث أصلًا وإنما هو من وظيفة المحدث 

حمزة البكري على من لم يكن علم مصطلح الحديث من تخصصه المشتغل بالحديث   لذا أطلق
 .166بالحديث   المشتغلملا علي القارئ والصنعاني بكتسميته   مصنفات فيه  ألف ولو كان

ل  القاضي لياض من ماهية علم الحديث )ت.ولكن كيف نفهم   هـ( "التفقه واستخراج  544جع 
الحكم والأحكام من نصوصه ومعانيه وجلاء مشكل ألفاظه على أحسن تأويلها ووفق مختلفها على  

  167الوجوه المفصلة وتنزيلها"؟ 
نيته أن يجعله من ماهيته    فقيهاً وليس محدثاً والقاضي لياض بصفته   لإقبال  أراد بحسن 

عدم دخوله في ماهيته حكم المحدثين    دليل  وكذلك،  نقال الأخبارلا يكونون مجرد  أب طلاب الأثر إليه  
لشدة عنايته بالفقه وعدم العناية بالرواية لكون    ذلكو "كان فقيهاً لا يعقل الحديث"    على بعض الرواة 
ستعمل علماء الحديث ونقاده الفقه كقرينة إعلال أو ترجيح، وذلك يكذلك  ، و صنعتهالحديث ليس من  

 للدلالة على ضبط الراوي أو وهمه في الحديث. 
من كان له اشــــــــتغال برواية الحديث، واطلاع على الرواة وطبقاتهم  "هو   المحدث الصــــــــرفو 

وشـــــــو الت ونســـــــي الهادي المختار هذا التعريفوافق على    وقد  ومراتبهم، وممارســـــــة للأســـــــانيد،  قال ر 
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ــتهر برواية الحديث أو " ــواب في تعريف المحدث هو" من اشـــــــ والذي نرجحه ونعتبره أقرب إلى الصـــــــ
 . 168 درايته"

 خلاصة التعريف المختار. العلماء التالية وتعريفات 
ــ(734.ابن ســــيد الناس )ت  عرفه "المحدث في عصــــرنا هو م ن اشــــتغل بالحديث رواية هــــــــــــــــ

وكتابة، واطلع على كثير من الرواة والروايات في عصـــره، وتبصـــر بذلك حتى حفظه واشـــتهر ودراية  
 .169فيه ضبطه"

، وأسماء    هـــــــــــــــ(771.تاج الدين السبكي )ت  عرفهو  ، والعلل  "إنما المحدث م ن  ع ر ف  الأسانيد 
م ع  الكتب الســتة، ومســند أحمد بن حنبل،   الرجال والعالي والنازل، وحفظ مع ذلك جملة مســتكثرة، وســ 
وســـــــــــــنن البيهقي، ومعجم الطبراني، وضـــــــــــــم إلى هذا القدر ألف  جزء من الأجزاء الحديثية، هذا أقل 

، ودار على الشيوخ، وتكلم في العلل، والوفيات والأسانيد  درجاته، فإذا سمع ما ذكرنا ت ب  الطباق  ه، وك 
 .170كان في أول درجات المحدثين، ثم يزيد الله م ن  شاء ما شاء"

ــ(806.العراقي)ت  عرفهو  "المحدث في عرف المحدثين من يكون له كتب، وقرأ، وسمع،   هـــــــــ
ل أصـــــولًا من متون الأحاديث وفروعاً من كتب المســـــانيد،  ووعى، ورحل إلى المدائن والقرى، وحصـــــَّ

 .171والعلل، والتواريخ التي تقرب من ألف تصنيف"
ــ(1180.ولي الله الدهلوي)ت  عرفهو  ــتغل بكتب الحديث، بأن قرأ هـــــــــــــــــ " نعني بالمحدث المشـــ

 .172لفظها، وفهم معناها، وعرف صحتها وسقمها، ولو بإخبار حافظ أو استنباط فقيه"
يقال علوم الحديث الآن   ،(عن علوم الحديث  المبعث )شـــــــــــــامة المقدســـــــــــــي في كتاب   وأب قالو 
 ثلاثة:

 أشرفها: حفظ متونها ومعرفة غريبها وفقهها.
 والثاني: حفظ أسانيدها ومعرفة رجالها وتمييز صحيحها من سقيمها وهذا كان مهمًا.

 والثالث: جمعه وكتابته وسماعه وتطريقه وطلب العلو فيه والرحلة إلى البلدان.
ــتغال بالثاني أهم؛ لأنه    بقولهوعلق عليه ابن حجر   ــتغال بالأول مهمَّا، فالاشــــــــــ "فإن كان الاشــــــــــ

المرقـاة إلى الأول، فـالحق أن كلا منهمـا في علم الحـديـث مهم، لا رجحـان لأحـدهمـا على الآخر. نعم  
ل  مًا مع ما فيه ــ  ــتغال بالفن الأول أهم كان م ســــــــ ح  د  ولا شــــــــــك أنَّ م ن  جمع هما حاز الق    ،لو قال: الاشــــــــ

 
   . 31 ص.، المحدثين فيه دراسة نقديةمختلف الحديث وجهود  ،روشو التونسي 168
 . 1/53 ،النكت على مقدمة ابن الصلاح الزركشي، 169
 . 67.ص ،معيد النعم ومبيد النقم  ،تاج الدين السبكي  170
 .  122 .ص ،في مصطلحات أهل الأثر شرح نخبة الفكرالملا علي القاري،  171
 . 1/72، الفهارس والأثبات فهرس، الحيالكتاني عبد  172
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ى، وم ن أخل بهما، فلا حظ له في اســــــــــــــم المحدث، وم ن حرر الأول، وأخل بالثاني كان بعيداً لَّ الم ع  
من اســــــم المحدث، فمن جمع الأمور الثلاثة كان فقيها محدثا كاملا، وإن كان ولا بد من الاقتصــــــار  
 على اثنين فليكن الأول والثـاني، أمـا م ن أخـل بـالأول، واقتصــــــــــــــر على الثـاني والثـالـث فهو محـدث 

صــــــــــــرف لا نزاع في ذلك، ومن انفرد بالأول، فلا حظ له في اســــــــــــم المحدث كما ذكرنا، هذا تحرير  
 .173المقال في هذا الفصل والله أعلم"

محدث صـــــــرف،   قســـــــمين: إلى  ينقســـــــم  المحدث   المذكور بأنوقد رأينا من تحرير ابن حجر  
علاقة  المحدث الصـــــــــــــرف ليس له علاقة بالاســـــــــــــتنباط، وأما المحدث الفقيه فله  أما ومحدث فقيه، و 

ــتنباط ــناعته  ،بالاســــ ــتنباط ليس من مقتضــــــى صــــ وإذا لم يزيد على    كماله واختيارهبل من    ولكن الاســــ
 ائرة تخصصه. ؛ لأنه يشتغل في د صناعته فلا يضره

ــارو  ــي أشــــــــــ ــأن في   ماهيةإلى   الزركشــــــــــ المحدث عند الفقهاء، والمحدث عندهم ليس له شــــــــــ
ــتنباط، ل م  عدالة  قال  الاســــ ــم المحدث عندهم لا يطلق إلا م ن حفظ متن الحديث، وع  "أما الفقهاء فاســــ

 .174رجاله وجرحها دون المقتصر على السماع"
 ،(أهل الحديث )  اصـــــــطلاح تحريراً من تحرير أبي شـــــــامة وابن حجر  أدقوقد حرر العلائي  

أهل الحديث "قال   يره،تصــــــــو   عقب قســــــــم أهل الحديث إلى ثلاثة أقســــــــام وحكم على كل قســــــــم  حيث 
  المتصفون به الذين نسبوا إليه على ثلاث درجات:

ســــــــــماعه وتطريقه، وطلب العلو فيه، و فأولها: وهي أدناها مرتبة الاشــــــــــتغال بجمعه وكتابته  
 . والرحلة في ذلك

ــانيد ومعرفة الصـــــــــحيح منها والضـــــــــعيف وتميز الثقة من   والدرجة الثانية: درجة حفظ الأســـــــ
على  اقتصـــــــــروا إذا    وهم  رجالها من المجروح إلى غير ذلك مما اشـــــــــتملت عليه أنواع علوم الحديث،

 . ذلك، ووقفوا عنده منزلتهم منزلة الصيادلة
ــرفون في تلك الأدوية المفردة وتراكيبها،   وأهل الدرجة الثالثة: هم الأطباء بمنزلة الذين يتصـــــــ
ويعرفون من ينفعه، ومن يضـــــــره، وهم الذين نصـــــــبهم الله تعالى للتفقه في الأحاديث وفهمها ومعرفة 

 .175لغاتها، وما يتعلق بمفرداتها ومركباتها، واستنباط للأحكام الشرلية العملية منها
الأولى والثـانيـة داخلتـان في علم الحـديـث بلا   ة، فـالـدرجـالمـذكور  والظـاهر من كلام العلائي

شـــــك، ويقال لمن اشـــــتغل بهما محدث، وأما الدرجة الثالثة فهي من علم الفقه، يقال لمن اشـــــتغل بها  
 مع اشتغاله بالدرجتين السابقتين محدث فقيه.

 
 . 230-1/229 ،النكت على كتاب ابن الصلاحابن حجر،  173
 . 1/31، تدريب الراوي في شرح تقريب النواويالسيوطي،  174
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لاختصــــــــــاصــــــــــه بالعلوم العقلية وبراعته   محدثاً؛حمزة البكري العز ابن جماعة    لم يعتبرولذا  
فليس هو بمحدث بالمعنى الدقيق لهذا اللقب، "قال  والفقه وأصوله، فيها وإتقانه حتى صار أمة وحده

  .176"إذ ليس له اشتغال بالأسانيد وعللها، والمتون وتخريجها، والرواة ومراتبها
 ض ، لذا حر د على تخصــصــه الحديثي علم الاســتنباطمثال المحدث الذي زاأحمد بن حنبل  و 

ابن عيينة والســـماع منه وحضـــور مجلس بترك مجلس   هلام لمن بحضـــور مجلس الشـــافعي، وأجاب 
ــافعي ــرر في الدين   الشـ ــناد النازلبعدم الضـ ــناد العالي مع وجود الإسـ ــرر في  بكون ، و فوت الإسـ الضـ

اسـكت  فإن فاتك حديث بعلو تجده بنزول، ولا يضـرك في دينك، "قال له   ،الدين بفوت عقل الشـافعي
 . 177"ولا في فهمك، وإن فاتك عقل هذا الفتى لا تجده إلى يوم القيامة

ولم "قـال    أبو زهرة كيفيـة زيـادة أحمـد بن حنبـل علم الاســــــــــــــتنبـاط على علم الحـديـث،  ب يَّن  وقـد  
يكن أحمـد حـافظـاً واليـاً فقط، بـل كـان يتفهم مـا ينقـل فيحفظ أحـاديـث رســــــــــــــول الله صلى الله عليه وسلم بـالورع والفقـه  
والإفتـاء، وبتفهم كل ذلك تفهم العـارف المســــــــــــــتنبط الذي يبني على ما عرف، ولقـد امتـاز بذلك الفهم  

ــره، فقد كانوا يكتفون بالرواية دون الفقه والدراية، وكأنهم تركوا ا ــتنباط للفقهاء من محدثي عصــــــــ لاســــــــ
ــبيه أبي حنيفة   ــتنباط وانطبق عليهم تشـ ــناعة الاسـ ــين بصـ ــبه فيه المحدثين  الذين كانوا مختصـ الذي شـ

ــيادلة، والفقهاء بالأطباء، أما أحمد فكان يعني بفهم فقه الآثار، كما كان الحافظ الراوي الذي  بالصـــــــــــ
 .178"بلغ الشأو البعيد في الرواية

ــتنباط    علىالمحدثين    ا حض العلائيولذ  ــد  الحديث   معل معرفة  عقب تعلم الاســـ لكون المقصـــ
المقصـود من حديث النبي صلى الله عليه وسلم إنما هو فهمه وتدبره  " قال  فهمه واسـتنباط الأحكام منهمن الحديث هو  

 .179"واستثمار الأحكام الشرلية منه لا الوقوف عند مجرد السماع له، وطلب العلو فيه
  : محدث صـــــرف، ومحدث فقيه،أيضـــــاً   المحدثين إلى قســـــمين  محمود   عبد المجيد   قســـــم  وقد 

وكان    ،تطلق على طائفة تجردت لجمع الحديث وتفرغت له وجابت الأقطار في ســـبيله  المحدث " قال
ن  بالإفتاء فلم يهتم بالفقه الذي يتضمنه الحديث أو الأثر الذي يحفظه،   من هؤلاء المحدثين من لم ي ع 

  .180"كما كان منهم من قصد إليه فكان يفتي بما يحفظ
الحديث للفقيه وتعلم    مأوجبوا تعلم علو مسألة التخصص،    نظروا إلىوهناك بعض العلماء لم ي 

وإذا كانت السنة مصدراً أساسياً للفقه، كان من الواجب "أصول الاستنباط للمحدث، كالقرضاوي قال  
على الفقهاء أن يتعمقوا في علم الحديث كما على المحدثين أن يتقنوا علم الفقه وكان من الفجوات 
العلمية التي يجب أن تسد الفجوة بين المشتغلين بالفقه، والمشتغلين بالحديث، وهذا ما ناديت  به منذ  

 
 . 33 ، ص.ماهية علوم الحديثالبكري حمزة،  176
 . 220 ص. ،بغية الملتمس العلائي،   177
 .  91 ، ص.أحمد بن حنبل حياته وعصره وآراؤه وفقههأبو زهرة،   178
 . 221 ص. بغية الملتمس،العلائي،   179
 . 70 ص. ،الاتجاهات الفقهية ،عبد المجيد 180
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فلا بد للفقيه من الحديث، فإن جل أحكام الفقه ثابتة بالسنة، ولا بد للمحدث من الفقه    ،سنين طويلة
   .181" حتى يعي ما يحمله، ولا يكون مجرد ناقل، أو يفهمه على غير وجهه

والواجب على أهل العلم  "  :قال  ،وصل علم الحديث بعلم الأصولبوجوب  القرضاوي    أصرو 
، بعقلية بصيرة  ضوء علم الحديث الموصول بالفقه وأصوله في عصرنا أن يراجعوا تراثنا الفقهي في  

بعد تؤول العلوم   لكل فن رجاله ومجاله، ولكن  العلوم  تصاللا  القرضاوي هذا من حسن نية  و   .182"نافذة
 إلى التخصصات.  

بعد عرض نصوص العلماء في ماهية علم الحديث والمحدث هل التفقه    نبغي أن نسأل وهنا ي
علم الحديث أم خارج منها؟ وقبل الجواب عليه لا بد    باحث في متون الأحاديث داخل في ضمن م 

 .  من تحرير المعنى المراد من" التفقه"
في متون الأحاديث( قد    التفقهأن )والتحقيق  "  بقولهوقد أجاب على ذلك السؤال حمزة البكري  

يطلق بمعنى الغوص في معانيها، واستنباط الأحكام منها، ومعرفة وجوه دلالتها من عموم وخصوص  
ودلالة   والظنية،  القطعية  حيث  من  ثبوتاً  مراتبها  وبيان  وغيرها،  وتقييد  الجلاء  وإطلاق  حيث  من 

والخفاء، والقدرة على فهمها في ضوء الأدلة الأخرى وفي سياق القواعد الشرلية الكلية، ونحوها، وهو  
بهذا المعنى ليس داخلًا في علم الحديث البتة، وليس من شأن المحدث الدخول فيه، وإنما ينفرد به  

الفقه )وقد  ،  علم  وتمييزيطلق  معانيها،  فهم  بمعنى  الأحاديث(  متون  في  الاتفاق    التفقه  مواضع 
والاختلاف فيما بينها، وهو بهذا المعنى داخل في علم الحديث، إذ معرفة معاني الحديث له أثره في  
مسائل حديثية عديدة، ومنها: الرواية بالمعنى، واختصار الحديث، ومعرفة شواهد الحديث، والكشف  

ور ينبغي على المحدث أن  عن الألفاظ الشاذة والمعلولة، وتصنيف الحديث على الأبواب، وهي أم
 .183" يعرفها، سواء كان راوياً أم ناقداً 

حمزة البكري ليس داخلًا في   قالإذا كان التفقه بالمعنى الأول كما    يتبعه  آخروهنا سؤال  
الحاكم معرفة فقه    ل  ع  ج  ضمن مراتب علم الحديث، وعليه ليس من وظيفة المحدث، إذن كيف نفهم  

 . 184والاستنباط والجدل؟ومقابل استنباط أهل الرأي  علوم الحديث من الحديث 
  مراد الحاكم به   صرفعلى ذلك الاعتراض ب  عوامة  البكري ومحمد حمزة  وقد أجاب كل من  

علي بن المديني ومسلم بن الحجاج  وذكره  هو الإدراك بعمق،  الاستنباط إذ  فهم الحديث وليس    إلى
 الذين لا يعرفون بالفقه.  وأبا حاتم الرازي 

البكري    أجابقد  و  الحاكم  "حمزة  أنواع  )في كتابه    قد عدَّ  الحديث معرفة  عدة علوم   (علوم 

 
 . 70 ، ص.كيف نتعامل مع السنة النبويةالقرضاوي،   181
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متعلقة بفهم المتن وهي معرفة فقه الحديث عن أهل الحديث، ومعرفة ناسخ الحديث ومنسوخه، ومعرفة 
ها مثل ها م عارض لها، وتقييده فقه الحديث   لا، ومعرفة الأخبار التي  ألفاظ الغريبة، ومعرفة سنن ي عارض 

عن أهل الحديث" يدل على أن مراده فهم الحديث لا علم الفقه، ويدل عليه أيضاً قول ه في "بقوله:  
القياس والرأي والاستنباط... وهو وإن ذكر فيه   فقهاء الإسلام أصحاب  أما  المذكور"  النوع  صدر 

بالفقه    جماعة يتنازعهم المحدثون والفقهاء كأحمد بن حنبل وابن راهويه، قد ذكر فيه جماعة لا ي عرفون 
هم الفقهاء منهم، كعلي ابن المديني، ومسلم ب  ن الحجاج، وأبي حاتم الرازي، وهو يدل على أن  ولا ي ع د 

التفقه في  )مراده بفقه الحديث فهمه، لا الفن المعروف، يضاف إلى هذا أن ابن المديني هو القائل  
، ومراده نصف علم الحديث كما هو 185(معاني الحديث نصف العلم، ومعرفة الرجال نصف العلم

بالمتن   يتعلق  ما  الآخر  ونصفه  ورجاله،  بالسند  يتعلق  ما  الحديث  علم  نصف  فجعل  ظاهر، 
 .186" ومعانيه

فقه   عبد الله الصديق الغماري   جعلنقد محمد عوامة    يمكن أن يفهم قول الحاكم من خلالو 
"توجيه العناية لتعريف علم الحديث رواية    عبد الله الصديق الغماري ألف    :الحديث من الدراية، قال

علوم الحديث وما يتبعها من علم الرواية، وأما إن الفقه من  و   فقه الحديث،  الدراية  فيه  ودراية"  جعل
والدراية في  الدراية فنعم، وأما حصر الدراية في الفقه كما فعل الغماري ففيه نظر؛ إذ لا وجه ذلك،  

أي لا تطلق الدراية على معرفة الواضحات، وجعل اللغة: إدراك المعرفة بنوع من التلطف والتحيل،  
ما ذكره الحاكم من فقه الحديث وناسخه ومنسوخه وسنن يعارضها مثلها، وأخبار لا معارض لها، 

من واضحات علم دراية الحديث، ولذلك  وزيادة ألفاظ فقهية في أحاديث يتفرد فيها بالزيادة راو واحد  
ي حصر الدراية في الفقه؛ إذ الدراية في علوم الحديث تطلق على العلة وما يعد من الخطأ المنهج 

، ولذلك يندرج تحتها من الشذوذ والاضطراب والإدراج، ودخائل الجرح والتعديل، ومصطلحاته الخفية
من فهم الحديث وليس من الاستنباط؛ إذ الاستنباط    ما ذكره الحاكم من فقه الحديث وما يتبعه  يعد 

 .187" هو الإدراك بعمق كما يفيده دلالته اللغوية
 استفتاءأن وظيفة المحدث ليس الاستنباط وإنما هو دراسة الأسانيد،  واقعة دلالة على  وهناك  

لم  هم  و يحيى بن معين وأبي خيثمة وخلف بن سالم    ى عن غسل الخائض الموتى عنغاسلة الموت 
 . 188على أبي ثور الفقيه  فأرشدوهالها  واأن يجيب يعوايستط 

ظهر لنا الفرق بين    في ماهية علم الحديث والمحدث العلماء    أقوال  ما سبق من  ومن خلال
وظيفتهما، تقتضيه  بما  يشتغل  منهما  وكل  والفقيه،  المحدث  بالفقه    وظيفة  المحدث  اشتغل  وإذا 

ابن    قولما أحسن  و   الاشتغال بالأسانيد وما يتعلق بها فهو من باب الزيادة والكمال،  عقب والاستنباط  

 
 . 320 ، ص.المحدث الفاصلالرامهرمزي،  185
 .  103=101 ، ص.ماهية علوم الحديثالبكري حمزة،  186
 . 2/16، تعليق تدريب الراويمحمد عوامة،   187
 . 221 ، ص.بغية الملتمس العلائي،   188
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العيد   بيان ماهية المحدث دقيق  إنما هو في  "  في  المحدث من حيث هو محدث،  معلوم أن نظر 
الإسناد، وما يتعلق به، لا من جهة استنباط الأحكام من الألفاظ ومدلولاتها، فإن تكلم في ذلك، فمن 

وأكثر "  "، وهناك قول لابن دقيق العيد في موضع آخر يشير إلى المحدث الفقيه، قالحيث هو فقيه
. ومعنى هذا بأن غالب أمره النظر في الإسناد  189"نظر المحدث فيما يتعلق بالأسانيد ومخارج الحديث 

  ولا يستلزم منه عدم النظر في فقه الحديث واستنباطه وما يتعلق به؛ لأنه من وظيفته وتخصصه،  
وكم من محدث كالبخاري وأبي داود والترمذي اتجهوا بعد النظر في الأسانيد    زيادة على تخصصه،

فقه البخاري في  " لذلك أصبح قولو  زيادة على تخصصهم؛ وما يتعلق به إلى فقه الحديث واستنباطه
   " مشهوراً.تراجمه

ما قررنا   اً والمحدث تقوية وتوكيد أنقل هنا رأي أحمد صنوبر في بيان ماهية علم الحديث  و 
إذا و   الذي كان وظيفة الفقيه،وليس الاستنباط  النظر في الأسانيد وما يتعلق به    من وظيفة المحدث 
فرق بين ماهية علم    إنه  حيث   زيادة والكمال والاختيارمن يستنبط فهو من باب الوجد من المحدثين  

يرى   الاستنباط،  وعلم  والأحداث الحديث  للنصوص  التاريخي  بالتوثيق  اعتناء  الحديث  علم  ماهية 
يركز ماهية المحدث لرواية الحديث  ، و 190المغاير لمنهجية التحليل والاستنباط وإعمال الفكر في النص 

وجمعه وحفظه، ثم نقده وتمييز الصحيح من الضعيف فيه، ولذا كان لا يرى مهمة الاستنباط واستخراج  
الأحكام من النصوص، والجمع بين الأحاديث المتعارضة والنسخ والتأويل وما يتصل بذلك من وظيفة  

ين الذين جمعوا بين المهمتين، ويقال لهم  المحدث الأساسية، ولكن استثنى من ذلك بعض المحدث
أحمد، والبخاري، والترمذي، وابن خزيمة، مثل    محدث فقيه، وأشار إلى وجود جمع كبير من العلماء

إن لم يتأهل للاستنباط  وابن حبان، ومع ذلك نبه إلى شيء مهم ألا وهو بأنه إذا كان المحدث الناقد 
للنصوص   النص، والاستنباط الأحكام  والتأويل والتفسير  تجاوز قدره، والهجوم على  له  الحق  عدم 

 .191منه 
وتقرر عند أحمد صنوبر بأن المحدث اضطلع بمهمتين أساسيتين: رواية الحديث وجمعه 

  .192ثم نقده وتمييز الصحيح من الضعيف فيه وحفظه، 
 ،مشتغل بالفقه كثيراً ، ومحدث  مشتغل بالفقه قليلاً   المحدثين إلى محدث محمد أزشنل    قسمو 

  الأصول إلى قسمين: استعمال  فهم النصوص و يمكن تقسيم علماء القرون الثلاثة الأول من حيث  "  قال
 ينقسمون إلى قسمين:   أنفسهموأهل الحديث في ، أهل الرأيو  أهل الحديث 

هم   الأول:  كثيراً،    منالقسم  والرجال  بالروايات  الاشتغاليشتغلون  قليلاً   مع  مثل   ،بالفقه 
 الشعبي، ويمكن تسميتهم بالمحدثين والشيوخ. 

 
 .  1/171، شرح الإلمام بأحاديث الأحكامابن دقيق العيد،  189
 . 60 ص. وظيفة المحدث الناقد ووظيفة الفقيه الأصولي،صنوبر،  أحمد 190
 .  65 ، ص.وظيفة المحدث الناقد ووظيفة الفقيه الأصوليأحمد صنوبر،   191
 .  65 ، ص.وظيفة المحدث الناقد ووظيفة الفقيه الأصوليأحمد صنوبر،   192
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مثل سعيد بن المسيب، والزهري،    ،التفقه بهاتخصصوا بالأحاديث مع    هم من  القسم الثاني:
 .193" والثوري، ومالك، والأوزاعي، وابن عيينة، والشافعي، ويمكن تسميتهم بفقهاء المحدثين

الغالب عليه اشتغال الحديث مع أهل الحديث إلى المحدث    محمد أزشنل  قسم  :الملاحظة
 .  كثيراً  عليه اشتغال الفقه الغالب  المحدث  بالفقه قليلًا، وإلى  الاشتغال

وقد ذكر محمد أزشنل الإمام مالك والشافعي من فقهاء المحدثين هل الواقع يؤيد كون مالك 
كيف نفهم قول الشافعي لأحمد    محدثاً عرفاً   وإذا كانا  صطلاحي، العرفي والاوالشافعي محدثاً بالمعنى  

أنتم أعلم بالحديث والرجال مني فإذا كان الحديث صحيحاً فأعلموني إن شاء أن يكون  "  بن حنبل
  .194؟ "كوفياً أو بصرياً أو شامياً حتى أذهب إليه إذا كان صحيحاً 

تعلم  برشاد أحمد بن حنبل إسحاق بن راهوية  لإ  يكنلم  ولو كان الشافعي يعد محدثاً عرفاً  
قال إسحاق بن راهوية" كنا بمكة والشافعي بها، وأحمد بن حنبل بها، فقال لي   معنى،  الاستنباط منه

: وما أصنع به، سنه قريب  أحمد بن حنبل: يا أبا يعقوب، جالس هذا الرجل )يعني: الشافعي(، قلت 
ت ه"   .  195من سننا؟ أترك ابن  عيينة والمقبري؟! فقال: ويحك! إن ذاك لا يفوت، وذا يفوت، فجالس 

اختلف العلماء في تصنيف  يث قال:  كون مالك من أهل الرأي حمحمد أنس سرميني  وقد رجح  
عده ابن قتيبة ومحمد بن أحمد المقدسي البشاري، وولي الله منهج الإمام مالك، فعلى سبيل المثال  

من أهل الحديث،  وكثيرون من أصحاب الرأي، وعده قلة منهم الشهرستاني وابن خلدون،  الدهلوي  
التعليلي في فقهه   النظر  لتوافر سمات  ذلك  الخلط  وليس يصح لهم  ذلك  كما سيأتي، والسبب في 

أنه من أهل  اشتغاله بالفقه والحديث، وليس يصح أنه على مذهب أهل الحديث، والأصح في مالك  
الرأي فإنه أعمل المصلحة وهي تقابل القياس وعدل عن العمل بأحاديث الآحاد كالحنفية، بل إنهم  

  196كما سيأتي ا المصلحة والتعليل والبواعث في مذهبهم بأكثر من الحنفية أعملو 
وهل هناك فرق بين    أم منهج الفهم  الاستنباط  للمحدثين منهجهل  نسأل    أن  يجدر لنا  وهنا

   منهج الفهم ومنهج الاستنباط، وإذا كان فرقاً فما الفرق بينهما؟
استنباط    على  الاستنباط  قصروقد فرق حمزة البكري بين منهج الفهم ومنهج الاستنباط حيث  

الأحكام من الأدلة ومعرفة وجوه دلالتها من عموم وخصوص وإطلاق وتقييد وغيرها، وبيان مراتبها  
ثبوتاً من حيث القطعية والظنية، ودلالة من حيث الجلاء والخفاء، والقدرة على فهمها في ضوء الأدلة  

فهم معاني الأحاديث،   على  منهج الفهم    قصربينما    الأخرى وفي سياق القواعد الشرلية الكلية ونحوها،

 
193  Özşenel, İlk Dönem Hadis- Rey Tartaşmaları, s. 131.  

 .148  ، ص.آداب الشافعي ومناقبه ابن أبي حاتم، . 1/281 ،طبقات الحنابلةابن أبي يعلى،  194
 . 108، ص.آداب الشافعي ومناقبهابن أبي حاتم،  195
 . 33أهل الرأي وأهل الحديث، ص.سرميني، محمد أنس، القطعي والظني بين  196
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يتجه إلى فهم معاني الأحاديث، ونحن    المحدث   اولذ   ،197وتمييز مواضع الاتفاق والاختلاف فيما بينها 
ال بأن  إليه؟   فهمقلنا:  يتجه  هو  ولماذا  المحدث  غاية  من  ليس  الأحاديث  متون  بأن   والجواب:  في 

الناقد للمتن كالرواية   إليه؛ إذ لا يخفى أن عدداً من مباحث النقد متوقفة على فهم  المحدث يتجه 
 ، د  بالمعنى، واختصار الحديث والزيادة والشذوذ، وأنواع عديدة من العلل، فإن منها ما هو مؤثر في ر 

، ومن هنا كان )الفهم في معاني الأحاديث( إ ب ل  لى حد تمييز المؤثر من ومنها ما هو غير مؤثر في ق 
ما للم شتغل بالحديث المتصدي لنقده، ومعرفة الناسخ والمنسوخ،    اختلاف الروايات من غير المؤثر م ه 

مخالفة الحديث للسنة ومختلف الحديث مهمة للمحدث من هذه الجهة نفسها، إذ قد يرى بعض النقاد  
المشهورة، فينقده من جهة متنه، ولا يتم له ذلك إلا بالاحتراز عن كونه منسوخاً أو محمولًا على أحد  
معانيه المحتملة مثلًا، فلا بد إذن من أن يكون الناقد على دراية بالناسخ والمنسوخ مختلف الحديث، 

 198" ن ه من مثل هذا النقد لكن لا مطلقاً، فهذا شأن الفقهاء، بل إلى حد ي م ك   
  منهج الفهم السنة النبوية، و   ومنهج الفهم أصول الفقه    منهج الاستنباط  محمد كورماز  جعلو 

 ؛ والسياسةبالاعتقاد، والأخلاق، والاجتماع،    المتعلقةالأحكام وغيرها من الأحاديث    أحاديث   يشمل
دلالة الألفاظ من   ودراسةأحاديث الأحكام  يشمل وأما منهج الاستنباط ف  ، لثقافة والحضارة الإسلاميةاو 

  .199حيثية متعددة
أبو زهرةو  المصلحية ومراميه،    خص  بغايته  النص، وفهمه  لتحليل  بينما خص و الاستنباط 

ولا شك أن اختلاف أحمد بن  "أول وهلة من غير تدقيق وتعميق، قال    النص   الفهم لفهم ما يتبادر من
حنبل إلى مجلس أبي يوسف القاضي الفقيه الذي كان يفتي ويقضي برأيه إذا لم يجد النص المسعف 

إن تعلم الحديث لم يكن    أنهوفي قضائه، لا بد أن يعطيه فكرة عن الاستنباط الفقهي، و له في فتواه  
 . 200المحدث الذي يروي من غير أن يستنبط ويتحرى ويفهم النصوص وغاياتها المصلحية ومراميها 

إلى تفجير معاني    الاستنباط  واتجاهفهم الحديث إلى أبواب تحتها الآثار،    اتجاهأبو زهرة  يرى  و 
ذكر العلماء أن   قال:  في الفقه،  أحمد بن حنبل  كتابات   يدل على ذلك وصفه  دلالة الألفاظ وغيرها،

بعض كتابات في موضوعات فقهية، منها: المناسك الكبير، والمناسك الصغير، ورسالة صغيرة    هل
وهذه الكتابة هي أبواب قد توافر فيها الأثر، وليس فيها رأي أو قياس، أو استنباط فقهي،  في الصلاة،  

  201"بل اتباع لعمل، وفهم لنصوص 
فهم الحديث الاشتغال بألفاظ الحديث شرحاً وإيضاحاً، وبالمتون نسخاً    حمزة البكري   جعلو 

غريب الحديث، ومختلف الحديث، ومشكل الحديث، وشروح الحديث،  اب كت ومحلهوجمعاً وترجيحاً، 
 

 . 101، ص.الحديث مماهية علو البكري،   197
 . 106، ص.ماهية علوم الحديثالبكري،   198

199  Görmez, Sünnet ve Hadisin Anlaşılması, s. 192-193. 
 .  28 ص. ،حياته وعصره وآراؤه وفقهه أحمد بن حنبل، أبو زهرة 200
 . 168 ، ص.ابن حنبلأبو زهرة،  201
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   .202" محدث  هلصاحب يقالو 
وهنا سؤال وجيه يتجه لنا إذا كان التفقه في متون الأحاديث ليس من غاية المحدث، وكيف 

 نفهم تصنيف الأحاديث على الأبواب في الجوامع والسنن والمصنفات؟ 
فاً لا اشتغال له "حمزة البكري    وقد أجاب عليه ر  بأن من مؤلفي تلك الكتب من كان محدثاً ص 

رٌ داخلٌ في بعلم الفقه،   ر من التفقه في المتون، وهو ق د  غير أن التبويب على الحديث يحتاج إلى ق د 
الفقهاء أو  د   المشتغل به في  الفقه، ومع ذلك فليس بكاف لع  علم الحديث، وليس بخارج عن علم 

 .  203" إطلاق وصف الفقيه عليه
حمزة المليباري إلى احترام التخصص،   يؤيد ما قررناه من تمييز ماهية المحدث والفقيه دعوةو 

حيث جعل نقد المرويات ورواتها من اختصاص المحدثين النقاد، واستنباط الفقه من النصوص القرآنية  
مسألة   في  غدة  أبو  الفتاح  الشيخ عبد  رده على  أثناء  في  المجتهدين  الفقهاء  وظائف  من  والنبوية 

  . 204الشذوذ
الفتاح أبو غدة  ما أحسن تحليلو  إن الفقه دقة الفهم  "  والفقيه، قال  ماهية الفقهن  بياب   عبد 

لصعوبة    وللفقه أهله الذي يحسنونه ،  للنصوص من الكتاب والسنة وتنزيلها منازلها في مراتب الأحكام
الفقه الذي يعتمد على الدراية وعمق الفهم للنصوص من الكتاب والسنة والآثار، وعلى معرفة التوفيق 
بينها، وعلى معرفة الناسخ والمنسوخ، وما أ جمع عليه، وما اختلف فيه، وعلى معرفة الجرح والتعديل،  

 . 205  "، ألفاظاً وبلاغة ونحواً ومجازاً وحقيقةوقدرة الترجيح بين الأدلة، وعلى معرفة لغة العرب 
 كما هو الحال عند البخاري،  الفقيه يستنبط الأحكام من خلال الروايات التي رواهاوالمحدث   

إن البخاري لما كان يصنف كتاباً في رواية الحديث النبوي لا الفقه، "  :قالفنور الدين عتر    عليه  أشار
فقد سلك طريقاً مبتكراً وطريفاً، يحقق به هذا المقصد الجليل من غير أن يخرج عن سلك الرواية في 

، وأودع فيها تلك التصنيف، وذلك بأن توجه إلى عناوين الكتاب، ويسميها المحدثون" تراجم الكتاب"
   .206" الفوائد والاستنباطات 

يستنبط  ، حيث أن الفقيه  الأحاديث   فقه المحدث الفقيه عن الفقيه في    طريقومن هنا افترق  
، ، ولا ينطلق للاستنباط كما انطلق المحدث الفقيهالأحكام من الأدلة المتفق عليها والمختلف عليها

قيل"  أن  و  الحكم والوقوف عليه، كما  النصوص والأدلة في محاولة استنباط  يعمل عقله وفكره في 
  معقول من منقول".

 
 . 119 ، ص.ماهية علوم الحديثالبكري،  202
 . 106 ص. ،ماهية علوم الحديثالبكري،  203
 . 243  ، ص.الموازنة بين المتقدمين والمتأخرين في تصحيح الأحاديث وتعليلهاالمليباري،  204
 . 22-1/18، مالك رواية محمد بن الحسن الشيباني مع التعليق الممجد على موطأ محمدموطأ الإمام اللكنوي،  205
 . 62 ص. فقه التراجم في جامعه الصحيح،و الإمام البخاري عتر نور الدين،  206
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وفي حديث النبي صلى الله عليه وسلم:" فرب حامل فقه غير فقيه، ورب حامل فقه إلى من هو أفقه منه"  
إشارة إلى وظيفة المحدث والفقيه، حيث المراد بحامل الفقه" حافظ الدليل التي ي ستنبط منه الفقه  وغير  

 . قادر على استنباط الفقه من تلك الأدلة لكنه يحمل الفقه إلى من يفقه من ذلك الحديث 
فليس له طريق   هوإذا كان المحدث كما قررنا ليس له شأن في الاستنباط وإذا كان كذلك 

  : قالف  ،مذهب أهل الحديث للاستنباط  وجود   يشيرالذي  كيف نفهم قول عبد المجيد محمود  للاستنباط،  
صورة عنيفة بسبب ظهور مذهب  وفي القرن الثالث أخذت هذه العبارة )أهل الرأي وأهل الحديث(  "

 ومن يقصد بأهل الحديث المذكور؟ 207"؟أهل الحديث واستكماله بنائه
اضطراب المؤرخين في   بيان عقب المقصود من أهل الحديث  وقد صرح عبد المجيد محمود 

أحمد بن حنبل، وإسحاق   وهم ،تعيين أهل الرأي وأهل الحديث لاختلاف وجهاتهم في التقسيم والتقويم
بن راهويه، وأصحاب الكتب الستة، وغيرهم من المشتغلين برواية الحديث في هذا القرن، واستحسن  

الخضري  الخضري    بمنهج  تعريف  قال  الحديث،  مكملًا  " أهل  باعتبارها  السنة  قبلتهم  الحديث  أهل 
إلى علل   دان بالإسلام من غير نظر  الشارع الإسلامي من  تعبد بها  للقرآن، وباعتبارها نصوصاً 
راعاها في تشريعه، ولا أصول عامة يرجع إليها المجتهد، ولا أصول خاصة بالأبواب المختلفة، فهم 

 .208"في المسألة سكتوا ولم يفتواا لم يجدوا نصاً المتشرعون الحرفيون، ومن أجل ذلك نراهم إذ 
كلام عبد المجيد والخضري بأن أشخاص أهل الحديث معلوم ومنهجهم معروف يبدو من  و 

ا فيها فيتوقفون ولا يلجئون  ويستخرجون الأحكام الشرلية منها وإن لم يجدو السنة أصل فقههم    حيث إن 
عقلية   أصول  لهم  ليس  ولكن  الرأي  التي  كالفقهاءإلى  الروايات  حسب  على  يفتون  لأنهم  رووها  ؛ 

 صالحة للاحتجاج. اعتقدوها و 
توقف  والدليل حديثاً    على  فيه  يجدوا  لم  إذا  الفتيا  عن  حكاهالمحدثين  أحمد    ما  بن  ح م ي د 

فقال رجلٌ   من  البصري  نتذاكر في مسألة،  قول رجل لأحمد بن حنبل" كنت  عند أحمد بن حنبل 
لأحمد: يا أبا عبد الله، لا يصح فيه حديث، فقال: إن لم يصح فيه حديثٌ، ففيه قول الشافعي، وحجته  

يعتمد في قوله على بأن الشافعي    من ذلك القول  حنبل  نيعني مراد أحمد ب  .209أثبت شيء فيه" 
  . الحديث 

الآن علم الحديث وماهية الفقه والفقيه، و ماهية المحدث و  من البحث المتقدم تقرر عندناوقد 
 ماهية المحدث الصرف بالمثال.  لكي يتضح    عن الإفتاءبعض النماذج للمحدث الصرف وموقفه    ذكرأ

  سأله رجلٌ عن   أنه  وذلكمن المحدث الصرف،    عتبرهـ( شيخ شعبة ي129مطر الوراق)ت.  منهم:

 
 . 81 ، ص.الاتجاهات الفقهية ،عبد المجيد 207
 . 91 ص. الاتجاهات الفقهية، ،عبد المجيد 208
 . 141 ، ص.آداب الشافعي ومناقبهابن أبي حاتم،  209
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 .210قال: لا أدري، "إنما أنا زاملة" ففحدثه به، فسأله عن تفسيره،  حديث 
هـ( لا شك في وصوله إلى القمة في علم الحديث لكنه لم يكن من أهل الاستنباط  148)ت.  والأعمش

وقرر عبد المجيد محمود إطلاق   .212بالشيخ واعتبره الزركشي    .211والفقه، لذا وصفه الوكيع بالمشيخة 
ويبدو أن لفظ )الشيوخ أو المشيخة( صار اصطلاحاً يطلق على  "ذلك الوصف على المحدث الصرف  

المحدثين من  الفقهاء  في    .213" غير  شأن  لهم  ليس  الذين  المحدثين  من  السبكي  الدين  تقي  ه  وعدَّ
اعتراف    أليس هذاحنيفة،    أبيوالأعمش شبه نفسه بالصيدلي في الحوار الذي دار بينه وبين    .214الفقه 
   .215الاستنباط والفقه  عن وضعفه عجزهمنه 

ولا شك في وصوله إلى القمة في علم الحديث حتى لقب   هـ(160)ت.  وشعبة بن الحجاج
قول الشافعي الآتي، حيث   يهلكنه لم يكن من أهل الاستنباط يدل عل   بأمير المؤمنين في الحديث 

، قال: هذا قياس شعبة  .216" حكى الربيع بن سليمان قال" كان الشافعي إذا قاس إنسانٌ فأخطأ القياس 
قال   ،أصحابه  عن  سؤال  عقب فيه ثم أخبره صوابه    أخطأسأله فوهناك فتوى عن شعبة لرجل  

الشافعي" كان الرجل إذا سأل شعبة  عن مسألة سأله عن اسمه واسم أبيه، وصناعته، ومنزله، ثم  
يفتيه في ذلك، ثم يجئ إلى أصحابه، فيذاكرهم بالمسألة، فيقولون: هو كذا وكذا، خلاف ما أفتى، 

ث نا بكذا وكذا؟! فيقول: نعم، فيأخذ بيد   د   بعض أصحابه، فيذهب  فيقول: من أين قلتم؟ فيقولون: أليس ح 
ت ي ت ك، هو كذا وكذا"  .217إلى الرجل، فيقول: ليس هو كما أ ف 

وشعبة لم يكن من الحذاق "  ، قالنص مهم من ابن عبد الهادي الحنبلي في شأن شعبة  هناكو 
 . 218إذا ظهر تعارضها، وإنما كان إماماً في الحفظ" في الفقه، ليجمع بين الأحاديث 

مسألة رجل ضرب رجلًا على أم رأسه،    فتوى، تلكتدل على ضعف شعبة في ال  هناك واقعةو 
م ه   روب  أنه انقطع ش  ول  لم يستطيع الإفتاء به وحو   وطلب عن شعبة الحكم الشرعي فيهفادعى الم ض 

 
 . 2/250، جامع بيان العلم وفضلهابن عبد البر،  210
 . 436  ص. الكفاية في علم الرواية،الخطيب،   211
 . 8/173، البحر المحيط في أصول الفقهالزركشي،   212
 . 126 .، صالاتجاهات الفقهية ،عبد المجيد  213
 . 3/220 ،الإبهاج في شرح المنهاجالسبكي تقي الدين،  214
 .  2/163 الفقيه والمتفقه،الخطيب،  215
 . 257 ص.  آداب الشافعي ومناقبه،ابن أبي حاتم،   216
 . 258 ، ص.آداب الشافعي ومناقبهابن أبي حاتم،   217
 . 1/167، في أحاديث التعليقتنقيح التحقيق  ،ابن عبد الهادي الحنبلي 218
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 إذا روى و   ،220فأرة وقعت  في صحناة    فتوى   كذلك لم يحسن شعبةو   ،219ميله بقية فأفتى فيه إلى ز 
"،  أن النبي    حديث   فيه، ذلك  يخطأالحديث بالمعنى   ف ر  الرجل    بالمعنى قال   شعبة    رواه   "نهى أن ي ت ز ع 

ف ر"، وكان حفظ  إن النبي  " عن إسماعيل، فأنكر إسماعيل  لفظ  التزعفر؛ لأنه لفظ    ه"نهى عن الت ز ع 
 . 221العموم، وإنما المنهي عنه الرجال

رٌ في الفقه هـ(369وأبو الشيخ ابن حيان )ت. ك  ر ف  له ذ   .222حافظ كبير لا ي ع 
كان  "  عنه   محدث واعظ، قال محمد بن عمر الداودي  هـ(385وأبو حفص ابن شاهين )ت.

لا يعرف من الفقه قليلًا ولا كثيراً،  ابن شاهين شيخاً ثقة يشبه الشيوخ إلا أنه كان لحاناً، وكان أيضاً  
 .223"وكان إذا ذكر له مذاهب الفقهاء كالشافعي وغيره، يقول: أنا محمدي المذهب 

الاشتغال بالحديث لما   تهوظيف   كون   وعبد الملك بن عبد الحميد بن ميمون بن مهران صرح
قال لي أحمد  "  ، نصحه أحمد بن حنبل له بالنظر إلى كتب الشافعي سيما الرسالة، حيث حكى ذلك

بن حنبل" لم أنظر في كتاب أحد ممن وضع كتب الفقه غير الشافعي، وإنه قال لي: لم لا تنظر  
: يا أبا عبد الله بم ذاك الكلام بالاحتجاج، ونحن  فيها؟ وذكر لي كتاب" الرسالة" فقدمه من كتبه،   فقلت 

 .224" مشاغيل بالحديث 
ليس له حظ   وابن خلاد أبو بكر أحمد بن يوسف النصيبي البغدادي محدث ومسند العراق

كان لا يعرف شيئاً من العلم، غير أن سماعه صحيح، وقد سأل   "الخطيب    قالمن الفقه والاستنباط،  
 .225" الدار قطني فقال: أيهما أكبر الصاع أو المد؟ فقال للطلبة: انظروا إلى شيخكمأبا الحسن 

 
كنْتُ عند شعبة بن الحجاج، إذ قال لي: يا أبا يََْمَدُ، إذا جاءتْكم مسألةٌ مُعْضِلَةٌ مَن تسألون عنها؟ قال: " قال لي أبي :عطية بن بقية قال 219

هَةً؛  قلْتُ في نفسي: هذا رجلٌ قد أعَْجَبَ تْه نفسُه، قال: قلْتُ: يا أبا بسطام نوجه إليك وإلى أصحابك حتى تفتونا، قال: فما كان إلا هُن َ  ي ْ
َضْروبُ أنه انقطع شََُّه، قال: فجعل شعبة يتشاغل عنه إذ جاء رجلٌ، فقا

ل: يا أبا بسطام، رجلٌ ضرب رجلاً على أم رأسه، فادعى الم
ما عندي فيه شيء، ولكن    يميناً وشَالًا، فأََوْمَأْتُ إلى الرجل أنْ أَلحَّ عليه، فالتفت إليَّ، فقال: يا أبا يََْمَد ما أشد البَ غْي على أهله، لا والله

لخرَْدَلُ دَقًّا بالغاً ثم  فْتِه أنت، قال: قلْتُ: يسألك وأفتيه أنا، قال: فإني قد سألْتُك، قال: قلْتُ: سمعْتُ الأوزاعي، والزُّبيّْرِيَّ يقولان: يدَُقُّ اأَ 
 الفقيه والمتفقه،. الخطيب،  "يُشَمُّ فإن عطس كذب، وإن لم يعطس صدق، قال: جئْتَ بها يا بقَِيَّةُ، والله ما يعطس رجلٌ انقطع شََُّه أبداً 

2/164 . 
 . 308 ص.  ،الفاصلالمحدث حَضَرْتُ شُعْبَةَ وسُئِلَ عن فأرة وقعتْ في صِحْنَاةٍ، فلم يَسن يجيب عنها". الرامهرمزي، " أبو الوليد قال 220
ثْ تُه عن عبد العزيز بن صُهَيْب، عن "سِمعْتُ إسماعيلَ ابنَ عُلَيَّة يقول    :يَيى العَطَّار  وأب  قال 221 روى عَنيِّ شُعبةُ حديثاً واحداً فأوهم فيه، حَدَّ

نهى عن التَ زَعْفُر، وكان شعبة حفظ عن إسماعيل، فأنكر إسماعيلُ   صلى الله عليه وسلمنهى أن يَ تَ زَعْفَرَ الرجلُ" فقال شعبةُ: إن النبي    صلى الله عليه وسلمن النبي  إأنس: "  
المحدث هرمزي، لفظَ التزعفر؛ لأنه لفظ العموم، وإنما المنهي عنه الرجال، وأحسبُ شعبةَ قَصَدَ المعنى، ولم يَ فْطَن لما فَطِنَ له إسماعيلُ. الرام

 . 389 ص. .الفاصل
 . 104 ، ص.ماهية علوم الحديثالبكري،  222
 . 16/433، أعلام النبلاءالذهبي،  .13/133 تاريخ بغداد،الخطيب،  223
   . 123 ، ص.آداب الشافعي ومناقبهابن أبي حاتم،  224
 .  16/69 النبلاء، الذهبي، أعلام 225
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 نفي الاستنباط والفقه وهناك بعض المحدثين كيحيى بن معين وعلي بن المديني تدل بعض الروايات  
 الاستنباط والفقه، وكيف نوفق بينهما؟  معرفتهم بعض الروايات تدل إلى بينما هناكو  عنهم

وأبي خيثمة وخلف   يحيى بن معين  امرأة سألت عن   حيث إن  التي تنفي عنهم الفقهالرواية  و 
هـ( 240بن سالم عن مسألة غسل الحائض الموتى فلم يعرف أحد منهم الجواب حتى جاء أبو ثور )ت.

 . 226فأجاب لها  فذهبت وسألت عنها فأشاروا إليه
كنت  أجالس بالعراق أحمد بن حنبل ويحيى بن معين وأصحابنا،  "إسحاق بن راهوية    قالو 

فيقول يحيى بن معين من بينهم: وطريق كذا، فأقول:    ،وثلاثةفكنا نتذاكر الحديث من طريق وطريقين  
أليس قد صح هذا بإجماع منا، فيقولون: نعم، فأقول: ما مراده؟ ما تفسيره؟ ما فقهه؟ فيبقون كلهم إلا  

 .227" أحمد بن حنبل
حمد لأالطرق والنقد، وأنه لا يضارع    دراسة بأن وظيفة يحيى بن معين    ات وفهم من هذه الرواي

  ، ذلك، سأله رجل عن مسألة فقهية  يقرمعاني الأحاديث وفقهها وشرحها، وكان    معرفة  بن حنبل في
 228" قال" ليس هذا بابتنا هذا بابة أحمد بن حنبل

محمد بن يونس، سمعت  أبا عاصم وذ ك ر    ، قالعلي بن المديني الفقه  تنفي عنوهناك رواية  
إلا ذلك الرجل يعني أحمد بن حنبل، ما جاء من ثم أحدٌ غيره    -يعني ببغداد   -الفقه ، فقال: ليس ثم

هـ( 795. ونفى ابن رجب الحنبلي )ت.229يحسن الفقه، فذ ك ر  له علي بن المديني، فقال: بيده ونفضها"
قال "ولم يكن ابن المديني من فقهاء أهل الحديث، وإنما كان بارعاً في العلل    ،المديني الفقهعن ابن  
 .230والأسانيد" 

مسألة الوضوء   ذلك فيو   الفقه  يحيى بن معين وعلي بن المديني  بمعرفة  تصرح  وهناك رواية
ــا  بلغني عن أحمـــد بن حنبـــل، ويحيى بن  "أبو بكر بن المنـــذر،    قـــال  من مس الـــذكر، معين أنهمـ

فتذاكرا الوضــــــوء من الذكر، وكان أحمد يرى فيه الوضــــــوء، ويحيى لا يرى ذلك، وتكلما في   ،اجتمعا
الأخبار التي رويت في ذلك فحصــل أمرهما على أن اتفقا على إســقاط الاحتجاج بالخبرين معاً خبر  
ــار أمرهما إلى أن احتج   ــارا إلى الآثار المروية عن الصــــحابة في ذلك فصــ بســــرة وخبر طلق، ثم صــ

  .231بحديث ابن عمر فلم يمكن يحيى دفعهأحمد 
 

 
يَيى بن معين ورفقاءه تلك المسألة عيباً فيهم؛ لتقسيم الله تعالى    عدم معرفةالمقدسي    نصرُ   ديعولم  .  250  ، ص.المحدث الفاصلالرامهرمزي،   226

 . 69 ص. ،الناقدوظيفة المحدث أحمد صنوبر،  والآجال وسائر الأحكام.العلوم بين عباده كما تقسيمه الأرزاق 
 . 1/293 الجرح والتعديل،ابن أبي حاتم،  227
 . 1/93، الإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه  مسائلمنصور، المروزي إسحاق بن  228
 . 6/90، ، تاريخ بغدادالخطيب  229
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ــانيد وما يتعلق به :كما قلنا  بأن هؤلاء المحدثين يات ويمكن توفيق بين الروا ــة الأســـــ ، اوظيفتهم دراســـــ
تضمنه الحديث من الحكم والفوائد، وأما  ماومع ذلك يحاولون فهم الحديث؛ إذ فهم الحديث هو بيان  

الاســـتنباط فليس من تخصـــصـــهم؛ إذ الاســـتنباط شـــأن الفقيه؛ لأنه يتعلق بالأصـــول وهي الأدلة التي 
 يبني عليها الفقيه مذهبه، ويجعلها أمامه عند استنباط الأحكام الشرلية.

كمـا لا يجوز للمحـدث الصــــــــــــــرف أن يـدخـل في الاســــــــــــــتنبـاط الأحكـام كـذلـك لا يجوز للفقيـه  
ــانيد وما يتعلق ــة الأســـــ ــمعاني تعجبه من تصـــــــرف   الذ  ا؛به  الصـــــــرف أن يدخل في دراســـــ أظهر الســـــ

ــ( في باب نقد الأحاديث، قال 430الدبوســي الحنفي )ت. والعجب من هذا الرجل أنه جعل هذا "هــــــــــــــ
ــنعة كبيرة، وفن عظيم   لَّم  له ولأمثاله بنقد الأحاديث... وهي صــــــ ــ  الباب باب نقد الأحاديث، ومتى ســــــ
ي   ــي، وإن كان قد أ ع ط  من العلم، وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم" لا تنازعوا الأمر أهله"، وهذا الرجل أعني الدبوسـ

ة اختارها لنفسـه ولكن لم يكن من رجال صـنعة الحديث حظًّا من الغوص في معاني الفقه على طريق
الرجال... وقد اتفق أهل الحديث أن نقد الأحاديث مقصـــــور على قوم مخصـــــوصـــــين، فما قبلوه  ونقد 

 232"فهو مقبول، وما ردوه فهو المردود 
وليس   وظيفة المحدث دراسـة الأسـانيد وما يتعلق بها، بأننا قررناوهنا سـؤال ينبغي أن نسـأل  

ــتنباط والفقه وأبو زهرة،    ،على تقررينا المذكور تقرير بعض العلماء كعبد المجيد محمود قابل  يف ،الاســــ
في حيـث قرر عبـد المجيـد محمود اســــــــــــــتقلال فقـه المحـدثين  ،المحـدثين فقـهومحمـد إبراهيم الحفنـاوي 

أحمـد بن  إعلانـه على يـدي  بـ  واتخـذ طـابعـه الخـاص   معـالمـه  ت لونـه وتحـدد وضــــــــــــــح   بـأن  القرن الثـالـث 
رمزاً للمحدثين، ومرجعاً لأمور الدين تحترم كلمته، و تأثيره بعد محنة خلق القرآن عظيماً،    لكون   حنبل

والحق أنه نهج في الفقه نهجاً مستقلًا، عن فقه أحمد بن حنبل:   ، ولذا قال عبد المجيد 233وتقدم فتواه 
وأنـه مهـد للمحـدثين بعـده طريق هـذا الفقـه ويســــــــــــــر لهم التـأليف فيـه، وهيـأ لهم الالتفـاف حولـه بحفظـه  

  .234الكثير من الآثار
في كل البقاع الإسلامية بعد محنته سواء أكان    بن حنبل وأشار أبو زهرة إلى ذيوع فقه أحمد 

ــل بالعقيدة أم بالحديث والفقه  ، قالأحمد بن حنبل  عند   الفقهي  النهج  أبو زهرة كشــــــــفوقد  . 235يتصــــــ
ــوابطه، ولونه، ومظهره، وأدى الفقهي المبني على الآثار في حقيقته، ومنطق  هو " مقاييســـــــــــه، وضـــــــــ

ويوصـــــــــف  ،237الفقه الأثري  هفقه  يوصـــــــــف  اولذ  ،236إمامته في الحديث والآثار إلى إمامته في الفقه

 
 . 369، ص. ، قواطع الأدلةالسمعاني 232

 .  131 -129 ، ص.الاتجاهات الفقهية، عبد المجيد  233
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 كونه، و 238يدرس الحديث دراســـة متفهم لمراميه، وغايات معانيه الفقهية  لكونه؛  يهالمحدث الفق  نفســـه
  .239"معنياً باستنباط الأحكام من النصوص، كما كان معنياً بالرواية والرواة 

من الفقهـاء، فالطبري ذكر في كتـابه )اختلاف   ا أحمـد بن حنبـلدو وهنـاك بعض العلمـاء لم يعـ
، وحين سـئل عن سـبب ذلك، قال "لم يكن  بن حنبل  أحمد  رالفقهاء( خلاف المذاهب الفقهية، ولم يذك

أحمـد فقيهـاً إنمـا كـان محـدثـا"، كـذلـك لم يـذكره الطحـاوي في )اختلاف الفقهـاء(، ولا الـدبوســــــــــــــي في 
 . 240مختلف الرواية(، ولم يذكره ابن قتيبة في كتاب )المعارف())تأسيس النظر(، ولا السمرقندي في 

قياســـــــــاً بمن ســـــــــبقه من الفقهاء، ووزناً   هذا" :قالف، محمود  عبد المجيد ذلك    على أجاب قد  و 
ــتنباط وحســـــــن التخريج، أو بما بلغوه من شـــــــهرة، وما نالوه من كثرة في  بمعايير فقههم من دقة الاســـــ

  .241"التلاميذ والأتباع، دون ملاحظة منهجه الخاص تحت شعار المحدثين أو أهل الحديث 
ــحبأ  أبو زهرة أجاب   كذلكو  ــرافه أولًا وبالذات " عبد المجيد، قال  من أجوبة  وضـ ذلك لأن انصـ

ــائلــه كــانــت الإجــابــة فيهــا أقرب إلى الروايــة منهــا إلى التفريع الفقهي   كــان للحــديــث، وفتــاويــه ومســـــــــــــ
والتخريج، ولم يكن كمالك له منهاج فقهي معين درس الأحاديث على ضــــــوئه، ولا كأبي حنيفة الذي  

ــير الفقيه المخرج الذي يبني حكم غ ــر الروايات تفســــــــــ ير المنصــــــــــــوص عليه، بل لم يكن  كان يفســــــــــ
الذي عبد أصــول الفقه وســهل دراســة مناهجه، وإن كان لم يحكم الأقيســية والقواعد الفقهية  كالشــافعي 

في النصــوص، ذلك بأنه كان محدثاً قبل أن يكون فقيهاً، وما درس الحديث ليخرج، بل كانت دراســة 
ثم جاء فقهه لما صـــــــار إماماً للناس  الحديث عنده غرضـــــــاً مقصـــــــوداً لذاته، وليســـــــت وســـــــيلة لغيره، 

يسـتفتي فيضـطر، فما كان من نص نطق به، وإن كان للصـحابة أو لبعض كبار التابعين فتاوى فيه  
ذكره، ولا يفتش فيما وراءه، وإن لم يكن ثمة فتاوى للصحابة، ولا لبعض كبار التابعين اشتق من بين  

ــبيهاً به فســـــمي لذلك محدثاً يديه غير مائل إلى القياس إلا لضـــــرورة، فكان فقهه   ، وأما 242"أثراً أو شـــ
وكون نزعة  لم يؤثر عنه كتاب في الفقه، وأثر عنه المســــــــــــند، حيث  ف  فقاهة أحمد إنكار هؤلاء الأئمة  

 . 243المحدث فيه أوضح من نزعة الفقيه
خمســـــــة   وهي  أصـــــــول الاســـــــتنباط لأحمد بن حنبلتقرير محمد إبراهيم الحفناوي   يدلوكذلك  

  .244اهته بطريق الحديث فقعلى  من الأصول التي لم يذكرها اوغيره ابن القيم التي ذكرها أصول
ــأة اختلاف  أبو زهرة د ربطوق اختلاف منهجهما في التعامل مع  إلى  المعتزلة والمحدثين  نشـــــــ
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الاســـــــتنباط  مســـــــلك  بمنه   اعتراف أليس هذا  .245النصـــــــوص الشـــــــرلية ســـــــيما في المســـــــائل العقائدية
ــلك ولكن ذلك  ؟! بلى هو تقريرللمحدثين ــلك لا فقه الحديث بطريق الروايات  مسـ بطريق الاجتهاد   مسـ

  وضبطها.  نظرية الأصول والفقهوضع ك القواعد الأصولية والفقهيةو والرأي والأقيسة 
بـأنـه يمكن لي أن أقســــــــــــــم  وأقوال العلمـاء فيـه  وقـد ظهر لي بعـد عرض بيـان وظيفـة المحـدث 

ــانيد وما يتعلق بها،ب  وهو الذي يعالج :المحدث إلى محدث صـــــــــرف : وهو الذي فقيهومحدث    الأســـــــ
ــاعدة على فهمه، المعنى العام مع  على   واه ر معنى الحديث الذي    بفهم  يعالج ــار العلوم المسـ ــتحضـ اسـ

إتقان وظيفته الأساسية من دراسة الأسانيد وما يتعلق    عقب   روايات من الالأحكام الشرلية    باستنباطو 
وقد أشـــــــــار إلى ذلك ابن منده لما قســـــــــم طوائف المحدثين إلى ثلاثة   كأحمد بن حنبل، والبخاري   بها

"وكذلك أفهام حملة العلم  :قال حيث   أقســــــام، وجعل القســــــم الثاني منهم المهتمين بالفقه والاســــــتنباط،
من الســـــــــنن والآثار متفرقة، وإراداتهم متفاوتة، وهممهم إلى التباين مصـــــــــروفة، وطبقاتهم فيما حملوه 

 . 246غير متساوية، وطائفة اشتغلت بحفظ اختلاف أقاويل الفقهاء في الحرام والحلال..."
ته دون من  التعويل في كل علم على أئمصــــــــــــرح الكوثري بولأهمية التخصــــــــــــص في العلوم 

" جزى الله علماء أصـــــول الدين عن الإســـــلام خيراً، فإن لهم قال الطامات والبلايا،  تكون وإلا   ســـــواهم
هضـة مدى القرون أمام كل فرقة زائغة، وإنما يكون  فضـلًا جسـيماً في صـيانة عقائد المسـلمين بأدلة نا

دون من ســــــــواهم، لأن من يكون إماماً في علم كثيراً ما يكون بمنزلة  التعويل في كل علم على أئمته  
في علم آخر، فـإذا لا يعول في العقـائـد إلا على أئمـة أصــــــــــــــول الـدين لا على الرواة البعيـدين  العـامي 

في الســـــن مبلغ  بينهم من يرثى لمداركه حيث يقل عقله عن عقول الأطفال وإن بلغ  ، وكم  عن النظر
ــنة الرجال، ومن طالع ما ألفه بعض الرواة على طول القرون من كتب  ــفات والســــــ في التوحيد والصــــــ

ــه على عقله   ــبحانه على النور الذي أفاضــــ حتى نبذ مثل ذلك والردود على أهل النظر يشــــــكر الله ســــ
 247الطامات بأول نظرة"

وهنـاك جهود من بعض   فيمـا ســــــــــــــبق من البحوث،  فقهـهو   وظيفـة المحـدث، مـاهيـة تقرروقـد  
محدثون نســب هؤلاء الو فهم النصــوص الشــرلية    في  الأســاســية  زيادة على وظيفتهم  الفقهاء  المحدثين

 هذين المذهبين دون غيرهما؟  نسبوا إلى اذا، ولمأو مذهب الحنبليإلى مذهب الشافعي 
لنصــــــرة الشــــــافعي   أحمد بن حنبلســــــبب انتســــــاب المحدثين إلى مذهب الشــــــافعي أو أعتقد  و 

الإسـناد وحجية خبر الآحاد، بتثبيت نظرية  حيث رد قطعي السـنن    على مدرسـة الرأيمدرسـة الحديث 
القواعـــــد  الـــــدلالا  ورد قطعي  بقطعيـــــة  القول  الخـــــاص، ورد  القيـــــاس  اللغويـــــة في بتحرير نظريـــــة  ت 

 بظنية دلالة العام وبإمكان القول بعموم المجاز والمشـــــــــترك،النصـــــــــوص، ورجح القول بظنيتها وقال 
ولم أو حكميــاً في الفقــه، وأهمــل العمــل بهــا،  الفــارق بين الأدلــة القطعيــة والظنيــة نفيــاً حقيقيــاً  ونفى  

 
 . 121 ، ص.ابن حنبلأبو زهرة،  245
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بنيان مذهبه على كون ا في منهجه الأصـــــولي ولم يجعل لها أثراً في بناء مذهبه، بل أقام يلتفت إليه
نصــــــــــــــرة أحمــد بن حنبــل    كــذلــكو     248وإعمــالــه  الأدلــة كلهــا على درجــة واحــدة، وإعلاء رتبــة الحــديــث 

ــيما في محنة خلق القرآن،  للمحدثين في  ــد المعتزلة ســـــ ــنة النبوية ودفاعه القوي على ضـــــ وإفتائه  الســـــ
يله الشــــديد إلى الســــنة النبوية لزعمه  وم عند فقد الأحاديث، على ضــــوء الأحاديث وتوقفه عن الإفتاء

 وعدم عرضه بالسنة النبوية على القرآن  للقرآن اً نبيا
بين    الجوهري   انتســــــــــــــاب المحـدثين الفقهـاء إلى المـذهبين ومـا هو الفرق   عرفنـا ســــــــــــــبـب وقـد   
لبيان الفرق لأجل التصــور    أن نلقى نظرة ســريعة إلى اتجاههما الفقهي  منا  وذلك يقتضــي ؟  المذهبين

  بين المذهبين؟ الجوهري 
    . موازنة ماهية فقه أحمد بن حنبل وفقه الشافعي

ــتاذ حيث إن  ومعلوم بأن ــافعي  بن حنبل أحمد  العلاقة بينهما علاقة التلميذ والأســـ وتعجب  ،تلميذ الشـــ
ــتنباطي ــتنبا  كيف يكون وتعلم منه    ،بتفكيره الفقهي والاســـــ ــتخرج أحكام الفروع من  الاســـــ ط، وكيف يســـــ

"إن فاتك عقل هذا   كما تعلمه هو  عنه  بالتعلمه لإسـحاق بن راهوية  تحينرى نصـ اولذ  مصـادر الشـرع،
 .الفتى لا تدركه"

  فقهإذا كان أحمد بن حنبل تلميذ الشـــــــافعي وتعلم منه كيفية ال  ينبغي أن يســـــــأل  وهنا ســـــــؤال
 في فهم النصــــــــــــــوص   أحمـد بن حنبـل  يكن  زهرة ولمقول أبي   وكيف نفهم  ؟وهـل أصــــــــــــــولهمـا متحـدة

فقه المحدثين    ظهورقول عبد المجيد بو   ؟الفقه وســــــهل دراســــــة مناهجه كالشــــــافعي الذي عبد أصــــــول  
  الشافعي؟ ولا على يد أحمد بن حنبل

  عدم مسـاواة مسـتوى   على  الإشـارة السـريعةفلا بد من   الملحة تلك الأسـئلةعلى   الإجابة وقبل
مع أنه شـــيخه    حمد بن حنبلذلك لأ  هفااعتر   بدليل في علم الحديث   بن حنبل مســـتوى أحمد بالشـــافعي 

حيث قال الشـــــــــــــافعي لأحمد بن حنبل" أنتم أعلم بالحديث والرجال مني، فإذا كان الحديث ،  الفقه في
أو شــــــــــامياً، حتى أذهب إليه إذا كان    ،صــــــــــحيحاً فأعلموني، إن شــــــــــاء أن يكون كوفياً، أو بصــــــــــرياً 

ي ن الشـــــــــافعي  صـــــــــحيحاً"، وع دَّ القاضـــــــــي ابن أبي يعلى بتفوق أحمد بن حنبل في علم    هاعتراف من د 
تعلم  ب الرازي   ، وصــرح  أبو حاتم249قال "وهذا من دين الشــافعي حيث ســلَّم  هذا العلم لأهله" ،الحديث 

ــافعي قـال" كـان أحمـد بن حنبـل بـارع الفهم لمعرفـة الحـديـث،  بن حنبـل،عن أحمـد    علم الحـديـث   الشــــــــــــ
ــافعي يقول لأحمد:  ــياء من معرفة الحديث منه، وكان الشــــ ــافعي أشــــ ــقيمه، وتعلم الشــــ لصــــــحيحه وســــ

، وكذا صــرح  250حديث كذا وكذا قوي الإســناد محفوظ؟ فإذا قال أحمد: نعم، جعله أصــلًا وبنى عليه"
ــافعيبالفضـــــــــل بن زياد  ــافعي عن أحمد بن حنبلعن أحمد  علم الحديث  تعلم الشـــــــ ، قال "وأخذ الشـــــــ

 
 . 114الرأي وأهل الحديث، ص.محمد أنس سرميني، القطعي والظني بين أهل  248

 .  1/5، طبقات الحنابلةابن أبي يعلى،  249
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ــتفادة الشــــافعي عنه، ومعلوم بأن الشــــافعي لا ب  بن حنبل نفســــه  ، وصــــرح أحمد 251معرفة الحديث" اســ
وهذا من قسـمة الله   .252قال "اسـتفاد الشـافعي منا كثيراً مما اسـتفدنا منه" ،يسـتفيد عنه إلا علم الحديث 

 . كما قسم الأرزاق قسم العلوم هكذا في الخلق تعالى وتقديره
تعلم    ومعلوم بأنهوتقرر مما ســـــــــبق بتفوق أحمد بن حنبل على الشـــــــــافعي في علم الحديث.  

 ؟  مع كونه تلميذاً له فقه النصوص  في بينهما اختلاف هل هناك، و عن الشافعي الفقه
 في فقه النصوص.  بين الشافعي وأحمد بن حنبل ختلافالاو  تفاقالا مواضع  الوقت ذكرحان و 

د   لم يصـــــــــــنف كتاباً في الفقه  أحمد بن حنبل  أن ومعلوم  د  أصـــــــــــلًا يؤخذ منه مذهبه، وي ع  ي ع 
كـان يتحفظ في الفتيـا، فيقيـد    حيـث إنـهثري؛  لقـب بـالإمـام الأ  لـذلـكو   مرجعـه، ولم يكتـب إلا الحـديـث،

ولا يلجأ إلى الرأي إلا في الضرورة القصوى    -نفسه بالأثر، ويتوقف حيث لا أثر ولا نص بشكل عام
ــائل، ولا يفرض الفروض، ويشـــــــــقق الفروع،   -التي تلجئه إلى الإفتاء ولا يفتي إلا فيما يقع من المســـــــ

 .253ويطرد العلل، ولقد كان يكثر من" لا أدري"
، ولتمرســـــــــه بالآثار قوي لأنه كان من مشـــــــــكاته  ؛كان شـــــــــبيهاً بالأثر  أحمد بن حنبل  وقياس

 وقد  .254الإدراك لما يشــبهها فينطق به؛ لأن فكره تكون منه، وأشــرب منه، ومازج عقله وأطواء نفســه
فقــه أحمــد بن حنبــل بفقــه الآثــار في حقيقتــه وفي منحــاه، وفي   حينمــا وصــــــــــــــف  أبو زهرة  أصـــــــــــــــاب 

 .255مظاهره
حيث   ،الكتاب والســنة شــيئاً واحداً في مقام الاســتدلال والبيانومواضــع الاتفاق بينهما اعتبار  

فلابد  لكن  وهي بيان القرآن،  ، وتخصـص عمومه، وتقيد مطلقه، وتسـتقل بالتشـريعتفسـر السـنة القرآن  
ــنة إلى أنمن التنبيه   ــت في مقام القرآن من حيث الثبوت والاعتبار  مع بيان القرآن السـ   عندهما،  ليسـ

عندما ســمعه لأول مرة يلقي    به  بن حنبل  أحمد   إعجاب و  في رســالته، الشــافعي نرى ذلك المســلك عند 
الســـــنة على القرآن ولا   ون لا يعرضـــــ  زعمهم الســـــنة بيان القرآنمن ، و 256دروســـــه في المســـــجد الحرام

،  ونه كل خبر صحيح مفسراً لعموم القرآن، ويخص  ون السنة إذا خالفت لظاهر القرآن وهم يعتبر   ون يرد 
ظاهر القرآن يحمل على ما جاءت به الســـــنة، و   ،257ذلك تفســـــيراً، وبياناً لمراد الله ســـــبحانه  ون ويعتبر 

كتاباً في   ا ألف أحمد بن حنبلفهي مبينة، وهي الحاكم المفسـر لما اشـتمل عليه من فقه وأحكام، ولذ 
ــنة ــحاب، بلب هماكلا  يحتج  كذلكو ،  الرد على من أخذ بظاهر القرآن، وترك السـ ــتصـ يكثر أحمد  الاسـ

 
 . 2/370، المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمدبرهان الدين إبراهيم بن محمد،  251
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بالإجماع، وقد خاض الشـافعي فيه بنظراته الاجتمالية    كلاهما يحتجانو ،  258به  حتجاجالا  بن حنبل
  259الفلسفية، وأما أحمد فقد كان ينظر إلى الوقائع، والفتاوى فيها من غير نظر فلسفي

ــناً، فلم ينف القياس نفياً باتاً، ولم يغال فيه   وقد وقف أحمد بن حنبل في القياس موقفاً حســــــــ
التوســــــــع فيه، بل كان يأخذ به فقط عند الضــــــــرورة وهو في كمغالاة العراقيين وهو ما كان يميل إلى 

 .260ذلك يسلك مسلك الشافعي
وما لم يكون موضوعاً،   -أي: ما يضعف سنده  -وأحمد بن حنبل يأخذ بالحديث الضعيف،  

، وبهــذا تقرر بــأنــه لا يقــدم القيــاس على 261ويقــدمــه على الرأي، ويعــد ذلــك من الاحتيــاط في الــدين
خبر ضـعيف، إذا لم يثبت أنه موضـوع، وبه نجده يلتقي مع الشـافعي في أنه لا حديث قط، بل على  

 .262مجال للرأي مع الحديث 
 ، وسـد الذرائع،يحتج بالمصـلحة المرسـلة  بن حنبل كان بأن أحمد   مواضـع الاختلاف بينهماو 

  بخلاف الشافعي. يشتغل بالفقه التقديري  ولا كما قبلها الشافعي بشروط، المرسلات  لا يقبلو 
إن أعوزه النص أو الأثر المتبع لقيام    المرســــــــــــلة  يفتي بالمصــــــــــــلحة  أحمد بن حنبل  وقد كان

، وتظافر المصــادر الإســلامية على ملاحظتها، فأخذ بها، وســار فيها الدلائل الشــرلية على اعتبارها
ــار مالك، وإن لم يعطها من القوة ما أعطاها مالك،   ــوص، كما فعل مســـــ ولم يجعلها تقف أمام النصـــــ

 .263المالكيون، كما أنه لم يحجم عنها، كما فعل الشافعيون وغيرهم
الفقه التقديري في  إنه وجد بخلاف الشـافعي حيث   الفقه التقديري ب  شـتغل أحمد بن حنبلولم ي

وذلك لاختبار أقيســــــــــته التي كان يضــــــــــعها والتي عد بها أول   ؛وفيها فروض كثيرة ،كتب الشــــــــــافعي
 .264ضابط للقياس راسم لحدوده

ويعتمد أحمد بن حنبل على الآثار في العبادات؛ لأن الأقيســـــــــة في العبادات لا يتســـــــــع لها 
فيمســــك بالنصــــوص والآثار الســــلفية إذا وجدها وإلا يســــتمســـك    معاملات الضــــمير الديني، وأما في ال

  .265مرتبة العفو وعلى الإباحة، ولذلك عد المذهب الحنبلي أوسع المذاهب في إطلاق حرية التعاقد 
جعل للوســـائل حكم غاياتها، وللمقدمات  حيث  الذرائع،  ســـد من الأخذ ب  أحمد بن حنبلوأكثر 
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افترق عن المذهب به واســـــــع التصـــــــرف، و المذهب الحنبلي خصـــــــباً حياً    أصـــــــبح وبهحكم نتائجها،  
المذهب الشــــــافعي إلى العقود والتصــــــرفات  حيث ينظرالشــــــافعي في هذا الباب افتراقاً بيناً واضــــــحاً، 

نظراً مادياً ظاهرياً لا يفسرها إلا بعباراتها الدالة عليها، ولا ينظر إلى بواعثها وغاياتها ونتائجها، أهي  
مــذهبــاً نفســــــــــــــيــاً واقعيــاً يحكم على الأفعــال والأقوال   كــان  المــذهــب الحنبلي  فبينمــامحرمــة أم محللــة،  

ة الظن ويعطي الوســــــــــــــائـل حكم  بـبحســــــــــــــب البواعـث البينـة، والغـايـات الواقعـة أو المتوقعـة يقينـاً أو لغل
 .266المقاصد إن حلالًا أو حراماً 

يشـترط لقبوله شـرطين، أحدهما: في والشـافعي يقبل المرسـل من الأحاديث في الجملة، ولكنه 
ل، وثانيهما: في الحديث المرســـــــل، لكن أحمد  قد اعتبر المرســـــــل من قبيل الأخبار    بن حنبل المرســـــــ 

ــل ردها وعدم قبولها ــعيفة التي يكون الأصـــ ــحابي، وهو بذلك ينحو  الضـــ ، ولذلك قدم عليه فتوى الصـــ
نحو المحدثين الذين يقررون أن الحديث المرسل من قبيل الحديث الضعيف، وإنما أفتى به في حال 

 .267الضرورة
 . 268آلات بخلاف الشافعيوأحمد بن حنبل ينظر إلى الم

  ؟ليات أخذه في العميهل يأخذ أحمد بن حنبل حديث الآحاد في الاعتقاد كما 
كان يأخذ حديث الآحاد في الاعتقاد، ويســــــير على مقتضــــــاه، ولا يفرق في   بن حنبل  وأحمد 

 .269الأخذ بأحاديث رسول الله صلى الله عليه وسلم بين عمل واعتقاد، ولا بين أعمال الخوارج، وإذعان القلب والعقل
بخلاف    ل دراســـــة مناهجهيســـــهتأصـــــول الفقه و   مثل تعبيد   وضـــــع منهجاً فقهياً  وأن الشـــــافعي

ــائلـه كـانـت الإجـابـة فيهـا فقهـه أثراً  أحمـد بن حنبـل حيـث إنـه لم يكن لـه منهج فقهي بـل وفتـاويـه ومســــــــــــ
 . أقرب إلى الرواية منها إلى التفريع الفقهي والتخريج

والآثـار تشــــــــــــــمــل مـا أضــــــــــــــيف إلى النبي صلى الله عليه وسلم    -مبنى فقــه أحمــد على الآثـاربـأن    قررنـاوقـد  
يبني فقهه على الآثار فمن الطبيعي أن يتجه إلى ويفتي على ضــــــوئها، ومن   -والصــــــحابة والتابعين

ــارع دون عنـايـة بـالبحـث عن عللهـا،   الظـاهر، وهو الوقوف عنـد حـدود الألفـاظ التي وردت عن الشــــــــــــ
ــدها، ودون اهتمام بالقرائن والظروف التي أحاطت بالألفاظ حين ورودها بخلاف الشـــافعي إذ   ومقاصـ

عن    يبحث بل  عند ظواهر الألفاظ    فلا يقف اهمن وضــعتفســير قواعد النصــوص و المعلوم أنه وضــع 
عن أحوال    تطلب البحث الدقيقي ، وذلكالصــــــحيح لتنزيل النصــــــوص على محلها عللها ومقاصــــــدها

 . فلسفة النصوص  لبارة عن القواعد و  ،لا يكون إلا على ضوء تلك القواعد  وهذا النصوص 
  

 
   .42 ، ص.أصول الاستنباط عند الإمام أحمدالحفناوي، . 236 ، ص.ابن حنبلأبو زهرة،  266
 . 267، ص.ابن حنبلأبو زهرة،   267
 . 380، ص. ابن حنبلأبو زهرة،  268

 . 263ص. ابن حنبل،أبو زهرة،   269
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تهد تكون  وذاتية المج فهم النصـــــــوص لكونهما مجتهداً،اختلافهما في : من الطبيعي  الخلاصةةةةةة

 ؛من طبيعة اللغة ةصــادر ال  الشــرلية إلى الاحتمالات  واحتمال النصــوص  هكذا وإلا لا يكون مجتهداً،
لاختلاف ذواتهم وتكوينهم   إذ فيها الإجمال والمشترك والمشكل والحقيقة والمجاز ومن ذاتية المجتهد؛

ــي والعقلي ــحابة في غزوة بني قريظة  ، وخير دليل على ذلكالنفســـــــــ في فهم أمر   ما حدث من الصـــــــــ
 بتلك الذاتية.صلى الله عليه وسلم  النبي النبي صلى الله عليه وسلم عدم صلاة العصر إلا فيها، وإقرار
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 الرابع: دراسة حال الحديث والمحدثين في القرون الثلاثة الأولى الهجرية تلخيصاً.المبحث 
 ذلكو   وقد حان الشروع لبيان حال الحديث والمحدثين في القرون الثلاثة الأولى الهجرية تلخيصاً 

  : حال الحديث والمحدثين في عصر رسول الله  المطلب الأول  :البيان ينقسم إلى ثلاثة مطالب 
حال    المطلب الثالث:حال الحديث والمحدثين في القرن الثاني،    المطلب الثاني:والصحابة الكرام.  

 الحديث والمحدثين في القرن الثالث.
 

 والصحابة الكرام.    المطلب الأول: حال الحديث والمحدثين في عصر رسول الله  
 
 مكرماً   أصبح   العقل والتفكر، بهما  خلق الإنسان، وأعطى له نعمة    -عز وجل  -م  أن الله ل  واع  

إلى السعادة الأبدية، واصطفى م ن أنفسهم رسلًا ليبلغوا رسالاته    وحيهعن بقية المخلوقات، وأرشدهم ب
حاولوا أن يجعلوها ديناً معيشاً، أي: يطبقه الإنسان في سلوكه ومعيشته، ويعيش    رسلللناس، وهؤلاء ال

  - على وفق سنة الله تعالى حتى لا يكون عبيداً للشيطان، بل يكون عبيداً لله   الفانية  في هذه الدنيا
 ومدبره.  ،خالقه -عز وجل

ل  معلوم أن  و  ع  ي شاً في المجتمع لا يكون   ج  ي ناً م ع  ي د  ة مراحل،   في  الو ح  دَّ دفعة واحدة بل ب ع 
أنزل الله عليه الكتاب  والحكمة  وحياً،   ، حيث وهذه الظاهرة  ت م ثَّل ت  في خاتم الرسل والأنبياء محمد  

  لقرآن الكريم، وعاش رسول الله ا  بيانكما فسرها الشافعي، والسنة    والحكمة  هي سنة رسول الله 
حينما سأل عنها سعد  بن     -رضي الله عنها  – وصفه أم المؤمنين عائشة    االقرآن الكريم بسنته، لذ 

ل ق ه، قالت   ل قه القرآن، أما تقرأ القرآن، قول الله  "هشام بن عامر عن خ  وإنك   :  -عز وجل  -كان خ 
: فإني أريد أن أتبتل، قالت    270لعلى خلق عظيم   لقد كان لكم في رسول    : لا تفعل، أما تقرأ،  ، قلت 

ل د  له"   حسنة؟ فقد تزوج رسول الله     271الله أسوة   عاش بعد النبوة والرسالة     . والنبي272، وقد و 
لَّم  ثلاثة عشرين عاما ومن خلالها   قرآن الكريم والسنة النبوية.  المعيشة مع الالصحابة  الكرام كيفية   ع 

وكان أسلوبه    راً،و ميسوالصحابة سهلًا      ه بين  العلاقة    الوحي  بيانفي    صلى الله عليه وسلم   هب  و  أسل    ل  هَّ قد س  و 
طريق أنس بن مالك، عن    منالبخاري     اه رو   على ذلك مايشهد    ل له،يفي نوعه لا مثوفريداً    عالياً،
م  عنه..."  النبي   ه  رضي    –عائشة  من طريق  و   ،273" أنه كان إذا تكلم بكلمة أعادها ثلاثاً، حتى ت ف 

ه العاد  لأحصاه  أن النبي "  في صفة كلام النبي   قالت   -عنها الله    ،274" كان يحدث حديثاً لو عدَّ

 
 آية.  68/4سورة القلم  270
 آية.   33/21 سورة الأحزاب 271
 . 24601/ح6/91 ،المسند أحمد، 272
 . 49/ح1/30من أعاد الحديث ثلاثاً ليفهم عنه،  -30 العلم، ب -ك ،الجامع الصحيح البخاري،  273
 . 3567/ح  4/190صفة النبي  - 02 بالمناقب،  -ك ،الجامع الصحيح البخاري،  274
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يسرد سردكم هذا، ولكنه كان يتكلم بكلام ي ب ي ن ه،    كان رسول الله    فتقول "ما  أكثر،  وتوضح ذلك
 .275"فصلٌ، يحفظه من جلس إليه 

هَّل  تلك العلاقة  و  يسمعون كلام    حينما  همكان حال  حيث   حب الصحابة بالنبي صلى الله عليه وسلم  شدة    كذلك س 
السكو   النبي     ذلك   ، والانتباه، والصمت، والهدوء، كأن على رؤوسهم الطير، وصفن في غاية 

 .276الصحابي  أبو سعيد الخدري 
ل  العلاقة  بين النبي    هغير ما ذكرنا  هناك شيء آخرو  ع    هو  ميسوراً والصحابة سهلًا    ج 

  طبيعياً   الوحي  ينتقل   وبهفي بيته، والطرق، والسوق، وغير ذلك من الأمكنة،       ليشة النبي الوحي
 .  الكرام إلى الصحابة من النبي 
طبيعية تلقائية انسيابية، ليست مصطنعة ولا متكلفة،    والصحابة  صلى الله عليه وسلمبينه    العلاقة  كانت لذا  و 

في   اتهوتقرير   ،بملاحظة أقواله، وتصرفاته، وأفعاله  إلى الاعتناء  الكرام  وتلك العلاقة أدت الصحابة
ن ه فيها الاجتهاد جميع الأوقات والأحوال عناية بالغة، و  و   بياناً لكتاب الله تعالى.  ال ي ر 

ب ةً   بأن  الصحابة الكرام بسماع أحاديث النبي    اماهتم  أثر ذلك  منو  لذهاب   جعلوا بينهم ن و 
في   البخاري   ذلك  عمر بن الخطاب مع جاره من الأنصار نوبة، روى   جعلسماع أحاديثه كل  النبي  

 .277  صحيحه
 حث عروته الوثقى  لقرآن الكريم وهما أساس الدين الإسلامي و ل  اً من كون السنة النبوية بيان و 

، هانضارة وجه م ن سمع  ببشارة   بشر لذا  أحاديثه    سماعب  الاهتمام الشديد   إلىالصحابة الكرام      النبي  
   يكون الأحاديث لا   سمع لأن بعض م ن    ؛حفظها حتى يبلغها إلى م ن هو أفقه منه أو أوعى منهو 

الله امرأً سمع   "نضر  قال النبي    ،منها  الحكم الشرعي  يستنبطو   وهو يبلغ إلى الذي يفهم المراد   ،فقيهاً 
منا حديثاً، فحفظه حتى ي ب ل  غ ه غ ي ر ه، فرب حامل فقه إلى م ن هو أفقه منه، ورب حامل فقه ليس  

بلفظ "نضر الله امرأً سمع منا شيئاً فبلغه كما سمع، فرب مبلغ أوعى من    أخرى   وفي رواية 278بفقيه" 
  .279سامع" 

م  م   ه  في تبليغ    بأن سماع الأحاديث وحفظها ليس كافياً   ذكرها  السابقة  كلام النبي    ن  وي ف 
سماع الأحاديث وحفظها وسيلة لاستنباط الحكم    إذ ؛  هاه  ق  بل يضاف إليهما ف    دين الله وسنة رسوله صلى الله عليه وسلم

 من هو أفقه وأوعى.  إلى  تبليغها  حث النبي  االشرعي منها؛ ولذ 
م  منه  لكوكذ  ه  الحديث    اعبسم  مهتمصرف    هناك راوحيث    لأحاديثه،  السامعين  أحوالاختلاف    اي ف 

 
 وقال: هذا حديث حسن صحيح.  .3639/ح  ،6/37في كلام النبي  – 9أبواب المناقب، باب السنن،، لترمذيا 275

 .  2842/ح4/26الله، فضل النفقة في سبيل  -  73 بالجهاد والسير،  -ك الجامع الصحيح،، البخاري 276 
 . 89/ح 1/29التناوب في العلم،  -27 العلم، ب -ك ،الجامع الصحيح ، البخاري 277
 .  3662/ح3/360فضل نشر العلم،   -10 العلم، ب -ك ،السننأبو داود،  278
 . 2657/ح4/331ما جاء في الحث على تبليغ السماع،  -7 العلم، ب -ك السنن،الترمذي،  279
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يستطيع أن يستنبط    فقيه  محدث   وهناك،  280" مطر الوراق"  مثل  الحديث،  فقهب  شأن له  ولا  فقط  وحفظه
أشار    أحمد بن حنبل، والبخاري، والترمذي، وابن خزيمة وابن حبان وغيرهم،ك   هالحكم الشرعي من

" دل هذا الحديث  على أنه قد يحمل الفقه غير  فقيه، يكون له حافظاً،  ، قالختلافإلى هذا الا   الشافعي
 .281ولا يكون فيه فقيهاً" 

وأبان الرسول أن سامع "  ختلاف، قالإلى ذلك الا  الرحمن حنبكة الميدانيعبد  أشار  كذلك  و 
م ع ه فقد يتلقاه منه من هو   القول قد لا يكون قادراً على أن يفقه معناه فقهاً عميقاً، فإذا بلَّغه كما س 

ر  على فهمه فهماً عميقاً واستنباط الأحكام منه  . 282" أ ق د 
كل  ، ولذا  قسم العلوم كما قسم الأرزاق  -عز وجل  -بأن الله   ةالنبي صلى الله عليه وسلم المذكور   كلامفهمنا من    إذن:

 يؤدي ما زرق به، ولا عيب فيما لم يرزق به.  
بأن  و  والإ  معلوم  والمجاز  الحقيقة  فيها  الوجوه  العربية حمالة  والمحكم  اللغة  والتفسير  جمال 

  الأحاديث  وردت  القرآن الكريم بلسان العرب، و نزل   ،والمتشابه والعموم والخصوص والإطلاق والتقييد 
وصف   وألم لسان العرب، لذا  ولد في بيئة عربية، ونشأ، حيث إنه  ،  اً عربي  النبي    لكون ؛  بهالنبوية  

أوسع الألسنة مذهباً، وأكثرها ألفاظاً، ولا نعلمه يحيط بجميع علمه إنسانٌ غير  بلسان العرب  "الشافعي  
اختلاف  ،283" نبي الطبيعي  النصوص   فمن  فهم  الصحابة   ،الوجهات في  النبي صلى الله عليه وسلم    وعندما يخطب 

  ، كما رأينابتلك اللغة بعضهم يفهمون على ظاهرها وبعضهم يدققونها لكشف ما وراء الألفاظ  الكرام
وتصرف   عدم إقامة صلاة الظهر أو العصر إلا في بني قريظة،ب  الصحابة  النبي صلى الله عليه وسلم  أمر  أثر ذلك في
  عدم تعنيف ، بعضهم صلوا في الطريق وبعضهم في بني قريظة و هعلى حسب ما فهمو الصحابة   

وقد حكم جماعةٌ من الصحابة  "الخطيب البغدادي    قال   منه فهم كل منهم،  إقرار  لما علم الأمر  صلى الله عليه وسلمالنبي  
، ذلك  ابن عمر  حيث حكى ، فلم ينكر ذلك عليهم، ولا عنَّف  أحداً منهم،    باجتهادهم في وقت النبي  

إلا في بني قريظة،    الظهر    يوم انصرف من الأحزاب، لا يصلين أحدٌ   الله    نادى فينا رسول    :قالف
نا    ف  وَّ خ  قال: فت   ت  الوقت، فصلوا دون بني قريظة، وقال الآخرون: لا نصلي إلا حيث أ م ر  ناسٌ فو 

، قال: فما عنَّف  واحداً من الفريقين ، وإن  رسول  الله    .284" فات  الوقت 
ض  اقتناقرر بعدم  و   الذاتي  ذلك التصرف من الصحابة إلى اجتهادهم  عبد البر  ابن    ربطو 

ن "  قال،  الاجتهاد بالاجتهاد مثله و  هذه سبيل الاجتهاد على الأصول عند جماعة الفقهاء؛ ولذلك لا ي ر د 
دَّ إلا إلى اجتهاد مثله ي وقضى به، إذا لم ي ر   .285"ما اجتهد فيه القاض 

 
 .2/250 ،جامع بيان العلم وفضلهابن عبد البر،  280
 . 401 .ص ، الرسالة،الشافعي  281
 .  31ص.  ،فقه الدعوة إلى اللهالميداني عبد الرحمن حبنكة،   282
 . 34 .، صالرسالةالشافعي،   283
 .  1/400 الفقيه والمتفقه،الخطيب،  284
 . 2/867/1635، جامع بيان العلم وفضلهابن عبد البر،  285
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وأما اختلاف الصحابة  "  :قال  حيث   أدوات رفع التعارض ب  المذكورة  واقعةتلك ال  النووي   ربطو 
الشرع تعارضت   أدلةَّ  ه أنَّ ب  ب  المبادرة بالصلاة عند ضيق وقتها وتأخيرها، فس  في  -رضي الله عنهم  –

  العصر    " لا يصلين أحدٌ   الصلاة مأمور بها في الوقت، مع أن المفهوم من قول النبي    عندهم، بأنَّ 
إلا في بني قريظة" المبادرة  بالذهاب إليهم، وأن لا يشتغل عنه بشيء، لا أن تأخير الصلاة مقصود  
اللفظ،   إلى  للمعنى، لا  المفهوم، نظراً  بهذا  تأخير، فأخذ بعض  الصحابة  أنه  نفسه، من حيث  في 

  ف النبي   ن   ع  فصلوا حين خافوا فوت الوقت، وأخذ آخرون بظاهر اللفظ وحقيقته، فأخروها، ولم ي  
ومراعاة المعنى، ولمن   ،والقياس ،ن؛ لأنهم مجتهدون، ففيه دلالة ل م ن يقول بالمفهومي  ق  ي  ر  واحداً من الف  

 .286" يقول بالظاهر أيضاً 
القدرة الفهمية للمجتهدين  بوكذلك ربطها عبد المجيد محمود   وإن ما حدث من "  قالتباين 

الصحابة في غزوة بني قريظة، ليبين لنا مقدار الذاتية في المجتهد في فهم النصوص، كما يبين لنا  
 .287"بهذه الذاتية وإقراره لما تؤدي إليه تسليم الرسول 

نشأ الاختلاف المنهجي في فهم النصوص منذ عصر النبي  م  بذرة  يعد   المذكور  هذا الحديث  ف
  ومن ذهب إلى ما وراء ظواهر الألفاظب، حيث هناك من ذهب إلى تمسك  ، والصحابة الكرام ،

 الألفاظ.  
ظلم النصوص وإخراجها    وإلا يؤدي إلى  عند الإطلاق  ظواهر الألفاظ ليس مراداً دائماً   أنو  

عليهم أن    بحيث ينبغي   إلى تلك الحيثية،  النبي صلى الله عليه وسلم الصحابة الكرام  نبه   لذا  عن سياقها ومقاصدها،
وتجنباً عن ظلم    يكون فهم مراد الشارع سليماً،حتى    بعضها مع بعض   المتعلقةيجمعوا النصوص  

الذين آمنوا ولم يلبسوا    لما نزلت    "البخاري في صحيحه من عبد الله بن مسعود قال  ى رو   النصوص،
لم يلبسوا إيمانهم    أينا لا يظلم نفسه؟ قال: ليس كما تقولون   الله    ا: يا رسول  لن  ق    إيمانهم بظلم 

 ."288يا بني لا تشرك بالله إن الشرك لظلم عظيم    ، أولم تسمعوا إلى قول لقمان لابنه  بظلم 
حتى   لما نزلت   "قال  -رضي الله عنه  –وما رواه البخاري في صحيحه من عدي بن حاتم 

ل ت هما  يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود   ع  ت  إلى عقال أسود، وإلى عقال أبيض، فج  ع م د 
ت  على رسول الله   و  ل ت  أنظر في الليل، فلا يستبين لي، فغ د  ت  له ذلك،    تحت وسادتي، فجع  ، فذكر 

،  والصحابة الكرام  صلى الله عليه وسلمالنصوص عند النبي وتلك حال    .289" فقال: إنما ذلك سواد الليل وبياض النهار
نهم من يذهب من يذهب إلى الظواهر وممع النصوص، منهم  كيفية التعامل    صلى الله عليه وسلمالنبي    همحيث علم

 فاظ وعللها. إلى ما وراء الألفاظ لكشف مقاصد الأل
 

 . 12/98 ،المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاجالنووي،   286
 . 335   .ص الاتجاهات الفقهية، ،عبد المجيد  287
 . 3360/ح 4/141، "واتخذ الله إبراهيم خليلا"قول الله تعالى  -11 أحاديث الأنبياء، ب -ك ،الجامع الصحيح البخاري،  288
قول الله تعالى " وكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر   -16  الصوم، ب  -ك  ،الجامع الصحيح البخاري،   289

 . 1916/ح3/28 ،ثم أتموا الصيام إلى الليل"
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 ممثلي ريخ ظهور  أت  محمد أزشنل  ربط  واقعة صلاة العصر في بني قريظةاعتماداً على  و 
إلى    بعض الصحابة كانوا يميلون   حيث إن  عهد النبي  بالرأي  مدرسة أهل  مدرسة أهل الحديث و 

هم بالفقه، والبعض  الآخر   لذاو   مقاصد الألفاظ،يميلون إلى    البعض الآخربينما  و   رالظواه ع ر ف  بعض 
لم ن بعدهم م ن الخلف في    الميادين  ويبدو من هذا بأن هذين الفريقين من الصحابة جهزوا  ،بالرواية

  ن تمسكو ي كثيراً، و   رواية الأحاديث ب  كانوا يهتمون فهم الأحاديث وتقييمها، مثل أبي هريرة وابن عمر  
 .290أصبحوا مرجعاً لأهل الحديث بها و  ها،ظواهر ب

وافق عليه بداية ظهور هاتين المدرستين    إنه  الآتي حيث   تقرير  عبد المجيد محمود   ذلك  يؤكد و 
إحداهما    المميزةالخصائص    ظهوريرى وجود هاتين الطائفتين في الواقع بعد    لكنهفي عهد الصحابة؛  

؛  وهذه الخصائص ظهرت في القرن الثالث على يد أحمد بن حنبل سيما بعد المحنة  عن الأخرى،
ولم يتجسم اختلافهم فيما اختلفوا فيه    ،في عصر الصحابة  لأن التكوين لهاتين الطائفتين لم تتضح

من مسائل، ولم يتطور حتى يتمخض عن وجود مدارس فقهية متنافسة في عصرهم وإن وضعوا 
ل  ا  لذ   ،بذورها إطلاق مدرسة الحجاز ومدرسة العراق على هاتين الطائفتين    المجيد محمود   عبد    فضَّ

؛  على هاتين الطائفتين في عصرهم  أهل الحديث وأهل الرأي  ولم يفضل إطلاق  في عصر التابعين
العلمي من أن يطلق عليهما" أهل    لأن ذلك الإطلاق بالمنهج  تعبيراً، وأولى  تاريخاً، وأدق  أصدق 

لأن الاختلاف بينهما لم يكن اختلافاً في مصادر التشريع أو المنهج، بقدر ما    ؛الحديث وأهل الرأي"
عليه لا يصح إطلاق ذلك كان اختلافاً في التلقين، وتنوعاً في الأساتذة، وتبايناً في البيئة والعرف؛ و 

بل  الا أيضاً  التابعين  عصر  في  العراق  إطلاق  عليه  يصحصطلاح  ومدرسة  الحجاز   291مدرسة 
أن علماء العراق لم يكونوا بمعزل عن علماء الحجاز في العصور الأولى،   الأمر الأول:بأمرين:  

وبخاصة في عصر التابعين، والأمر الثاني: وكلتا المدرستين قد استعملتا الحديث واستعانتا بالرأي 
إذ البحث عن الحديث كان يعني في نفس الوقت البحث عن الأحكام    ، وكذلك292على حد سواء 

الفقهية، غاية الأمر أن فريقاً من الصحابة والتابعين أكثروا من رواية الحديث، وأن آخرين منهم أكثروا 
 .293من الفتوى 
وهو "  :قال ف،  عصر الصحابة  فيوجود تخصص المحدث والفقيه    رأحمد صنوب  صرح  قد و 

 
290  Özşenel, İlk dönem Hadis- Rey Tartışmaları, şeybânî örneği, s. 229. 

 
 . 33 ، ص.الاتجاهات الفقهية، عبد المجيد 291
ولم يَرر المسألة بالمدخل الجغرافي،    المذاهب والنظريات الفقهية  نشأةربط عبد المجيد محمود  و .  39  ص.  الاتجاهات الفقهية،،  عبد المجيد   292

ومدخل التمييز بين أهل ومدخل التخصص، والمدخل النفسي،  ها على المدخل الجغرافي،  حيث قسممحمد أنس سرميني    اولكن حرره
بالرأي في هذا المدخل يعادل مفهوم التعليل مدخل التمييز بين أهل الرأي وأهل الحديث على أن المقصود  ، ورجح  وأهل الحديثالرأي  

في العمل بالحديث لا بصنعة المحدثين في التثبت والمقصود بالحديث هنا ما يتصل بمنهج المحدثين  والعقل والتوسع في القياس والاجتهاد،  
 . 28، ص.ديثمحمد أنس سرميني، القطعي والظني بين أهل الرأي والحوالتصحيح والتضعيف. 

 . 122 ، ص.الاتجاهات الفقهية، عبد المجيد  293
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من فرَّغ    - رضي الله عنهم  -أن نجد في الصحابة أمر مبني على الملكة وعلى التخصص، فلا عجب  
همته ونشاطه للرواية وضبطها، ومن انشغل بالفقه والاجتهاد والفتوى، وعلى هذا جاءت تفرقة ابن  

تفرقة في    -رضي الله عنهما  -هـ(  68هـ( وابن لباس)ت.57هـ( بين أبي هريرة)ت.751القيم )ت.
مكانهما الصحيح في قوله" وأين تقع فتاوى ابن لباس وتفسيره واستنباطه من فتاوى أبي هريرة وتفسيره؟  

بل هو حافظ الأمة على الإطلاق، يؤدي الحديث كما سمعه، ويدرسه بالليل   منه،وأبو هريرة أحفظ  
درساً، فكانت همته مصروفة إلى الحفظ وبلغ ما حفظه كما سمعه، وهمة ابن لباس مصروفة إلى 

، وهو مطابق للقدرات  294وشق الأنهار منها واستخراج كنوزها" التفقه والاستنباط، وتفجير النصوص، 
استنباط   على  قادراً  للحديث  حافظ  كل  يكون  أن  المعقول  غير  ومن  الأشخاص،  وملكات  البشرية 

 .295" الأحكام وتفجير النصوص 
وجاءت "  :قالف  ،المحدث والفقيه في عهد التابعين  تخصص وجود    أيضاً   وصرح أحمد صنوبر

كذلك في النصف الأول من القرن الثاني تؤكد التمييز، فمن ذلك القصة المشهورة بين  أخبار قديمة  
هـ(، وقول الأعمش له" يا معشر الفقهاء أنتم الأطباء ونحن  148.هـ( والأعمش)ت 150أبي حنيفة)ت.
ثم    ،إسحاق بن راهوية للمحدث الناقد   وابن    ،للفقيه المستنبط  الشافعيَّ    أحمد صنوبرل  ثَّ الصيادلة"، وم  

)ت. الحجاج  بن  معين)ت. 160شعبة  بن  ويحيى  المديني)ت 233هـ(،  بن  وعلي  في  234هـ(،  هـ( 
 . 296القرون الثلاثة الأولى للمحدث الناقد 

يعترفون    كلهم  هم حيث قرير بعدم التناقض بين تتبين لي بعد عرض تقرير هؤلاء الأساتذة  وقد  
التي كانت من أهم خصائص    منذ عهد الصحابة والتابعين  اتجاه إلى ظواهر النصوص وجود بذور  
منذ   متشكلاً   نعم، كان تخصص المحدث   .فيما بعد    مذهب أهل الأثرب  المسمى  نبلبن ح  مذهب أحمد 

قرر أحمد صنوبر فرغ همته ونشاطه لعلم الحديث، واتخذ كما  عصر الصحابة حيث إن أبا هريرة  
  وكان   -رضي الله عنها  - عائشة  لذا عرض نفسه لنقد   سرداً سريعاً،  سرد الحديث كان يو حلقة للتحديث  
طلاب الأثر من كل أنحاء العالم    بدأ أن يقبل، و سرد رسول الله صلى الله عليه وسلم    يسرد الحديث كما  يجب عليه أن  

  ، لجلوسه للسماع والتحديث، ولكن تخصصه في الحديث لم يمنعه عن فهم الحديث   إليهالإسلامي  
يفهم    لكونه  فهمه  ابن لباس   بدليل تنقيد على مستوى ابن لباس     ليس   كان يفهم الحديث ويفقهه لكنو 

،   الحديث على يفيده ظاهره بدون تفتيش عما وراءه، وعرض لما هو أقوى منه، والمبادئ التشريعية
أحمد صنوبر في تشكل تخصص المحدث والتمييز بينه  و   محمد أزشنل  رأينستطيع أن نقول بأن    اولذ 

 على الصواب.    والفقيه منذ عهد الصحابة
،  أهل الحديث من الصحابة فهم أبو هريرة وعبد الله بن عمر  تشكل  وضعوا بذرةوأما الذين  

 
 . 4/94، مجموع الفتاوىابن تيمية،  .72 ص. ،الوابل الصيب من الكلم الطيبابن القيم،  294
 .66 ، ص.وظيفة الناقد ووظيفة الفقيه الأصوليصنوبر،  أحمد 295
 . 67 ، ص.، وظيفة المحدث الناقد، ووظيفة الأصوليأحمد صنوبر  296
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العاص  بن  الغفاري وعمرو  ذر  وأبو  قرره   ،  محمود،  كما  المجيد  كورماز و  عبد  ومحمد  297محمد 
 .298أزشنل

كان من أكثر الصحابة    هـ(73.)ت   -رضي الله عنهما   -عبد الله بن عمر بن الخطاب  
  . المسائل الفقهية حكم في حاديث اعتمد على الأ لذا ؛ ، وتتبعاً لآثارهاقتداءً بالنبي  

أهل الحديث   مسلكأن  و   ،رة تشكل مدرسة أهل الحديث وضعوا بذ   الصحابة الذينمن    أنهو 
 .  300، وفخر الدين يلدز299محمود أقرب وأوثق صلة بمنهجه كما قرر ذلك عبد المجيد 

بذرة تشكل مدرسة ل  سبباً   لكونه  النصوص الشرلية  فقهفي    الاتجاه الذي سلكه ابن عمروما  
   ؟مسلكهم أقرب صلة بمنهجهكون و أهل الحديث 

الأحكام    اتجاههو  استمداد  يجد   الرجوعفي  لم  فإن  تعالى،  الله  كتاب  سنة    ،إلى  إلى  رجع 
أما إن ،  إن اتفقوا  -رضوان الله عليهم   -أخذ باجتهادات كبار الصحابة  ،فإن لم يجد   صلى الله عليه وسلم  المصطفى

فإن لم    ،302محمد رواس قلعة جي   هكما أشار  301  اختلفوا فإنه كان يختار من بين آرائهم ما يراه حقاً 
وقد حفل ت  المراجع     ،(النظير على النظير  قاعدة )قياس  يستعمليجد في اجتهادات كبار الصحابة شيئاً  

 . 303التراثية  بالكثير من قياساته 
رسول    ل  عارض قو    ن  يعنف م  كان    لذا  لا يقدم على قول رسول الله صلى الله عليه وسلم قول أي أحد،  وكان

ابنه الذي عارض قول رسول الله   عنف   كذلك، و 304حجر   ذكره ابن  كما  أصحابه  من   الله صلى الله عليه وسلم بقول أحد 
 

297 Görmez, Sünnet ve Hadisin Anlaşılması, s. 57.  
298 Özşenel, İlk Dönem Hadis – Rey Tartışmaları Şeybânî Örneği, s. 110.  

 . 357 ، ص.الاتجاهات الفقهية، عبد المجيد  299 
300 Fahreddin Yıldız, İlmî BİR Disiplin Olarak Fıkhül- Hadis, s. 204.  

فجاء عمُّها    روى نافع أنه سمع الرُّبَ يِّع ابنة مُعَوِّذ بن عَفْراَء وهي تخبر عبدَ الله بن عمر أنها اختلعتْ من زوجها على عهد عثمان بن عفان، 301
زوجها اليوم أفتنتقل؟ فقال عثمان: لتنتقلْ ولا ميراث بينهما لها، ولا عدة عليها، إلا أنها لا  إلى عثمان، فقال: إن ابنة معوذ اختلعتْ من  

قال    .9/514،  المحلى بالآثارابن حزم،    .تنكح حتى تحيض خشية أن يكون بها حمل، فقال عبد الله بن عمر: فعثمان أخبرنا وأعلمُنا
فقال ابن عمر: إن أصحابي سلكوا طريقاً وأنا أحب أن   -في صدقة الفطر -أبو مِجْلَزٍ لابن عمر: إن الله قد أوسع، والبُرُّ أفضل من التمر

إني لقيتُ أصحابي على أمر، وإني أخاف إن خالفتهم  "يردد دائماً    -رضي الله عنه  -وكان   .4/249،  المحلى بالآثارابن حزم،    .أسلكه
 . 4/107 ،الكبيرالطبقات ابن سعد،  ."ألا ألحق بهم

 . 25، ص.موسوعة فقه عبد الله بن عمر عصره وحياتهرواس،  جي محمدقلعة  302
تَاعَ، ولم  ، حيث  وذلك قياسُه السرقةَ على الزنا 303

َ
نَ قَبَ خِزانة المطلب بن أبي وَدَاعة فوُجد فيها قد جَََعَ الم روى عمرُو بن شُعَيْب "أن سارقاً 

أمََرْتَ به أن يُ قْطَع؟ قال:    :يََْرجُ به، فأُتي به ابنُ الزبير، فجَلَّدَه، وأمََرَ به أن يقطع، فَمَرَّ ابنُ عمر، فسأل، فأُخْبرَ، فأتََى ابنَ الزبير فقال
وليس عليه قطع حتى يَرج به من البيت، أرأيتَ لو رأيتَ رجلاً   :نعم، قال: فما شأن الجلد؟ قال: قال ابن الزبير: غَضَبْتُ، قال ابنُ عمر

بين رجِْلَي امرأة، لم يُصبها أكنت حادَّه؟ قال: لا، قال: لعله سوف يتوب قبل أن يواقعها، قال: وهذا كذلك ما يدريك لعله قد كان 
 . 18811أثر/10/196، صنف الم ،عبد الرزاق  ."نازعاً، وتائباً، وتاركاً للمتاع

أن أطوف بالبيت قبل أن آتي الموقف؟ فقال: نعم.  كنتُ جالساً عند ابن عمر، فجاءه رجلٌ، فقال: أيصلح لي "وَبرَة بن عبد الرحمن  قال   304
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 .305صلى الله عليه وسلم في مسألة الإذن للنساء إلى المساجد بالليل 
وليس على أساس  فهمها على أساس الحب  ينظرة عاطفية، و   النبوية  إلى السنة  أنه كان ينظر و 

و ي عن عبد الله بن عمر" بأنه حينما ذهب إلى الحج كان يدبر    يدل على ذلك ،  306العقل والتفكر ما ر 
ئل عنه، فقال: لا أدري إلا أني رأيت  رسول  الله   ل ت ه"  ناقته في مكان، فس  ل ه فع  ذكره    ماو ،  307ف ع 

بأن ابن عمر كان ي تَّب ع  رسول الله، وآثاره وحاله، ويهتم به، حتى كان قد خيف على عقله  "  الذهبي
 يدل على توقفه عن الإفتاء إذا لم يجد أثراً. وهذا  .308"من اهتمامه بذلك

يرجع إليه    في مسألة  يبلغه الحديث    متىو   ،ب ي  ن ةٌ   ظاهرة  للحديث وأخذه به  ته استجاب  سرعةو 
له  الأمثال  ضرب  ودون  معارضة  الإمام  أشاره  كما   309دون  مسند  بترتيب  الرباني  "الفتح  صاحب  

 . 310أحمد"
" لا أعلم، لا أدري، لا علم لي  لبارتهيدل على ذلك   ،فيما لا أثر فيه( التوقف)اتجاهه ومن 

سئل عن شيء لا يعلمه، يعني إذا لم يجد فيه حديثاً فلا يفتي    عندمابه، وينهي السؤال عما لم يكن،  
 .312ولذا العلم عنده: كتاب ناطق، وسنة ماضية، ولا أدري ، 311برأيه 

 
فقال: فإن ابن عباس يقول: لا تَطُف بالبيت حتى تأتي الموقف، فقال ابن عمر: قد حج رسول الله صلى الله عليه وسلم فطاف بالبيت قبل أن يأتي  

 . 3/478 ،فتح الباريابن حجر،   ؟" الموقف، فبقول رسول الله صلى الله عليه وسلم أحق أن نأخذ أو بقول ابن عباس إن كنت صادقا
عن ابن عمر قال، قال رسول الله صلى الله عليه وسلم:" ائذنوا للنساء إلى المساجد بالليل، فقال بعضُ بنيه: لا تأذن لهن فيتخذْنهَ دَغَلًا، قال:  :مجاهدقال  305

فرض   -الصلاة، ب  -ك  الصحيح كما في الإحسان،ابن حبان،    ."فعل الله بك، وفعل، أقول: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم، وتقول: لا تأذن 
 .  2210/ح5/587، متابعة الإمام 

306 Görmez, Sünnet ve Hadisin Anlaşılması, s.57.  
 .  2/15، الشفا بتعريف حقوق المصطفىالقاضي عياض،   307
 . 3/213، أعلام النبلاءالذهبي،   308
ذلك أن ابن عمر مع تشككه في صحة الحديث )نهي إجارة الأرض ببعض ما يَرج منها(  و   .178  .، صالاتجاهات الفقهية،  عبد المجيد  309

أقر هذا التعامل، عندما عامل   صلى الله عليه وسلملمناقضته لما مضى عليه العمل في عهد النبوة وفي عهد الخلفاء الراشدين، ولما كان يعلمه من أن الرسول  
أهل خيبر على شطر ما يَرج من الأرض فإنه لم يسعه إلا أن يأخذ به، ويمتثل له ويفضل أن يتهم نفسه ولا يتهم الرواية. عبد المجيد،  

 . 179 .، ص الاتجاهات الفقهية

: يا أبا عبد الرحمن رأيْ تُك تص نع أربعاً، لم أر مِن أص حابك مَن يص نعها،  -رض ي الله عنهما  -عن ابن جريج أنه قال لعبد الله بن عمر  رُوي  310 
إذا  قال: ما هن يا ابن جريج؟ قال: رأيتُك لا تمس من الأركان إلا اليمانيين، ورأيتُك تلبس النعال الس         بتية، ورأيتك تص         بغ بالص         فرة، ورأيتك

يمس إلا   فق  ال عب  د الله: أم  ا الأرك  ان، ف  إني لم أر رس              ولَ الله    ،ت بمك  ة أه  ل الن  اس إذا رأوا الهلال ولم ته  ل أن  ت حتى يكون يوم التروي  ةكن  
يلبس النعال التي ليس فيها ش  عر ويتوض  أ فيها فأنا أحب أن ألبس  ها، وأما الص  فرة، فإني    اليمانيين، وأما النعال الس  بتية فإني رأيتُ رس  ولَ الله  

البنا الس       اعاتي،   .يهل حتى تنبعث به ناقتُه  يص       بغ بها، فأنا أحب أن أص       بغ بها، وأما الإهلال، فإني لم أر رس       ولَ الله    رأيتُ رس       ولَ الله  
22/301 . 
  . أنه سئل عن شيء، فقال: لا أدري، فلما ولى الرجلُ، قال: نعما قال عبدُ الله بن عمر، سئل عما لا يعلم، فقال: لا علم لي به  قال نافع: 311

عن ابن عمر،" لا تسألوا عما لم يكن، فإني سمعتُ عمر يلعن السائل   قال نافع:.  1563/ح2/834  ،جامع بيان العلمابن عبد البر،  
 . 2/281، جامع بيان العلم وفضلهعما لم يكن". ابن عبد البر، 

 . 722/ح2/54 جامع بيان العلم وفضله، ابن عبد البر،   312
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تجره الأسئلة   أو أن    ،م ن أن يقول في الدين بالرأي  من ورعه وحيطته لدينه  أدري"" لا  ع دَّ قولهو 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم "إنما يلبس    :الخطابي عند تعليقه على قول البخاري   ره، أشا313  إلى القول بغير علم

ل م  في الثوب لهذا الحديث" مذهب ابن عمر في هذا    :الحرير م ن  لا خ لاق  له" فكان ابن  عمر يكره الع 
 . 314مذهب الورع وكذلك كان يتوخى في أكثر مذاهبه الاحتياط في أمر الدين 

ســـــــــبباً في ميله إلى الظاهر في أغلب الأحيان، وحرصـــــــــه على ظاهر    كان وهذا الورع ذاته
لكن هـذا الاتجـاه إلى الظـاهر لم يكن مـذهبـاً ملتزمـاً لا ، 315اللفظ، دون تـأويـل لـه أو نظر إلى المعنى

فلو اقتضى الورع والأخذ   يعدل عنه، بل كان الأمر مرتبطاً بمدى الاطمئنان النفسي والأخذ بالأحوط
بالأحوط أن تصرف الألفاظ عن ظاهرها، وأن تتجاوزه إلى المعاني المقصودة من ورائها فإن الظاهر 

في حكم المرأة الحامل في رمضان إذا خافت على ولدها وصعب   كما نرى ذلك  حينئذ يطرح ولا يلتزم
تفطر وتطعم مكان كل يوم مســـــــكيناً مد من حنطة بمد "فقد ســـــــئل عن ذلك فأجاب   ،عليها الصـــــــيام

 .316كما قرره عبد المجيد محمود  "النبي 
منعه الاستقبال والاستدبار في مطرداً له لكنه كان غالباً عليه  كون الظاهر ليس مذهباً  و 

  .317تناسبه بحمل الوجوه على ما  كأنه جمع الأدلة الصحارى وجوازه في الأبنية  
" من  رسول الله    من قاله  من الدخول في ضمن  خوفاً   إلى الرأي  لا يلجأ  ورعه  شدة  ومن

فاقتلوه"  برأيه  ديننا  برأيه،لذا    .318قال في  الحديث  ينكر على من عارض  ونرى ذلك ما رواه   كان 
 .319البخاري وما علقه ابن حجر عقبه 

ظاهر هذا   أليس؛  320كما قاله الشعبي؟    كان ابن عمر جيد الحديث ولم يكن جيد الفقه   هل
 ؟  في الاستنباط والفقه على ضعفهيوحي  القول

 
 .  1/201 المحلى بالآثار،ابن حزم،  313
 . 2190 .، صأعلام الحديثالخطابي،   314
أمر بالوضوء لكل صلاة طاهراً كان أو غير طاهر، فلما شق ذلك عليه،  صلى الله عليه وسلم "أن رسول الله  -رضي الله عنه - روى عن عبد الله بن حنظلة 315

 . 1/71، الصحيحابن خزيمة، أمر بالسواك لكل صلاة"، فكان ابنُ عمر يري أن به قوة على ذلك فكان لا يدع الوضوء لكل صلاة". 
 . 336 .، صالاتجاهات الفقهية، عبد المجيد 316
 . 242 ص. ،أعلام الحديثالخطابي،   317
 .  1/451، الفقيه والمتفقهالخطيب،  318
، قال: سأل رجلٌ ابنَ عمر روى 319 عن استلام الحجر، فقال: رأيتُ رسول   -رضي الله عنهما  -البخاري في صحيحه من طريق الزبَُيْر بن عربيٍّ

 قبله. يستلمه، ويالله صلى الله عليه وسلم يَسْتَلِمه ويُ قَبِّله، قال: قلتُ: أريتَ إن زُحِمْتُ؟ أرأيتَ إن غُلِبْتُ؟ قال: اجعل" أرأيتَ" باليمن، رأيتُ رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يشعر بأن الرجل يماني، وقد وقع في رواية أبي داود المذكورة اجعل" أرأيتَ" عند ذلك    :قال ابن حجر معلقا عليه قوله" اجعل أرأيتَ باليمن"

ابن   .الكوكب، وإنما قال له ذلك؛ لأنه فهم منه معارضة الحديث بالرأي، فأنكر عليه ذلك، وأمره إذا سمع الحديث أن يأخذ به ويتقي الرأي
 . 3/476 ،الباريفتح حجر، 

 . 2695/ح2/321 ،يرالكبالطبقات ابن سعد،   320
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مناع    هربطو   .321لدينه   توقيهو   ة احتياطهشديد ب  وابن حجر  ابن الأثير  ربط ذلك:  عليه  الجواب ف
 .322ورعه عنايته لحفظ الآثار والتدقيق في نقلها، و  بتوجيهالقطان  

لباس    ابن  كان  كما  الاستنباط  جيد  يكون  لم  بأنه  المذكور  الشعبي  قول  من  لي  ويبدو 
؛ إذ جيد الاستنباط يقتضي توجيه عنايته إلى تحليل النصوص وتدقيقها  - رضي الله عنهما   -وعائشة 

عنايته إلى الآثار وتدقيقها    أصبح جيد الحديث لتوجيهودراسة دلالتها وغاياته ومقاصدها وغير ذلك و 
 نرى بأنه كان فاهماً وليس مستنبطاً.  ذا، ولكما يبدو من صنيعه المتقدم وما قرره مناع القطان

من    كان  هـ(59.)ت   -رضي الله عنه   –   عبد الرحمن بن صَخْر الدَوْسِي  أبو هريرة
أهل الحديث أقرب وأوثق صلة   مسلكأن  و الصحابة الذين وضعوا بذرة تشكل مدرسة أهل الحديث،  

 .   324، وفخر الدين يلدز323محمود  بمنهجه كما قرر ذلك عبد المجيد 
 تجاه الذي سلكه أبو هريرة في فهم النصوص الشرلية؟ الاوما 

من كل أنحاء العالم الإسلامي   طلاب الأثر  لقة التحديث، أقبل إليهح  لهوقد قررنا بأنه محدث  
اعتراضات    قد وجهت على مستوى ابن لباس وعائشة، و   الفقه  في  وأنه لم يكن  ،لسماع الأحاديث 

مثل مسألة    الظواهر  تجاهه إلىلا  -رضي الله عنهما   –وانتقادات إليه من طرف عائشة وابن لباس  
م ل  الميت . و 325الوضوء مما مست النار  ل  الم يَّت  وتوضأ م ن  ح    وأنه كان محدثاً   ،326غسل م ن  غ س 

 في الفقه على مستوى ابن لباس، كيف نوجه اعتبار بعض العلماء له مجتهداً، فقيهاً؟  يكن ولم
حزم  حيث   ابن  الصحابة   منعده  الهمام    عدهو   ،327فقهاء  جملةابن   فيالمجتهدين    من 

من لدن    يفتون بالمدينة، ويحدثون عن رسول الله    ن جملة م ن م    زياد بن مينا  ذكرهو   ،328الصحابة 
إلى أن    في المدينة  للفتوى والتحديث   متصدياً ه  كونب  ابن حجر  وصرح  ،329توفي عثمان إلى أن توفوا

 
 . 1/56 ،الإصابة في تمييز الصحابةابن حجر،  .3/336، ، أسد الغابة في معرفة الصحابةابن الأثير  321
 .  252. ص ، ، تاريخ التشريع الإسلاميمناع القطان   322

 . 357 ، ص.الاتجاهات الفقهية، عبد المجيد  323 
324 Fahreddin Yıldız, İlmî BİR Disiplin Olarak Fıkhül- Hadis, s. 204.  

إنا نتوضأ بالحميم وقد أغُْلِيَ على النار، وإنا لنَدِّهنُ  ،يا أبا هريرة ،" توضئوا مما مست النار، ولو من ثَ وْر من أقَِطٍ" روى عن رسول الله    325
النار، فقال أبو هريرة: يا ابن أخي إذا سَمعْتَ بالحديث يَدث به عن رسول الله     فلا تضرب له الأمثال.   بالدُّهْن وقد طبُِخَ على 

 . 1/384، الفقيه والمتفقهالخطيب البغدادي، 
رضي الله    -. وقد أنكر عبد الله بن مسعود3161/ح3/201في الغسل من غسل الميت"،    -39  الجنائز، ب  -ك  السنن،أبو داود،   326

، جامع بيان العلم وفضلهيا أيها الناس لا تَ نْجَسُوا من موتاكم". ابن عبد البر،  "  :على أبي هريرة قوله هذا، قال فيه قولاً شديداً   -عنه
 .  1723/ح2/170

 . 5/88 ،الإحكام في أصول الأحكام بن حزم، ا 327
 . 33 .ص ،الإشفاق على أحكام الطلاق الكوثري،  328
 . 607-2/606 أعلام النبلاء، الذهبي، 329
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والياً 330مات  البحرين، و   بن الخطاب   لعمر  ، وكونه  الزركشي من فقهاء  ،  331فيها   مفتياً في  واعتبره 
ورد عبد العزيز البخاري   ،332القاضي أبو الحسين السبكي جزءاً في فتاويه   ، وأشار إلى إفراد الصحابة

"وأننا لا نسلم أن أبا هريرة لم يكن فقيهاً، بل كان فقيهاً   قالليسى بن أبان له فقيهاً،    عدم اعتبار  على
ولم يعدم شيئاً من أسباب الاجتهاد وقد كان يفتي في زمان الصحابة وما كان يفتي في ذلك الزمان 

"وكيف لم يكن فقيهاً وكان يفتي في زمن الصحابة    ، قالواعتبره العيني من الفقهاء  ،333إلا فقيه مجتهد" 
أبي هريرة غير فقيه يبرأ    اعتبارعدم  ب، وصرح الكوثري  334ولم تكن الفتوى في زمانهم إلا للفقهاء"؟  

  زعم   تقي الدين السبكي  نقد ، و 335منه أبو حنيفة وأصحابه، بل لا يثبت هذا عن ليسى بن أبان أيضاً" 
ومثل الحنفية لاشتراط فقه  ، قال "عدم فقاهة أبي هريرة وعليه ردوا حديثه المخالف للقياسبالحنفية  

ث المصراة فردوه لزعمهم أنه مخالف للقياس، ولأنه من قول أبي هريرة، وزعمهم أن أبا  يالراوي بحد 
 . 336" هريرة ليس بفقيه، وهو كلام تقشعر منه الجلود، وأبو هريرة فقيه كبير

ولكن   نعم، أنه كان فقيهاً   فقيهاً،توجيه قول هؤلاء الأئمة المذكور بأن أبا هريرة كان  كن  يمو 
  م تتوجه إليه عنايته إلى الاستنباط والاجتهاد كابن لباس وعائشة وإلا ل  ه  جَّ و    ن  لم يكن على مستوى م  

نقل الأحاديث    ومن مقتضى وظيفته  محدثاً   لكنه كان والاعتراضات  الانتقادات   إلى  صرف عنايته 
في زمان    أما إفتائهو   كما كان الحال عند ابن لباس،  لم يجد فرصة التعمق للاستنباط  لذاوإسماعها و 

يحتاج إلى دليل، فالقول بأن الفتوى في زمان الصحابة كان للفقهاء  أما  لا يجعله مجتهداً، و فالصحابة  
نعم، أنه كان يفهم الحديث لا يستلزم أن يكون مجتهداً،  فكونه والياً لعمر بن الخطاب لبحرين  أما  و 

وغيره من    ، وهو التعمق والتدقيق في دلالة الألفاظولم يكن مستنبطاً كما يقتضي معنى الاستنباط
 الأمور.  

اعتبار الكتاب والسنة في  فالشرلية    الاتجاه الذي سلكه أبو هريرة في فهم النصوص   أماو 
  مسك بظواهر النصوص غالباً توي  بياناً للكتاب،  السنةمرتبة واحدة من حيث الاستدلال حيث يرى  

بمنهج ابن عمر، وأبي    منهج أهل الحديث   أوثق صلةإلى    أشار عبد المجيد محمود   ذالوليس مطرداً؛  
  .337هريرة 

" لا تنكح    لقياسل  روايات المخالفةحيث روى ال  ولا يلتجأ إلى الرأي والقياس إلا عند الضرورة
المرأة على عمتها ولا خالتها"، " من أكل ناسياً فليتم صومه"، " إذا ولغ الكلب في الإناء في غسل  

 
 . 1/207 ،فتح الباريابن حجر،   330
 . 2/620 أعلام النبلاء،الذهبي،   331
 .  6/213 الزركشي، البحر المحيط، 332

 . 2/383 ،أصول فخر الإسلام البزدويكشف الأسرار عن ، البخاري علاء الدين عبد العزيز 333
 . 12/242، عمدة القاري شرح صحيح البخاري العيني، 334
 . 87 .، ص، النكت الطريفة في التحدث عن ردود ابن أبي شيبة على أبي حنيفةالكوثري 335
 . 131ص. الإمام المطلبي إذا صح الحديث فهو مذهبي،السبكي تقي الدين، معنى قول   336
 . 357.الاتجاهات الفقهية، ص، عبد المجيد 337
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 .338الإناء سبعاً" 
نفس    هو   وهذا الرأي  ،339الفاتحة في نفسه ولو كان وراء الإمام   المقتدي  قراءة  يرى   أبو هريرة   كانو 

 .رأي أهل الحديث 
عدة    المقيد كمسألةالمطلق على    في حل الآثار المتعارضة بحمل  مسلك الجمع  يسلك أبو هريرةو 

 هو نفس مسلك أهل الحديث. الاتجاه ، وهذا 340المرأة التي توفي عنها زوج ها بوضع حملها 

 
 .  2/620 ،الذهبي، سير أعلام النبلاء  338
الإمام  أمر أبو هريرة أبا السائب قراءة الفاتحة في نفسه عندما يكون وراء الإمام، وذلك حينما قال له يا أبا هريرة، إني أكون أحياناً وراء   339

من صلى صلاة لم يقرأ فيها "  قال  صلى الله عليه وسلم  النبي  عن  فغمز ذراعي، وقال: يا فارسي، اقرأ بها في نفسك، وذلك استنباط من الحديث الذي رواه
 .  7406/ح12/369 أحمد بن حنبل،سند، الم ."بأم الكتاب فهي خداج، هي خداج، هي خداج، غير تمام

آخر الأجلين، قال أبو سلمة: فقلتُ: أما   :ابن عباس  سئل ابنُ عباس عن امرأة وضعتْ بعد وفاة زوجها بأربعين ليلة، فقال"سلمة    وأبقال   340
، فأرسل ابنُ عباس كُرَيبْاً إلى -يعني أبا سلمة -قال أبو هريرة: أنا مع ابن أخي ،  وأولات الأحمال أجلهن أن يضعن حملهن  قال الله 

عَة الَأسْلَمِيَّة وضعتْ بعد وفاة زوجها بأربعين    ، يسألهن، هل سمعتن من رسول الله  أزواج النبي   في ذلك سنة؟ فأرسلنْ إليه" أن سُبَ ي ْ
ذكر وصف العدة للحامل المتوفى عنها زوجها،    -الطلاق، ب  -ك  كما في الإحسان،  الصحيح ابن حبان،    “.  ليلة، فزوجها رسول الله

  . 4259/ح10/132
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. المطلب الثاني: حال الحديث والمحدثين في القرن الثاني إجمالاً   
 في البلاد الإسلامية،   المختلفةوفي بداية القرن الثاني بدأ تدوين الحديث وجمعه من الأقطار  

عمر بن عبد العزيز أبا بكر بن حزم عامله على    بأمرعناية الدولة    من  يأخذ صبغة رسمية   وشرع أن
  وكتب إلى الآفاق" انظروا حديث رسول الله    ،يجمع ما عنده من سنة رسول الله    أن   المدينة

  ولم يتقصروا على جمع حديث رسول الله  ،وأكثروا من الرحلات  ،لذلك المحدثون فنشط  ،فاجمعوه"
، يقول أبو الزناد" كنا نكتب الحلال والحرام، وكان ابن شهاب  بل أضافوا إليه أقوال الصحابة والتابعين

  غت  تفرَّ   لهذا الجمع طائفةٌ   ت  د  رَّ ج  وت    ،341ت  أنه أعلم الناس"م  ل  ، فلما احتيج إليه ع  يكتب كل ما سمع
ن  بالإفتاء،  اله، وأطلق عليه نى ي  كما كان منهم من    ،لفقهوا  )المحدثون(، وكان من هؤلاء من لم ي ع    ع 

أم كان قولًا    سواء كان ما يفتي به حديثاً لرسول الله    ستنبط منه،ما اب يفتي  و   والاستنباط،  لإفتاءل
   .لصحابي أو تابعي

القرن  هذا  الفقهاء    اتجاه   يتميزلم    أيضاً   وفي  تمييزاً  المحدثين  الشرلية  النصوص  فهم  في 
،  342واضحاً، وذلك أن المنهج يقتضي طريقة التفكير والأتباع الذين اقتنعوا بها كما صرحه أبو زهرة 

 . في القرن الثالث  على يد أحمد بن حنبل ظهر لكن ذلكو 
ه المحدثين لكون كل  لاتجا  أنموذجاً سعيد بن المسيب والشعبي والزهري    أذكروفي هذا القرآن  

 ضد أهل الرأي. وموقف على   في تأسيس اتجاه المحدثين الفقهي ونصيب  إسهامواحد منهم 
، هـ(94)ت.  بن المسيب   عمر سعيد  وابن    أبي هريرة   باتجاه  رتأث  من التابعين منوفي هذا القرن  

 ، 344بمسنداته كما قال سليمان بن يسار   ه أعلم تلاميذ   لذا أصبح  ،343ة أبي هريرة زوج ابن ت  ومعلوم أنه
أن أبا هريرة  "سعيد بن المسيب    قال   كان يعرف ما رجع به أبو هريرة من الفتيا،  له  ملازمته   من شدةو 

  .345رجع عن فتياه م ن أصبح جنباً فليفطر" 
  ف  ر  ع  قد  و "مناع القطان    قال  عندها،  يقفتمسك الآثار و ي  عمر كان  ابن   باتجاه  تأثره  ن  م  و 

والاعتزاز به، وتأثر بهذا المنهج تلاميذ ه الذين   عمر بحرصه الشديد على تتبع آثار الرسول    ابن  
المدرسة   بهذه  العلم  لواء  الآثار   –حملوا  عند  والوقوف  بالرواية  بن    -التمسك  سعيد   مقدمتهم  وفي 

   .346" المسيب الذي أكب على جمع الآثار، وفتاوى الصحابة، وحفظ كثيراً منها
سعيد بن المسيب   بأنذلك  و فتواه تعجباً لما أفتاه،    عن  ر  ب  وصفه ابن عمر بالمفتي عندما أ خ   

 
 . 26/433 ،الكمال في أسماء الرجال  تهذيب ،المزي  341
 . 44 .ص  ،لشافعيأبو زهرة، ا 342
 . 2716/ح2/326 ،الطبقات الكبيرابن سعد،   343
 . 2717/ح2/327 ،الطبقات الكبيرابن سعد،   344
 .  2/422، الفقيه والمتفقهالخطيب،  345
 .  292 .ص تاريخ التشريع الإسلامي، مناع القطان،   346
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ب ر ابن  عمر  فقهية  سئل عن مسألة قال " أليس  ف،  هجوابه، فعجب اب ن عمر من فتياب  ، فأجاب فيها، فأ خ 
ت كم عن هذا الرجل"؟  هو والله أحد المفتين"   .347قد أخبر 

 سعيد بن المسيب في فهم النصوص الشرلية؟  سلكه الذي الاتجاه وما
مسك توي الاستدلال، واحدة، وهي مرتبة في مرتبة الكتاب والسنة رى يكان سعيد بن المسيب 

 ولا يلجأ إلى الرأي ،  348له كما أشاره عبد المجيد محمود   ظواهر غالباً، لكن لم يكن مذهباً ملتزماً الب
  هربيعة الرأي في عقل جراحات المرأة، ووصف و المناظرة التي جرت بينه  و   ،349إلا عند الضرورة   والقياس

  اتجاهه إلى الآثار قرينة مرشدة إلى  بعمل أهل المدينة    استعمالهالقياس والرأي، و بوذمه    ،عراقياً ربيعة  
ن ا من خبر ابن المسيب  "  قال الخطيب:  اولذ   في فتواه   والظواهر إنما هو بتركه ما يوجبه  إن احتجاج 

القياس  من أن الجراحات كلما كثرت  اقتضت  الزيادة  في العقل على ما ن ق ض  عنها، وأن ابن المسيب 
الحكم بظاهر    المذكور  ، ووصف الحجوي حكم سعيد بن المسيب 350ترك القياس لما رأى أنه السنة 

المسيب ذلك على ظاهره ولو أدى إلى نتيجة  أجرى ابن  الحديث من غير تعقل وتفكر في النص قال "
سعيد بن    عيب القطان    ع، وصرح منا351"غير معقولة؛ إذ لا شأن للعقل في التشريع الذي فيه نص 

، ووصفه  352مع ورود النص لا مجال للعقلو من تحكيم العقل في النصوص    الرأي  المسيب ربيعة
أهل الحديث عند ظواهر النصوص  صرح بوقوف  مصطفى عبد الرزاق بشيخ فقهاء أهل الحديث، و 

، فكرة عمل أهل المدينة كما قاله الحجوي   أنه أنشأو   .353بالرأي  قلة إفتائهمبدون بحث في عللها و 
اعتبر رئيس  مدرسة الحديث بالمدينة    لذا  كان لا يحل المشاكل إلا بالأحاديث،  أنهو  354ومحمد أزشنل

 . 355المنورة 
  

 
 .  1/430، الفقيه والمتفقهالخطيب،  347
الفقهي لمدرسة التابعين في الحجاز، كان يَفظ آثار عمر وأحكامه المثرية، وكان يَفظ فتاوى  سعيد بن المسيب وهو الزعيم  "  :المجيدقال عبد   348

 . 39.، صالاتجاهات الفقهية  ."زيد بن ثابت، وكلاهما كان لا يتحرج من الرأي، وكان سعيد بن المسيب يوصف بالجرأة على الفتوى
ثم يعملون بالرأي   : " تعملُ هذه الأمةُ بُ رْهَةً بكتاب الله، وبُ رْهةً بسنة رسول الله    روى ابن المسيب عن أبي هريرة، قال: قال رسول الله  349

 . 1032/ح 2/262، جامع بيان العلم وفضله، ابن عبد البر .فإذا فعلوا ذلك فقد ضلوا"
 . 1/360 الفقيه والمتفقه،الخطيب،  350
 .  1/387 ،الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلاميالحجوي،  351
 . 294.، صتاريخ التشريع الإسلامي، مناع القطان  352
 .  302.صتمهيد لتاريخ الفلسفة الإسلامية، مصطفى عبد الرزاق،  353
   .2/464الحجوي، الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامين  354
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ابن ب  هو ممن تأثر  هة( 103.الهمداني )ت والشعبي عامر بن شراحيل أبو عمرو  
 356عنده سنة  اً وجالس لكونه تلميذاً، -رضي الله عنه  -عمر

  الذي سلكه الشعبي في فهم النصوص الشرلية؟ الاتجاهوما 
لكن لم    الظواهرمسك بت، وي الاستدلاليرى القرآن والسنة في مرتبة واحدة، وهي مرتبة    كان الشعبي

وحرصه    من شدة حبه و   إلا في حال الضرورة،ولا يلجأ إلى الرأي والقياس    يكن مذهباً ملتزماً له،
ويستعين على حفظ الأحاديث   لجمعها، للأحاديث يسافر إلى مكة، والمدينة وغيرها من البلاد  الشديد 

، ولا يفتي بما لا 359جعل " لا أدري" نصف العلم"ي، و 358ما جاء عن الصحابة ويأخذ    ،357بالعمل بها 
" 360الرأي يذم و يدري فيه حديثاً أو أثراً،    .361، ويكره كلمة" أرأيت 

اعتماد محمد أزشنل، ومحمد عبد الرشيد النعماني، ومصطفى عبد الرزاق  من  صرح كل  و 
 . الشعبي على الأحاديث كثيراً في الفتوى، وإفتائه على ضوءها وإلا امتناعه عن الفتوى 

ضطر  يإن فقه الإمام الشعبي يعتمد على الأحاديث، ولا يفتي إلا حينما  "محمد أزشنل    قال
  بين إبراهيم النخعي   الفتوى   أسلوب    عون   ابن    وزانإليه، وهو يستعمل كلمة " لا أدري" مثل ابن عمر، و 

، الشعبي منبسطاً تقاه، وكان إبراهيم يقول ويقول، وكان  اكان الشعبي إذا جاءه شيء  "  والشعبي قال
بين  . وقول الشعبي الآتي ي 362منقبضاً، فإذا وقعت الفتوى انقبض الشعبي، وانبسط إبراهيم"   وإبراهيم

. 363" عمل  ،ولكنا سمعنا الحديث فرويناه، الفقهاء م ن إذا علم  بالفقهاء،إنا لسنا  "  الفقهي  لنا اتجاهه
يو  ليلى   ابن    ب يَّن  كذلك  إبراهيم  "  ، قال الشعبي والنخعي  اتجاه  أبي  آثار، وكان  الشعبي صاحب  كان 

 .364" صاحب قياس
محمد عبد الرشيد النعماني: جمع الشعبي ما وصل إليه من الحديث في باب واحد من    قالو 

 .365أبواب الفقه
والشعبي كان صاحب حديث وأثر، إذا عرضت  له الف ت يا، ولم  "مصطفى عبد الرزاق    قالو 

نف  وق تل   ، وقال مرة: أرأيتم لو ق ت ل  الأ ح  ا انقبض عن الفتوى، وكان يكره الرأي، وأرأيت  يجد فيها نصًّ

 
 . 551، ص.المحدث الفاصلالرامهرمزي،  356
 .2/25 ،جامع بيان العلم وفضلهابن عبد البر،  .224 .، صالمحدث الفاصلالرامهرمزي،   357
    .1/460 الفقيه والمتفقه،الخطيب،  358
 . 370-2/368، وفضلهجامع بيان العلم ابن عبد البر،  359
 . 2/269. 1/315، جامع بيان العلم وفضلهابن عبد البر،  360

 . 2096ح/2/287، ، جامع بيان العلم وفضلهابن عبد البر 361
 . 1/66 ،تذكرة الحفاظالذهبي،   362
 .  1/66 ،تذكرة الحفاظالذهبي،   363
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معه صغير أكانت ديتهما سواء؟ أم يفضل الأحنف لعقله وحكمه؟ قالوا: بل سواء، قال: فليس القياس  
والشعبي ومن على طريقته من رجال الحديث والأثر يقفون عند السنة لا يتعدونها، وينقبضون    ،بشيء

أن يقولوا بآرائهم فيما فيه سنة وما ليس فيه سنة، ولا يحكم العقل في شيء من ذلك، وليس هناك  
حكام  مصالح منضبطة اعتبرها الشارع في تشريعه يرجعون إليها عند الفتيا، كأنه لا رابطة بين الأ

 . 366" الشرلية
،  يتخذون المسلك اللفظي مقابل المسلك التعليليمن التابعين الذين  عده محمد أنس سرميني  و 

 367والحسن البصري مقابل فقه الشعبي حيث قال: نجد المسلك التعليلي جلياً في فقه إبراهيم النخعي 
القياس الذي هو  أما ذمه القياس ف  أيضاً،   جاء عن الشعبي استعماله القياس مع ورود ذمهو 

  كما فهم من قول  صلالقياس الذي يستند على الأهو ، وأما استعماله القياس فالأصللا يستند على 
ي عنه في ذم القياس لم يكن من المتجنبين للقياس،  و  فالشعبي مع ما ر    :الآتي  محمود   عبد المجيد 

بل كان كثيراً ما يستعمله كما يقول هو في نفسه" إنا نأخذ في زكاة البقرة فيما زاد على الأربعين  
ابن أبي حاتم" سئل أبي عن الفرائض التي رواها الشعبي عن علي، فقال:    من قول. و 368" بالمقاييس

وربط عبد المجيد    ،369هذا عندي ما قاسه الشعبي على قول علي، وما أرى عليا كان يتفرغ لهذا" 
ورجح في موضع آخر أن أكثر ما   ،370بالجانب النفسيما أثر عن الشعبي في ذم القياس    محمود 

روي عن الشعبي في ذم القياس كان بعد وفاة إبراهيم، وتصدر حماد للفتوى، وتفوقه عليه بما أتقنه  
فربط أما ابن عبد البر و  .371وتمرس به من الأسلوب العقلي، وكثرة المساءلة التي ضاق بها الشعبي 

   .372"القياس المبني على غير الأصلب  ذمه القياس
تلميذه،   كانو بسعيد بن المسيب؛    هة(123.بكر محمد بن مسلم )ت  والزهري أب  تأثر

  ثار بدأ التدوين الرسمي للآ  كان  وهو الذي  ،373حفظ فقه علماء المدينة وحديثهم و   ،هاتجاهوأخذ عنه  
نشر منهج  أهل  و ،  375م مَّن ج م ع حديث ه وكثر تلاميذه   كان، و 374بأمر من الخليفة عمر بن عبد العزير

" إن  يهونسب إل، 376كما قرره محمد أزشنل  سعيد بن المسيب  شيخه الحديث بالمدينة المنورة بعد  قول 

 
 .  303 .ص، تمهيد لتاريخ الفلسفة الإسلاميةمصطفى عبد الرزاق،   366
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   .حمد بن حنبل فيما بعد لأ اً الذي أصبح مسلك  377السنة تقضي الكتاب" 
، 379، ولا يفتي بما لم يسمع فيه حديثاً 378النجاة بها   إذ يحث على الاعتصام بالسنة؛    كانو 

 ، 381الحسنويمدح الرأي    ،380وأهل الرأي  عن الرأي المذموم  لاجتناب اويذم الرأي وينصح تلاميذه ب
شهد له    لذاويكتب ما جاء عن الصحابة بجانب السنن؛    ،382وعدم تعارضها   السنةبتسليم    وينصح

بالنجاح خير تفسير لسنة    ت كان  أقوالهم وأفعالهم  ؛ إذ 383أقوال الصحابة والتابعين   تهفي كتاب  زميله 
 .رسول الله 

  

 
 . 1/215 الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع، ،الخطيب 377
   .  1/288 الفقيه والمتفقه،الخطيب،   378
 .  25/ 2، الفقيه والمتفقه. الخطيب، 2/319 ،جامع بيان العلم وفضلهابن عبد البر،  379
 . 2/270، جامع بيان العلم وفضله، ابن عبد البر 380

 . 2/73 .1/60، جامع العلم وفضلهابن عبد البر،   381
  . 1/385 ،الفقيه والمتفقهالخطيب،   382
 . 2/150، جامع بيان العلم وفضلهابن عبد البر،  383

  



81 

 

 . المطلب الثالث: حال الحديث والمحدثين في القرن الثالث إجمالاً 
العصر الذهبي للسنة النبوية، حيث أشرقت  فيه بيعتبر المحدثون والمؤرخون القرن الثالث  

أمهات  الكتب، والمراجع، والمسانيد، والصحاح، وظهر فيه جهابذة  الرجال من حفاظ الحديث وأئمة 
مصطفى السباعي أزهى عصور    اعتبره  لذا ، والبخاري، وأصحاب كتب السنن؛  أحمد بن حنبلالرواية ك

الخالدة  العظيمة  وتآليفهم  الحديث  بأئمة  وأسعدها  الأثير    اعتبرهو 384السنة  العصورابن   خلاصة 
 .386واعتبره محمد الخولي حرية في الفهم ونظراً في الأسانيد  ،385للآثار

حيث   الفقهية  همجهود و  مصنفاتهم  في  الاستنباط، اكتسبوا    تظهر  على  العقلية  المقدرة    بها 
وبناء عليه  .  387ومحمد أزشنلكما صرح عبد المجيد محمود    الرد على أدلة أهل الرأي  بها  طاعوااستو 
المجيد   رعتبا  حنبل  عبد  بن  أحمد  يد  على  المحدثين  فقه  ظهور  القرن   محمود  هذا  بعد    في  سيما 

 . 388المحنة 
يعني:    "عندنا"،   قولهإلى فقه المحدثين ب   من المتقدمين  هـ(277وأشار أبو حاتم الرازي )ت.

يتجهون إلى القرآن الكريم بشرط ما لم يكن منسوخاً، ثم الأخبار الصحيحة بشرط ما لم    المحدثون 
  عندنا "العلم    قاليكن لها معارض، ثم ما اتفق عليه الصحابة، وما اختلفوا عليه، ثم أقوال التابعين،  

ب ار  عن رسول الله   حَّت  الأ خ   ما كان عن الله تعالى من كتاب ناطق، ناسخ غير منسوخ، وما ص 
لم يخرج عن   فإذا اختلفوا  اتفقوا عليه،  الأ ل بَّاء من الصحابة ما  له، وما جاء عن  مما لا معارض 

ى م ن  أتباعهم"  م  فع ن  التابعين، فع ن أئمة اله د  ه  ف ي  ذلك ولم ي ف    .389اختلافهم، فإذا خ 
النبوية، و  أقوال الصحابة والتابعين، ومسلكهم في فهم النصوص هو القرآن الكريم، والسنة 

  " المجيد لذا قال عبد    في الآثار،؛ وإنما الحجة عندهم  ولا يخرجون عنها  ثاريعني أنهم يعتمدون على الآ
حيث أنهم يجعلون الآثار مع القرآن مرجعاً لأحكامهم ودليلًا عليها، والآثار عندهم تشمل الأحاديث  

والتابعين، وأنهم يقصرون الحجة عليها أو يكادون، فإذا لم يوجد ن صٌّ أو وغيرها من أقوال الصحابة  
هم   هم فلا يفتي فيما لا أثر فيه، وقد يفتي بعض  أثرٌ، فليس لديهم حينئذ خطة موحدة، بل يتوقف بعض 

هم مستفتيه إلى م ن يميل إليه، م مَّن جرؤ على الف  توى  بما يمليه عليه الورع  والاحتياط ، وقد يحيل بعض 
 390" من المعاصرين أو السابقين

هو  أنبمعلوم  و  الرازي   هوف  سناد الإأما  و   ،الفقه  الأصل  زرعة  أبو  ذلك  إلى  أشار   وسيلة 
 

 . 105 .ص ،السنة ومكانتها في التشريع الإسلامي السباعي،  384
 .  1/42 ،جامع الأصولابن الأثير،  385
 . 293.، صتاريخ فنون الحديث النبوي ،الخولي، محمد عبد العزيز  386

387  Özşenel, İlk Dönem Hadis - Rey Tartışmaları, s.166.  .641 .عبد المجيد، الاتجاهات الفقهية، ص  
 . 131ص.  ، الاتجاهات الفقهية،عبد المجيد محمود 388
 . 433.ص  ،الفقيه والمتفقه ،الخطيب 389
 . 359ص.  الاتجاهات الفقهية،عبد المجيد محمود،  390
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أبو    قال  ،هتمام بتفقهاالا حينما نقد أبو ثور طلابه الذين اهتموا بتعدد الطرق من غير    هـ(289)ت.
حتى نشأ قوم    -يعني في التفقه   -كتب إليَّ أثور فقال في كتابه كان الأمر قديماً أمر أصحابك "زرعة  

 .391" وقد عاد قوم في التفقه وهو الأصل  :عقب   أبو زرعة  ثم قالوتركوا التفقه،  فاشتغلوا بعدد الأحاديث  
حنبل    أحمد ذلكإل  ذهب   ،المحدثين  فقه  كاشفيعد    هة(241.)ت بن  المجيد   ى  عبد 

من الاضطراب حول المجتهدين قبله في أهل الرأي أو في أهل   كثيراً   رفعي  ا الرأيهذ   نبأمحمود  
معلوم  و ،  392الحديث كما يحسم الخلاف حول ابن حنبل نفسه في اعتباره من الفقهاء أو من المحدثين 

  عمارة إمام  محمدٌ    هكذلك اعتبر و   .393الشافعي  هكما اعترف  رجالهفي الحديث و   ومتخصصٌ   خبيرٌ   أنه ب
ورأسها علىاعتما   النصوصين  حنبل  قول  داً  بن  أحمد  عن  القيم  على    ابن  السنة  أهل  إمام  "إنه 

منهج  السلفية    تهاغيصل  ،394السنة بعده هم أتباعه إلى يوم القيامة" و الإطلاق... وإن أئمة الحديث  
اعتمد محمد عمارة . وكذلك  395النصوصي الذي يأخذ الإسلام  أصولًا وفروعاً من النصوص والمأثورات 

الأصول الخمسة   وهذه"  قال   الذ و   ،396 في فهم النصوص   خمسة أصول  القيم منابن    على ما ذكره
تدور وتعتمد أولًا وقبل كل شيء آخر، بل وأخيراً على النصوص والمأثورات، وتقف عند هذه النصوص  
والمأثورات، وتنكر استخدام الرأي، أو القياس، فضلًا عن العقلانية، والتأويل، حتى في ترجيح نص  

" " الإما أبو زهرة    هر اعتب وكذلك  ،  397م"! على آخر من هذه النصوص، لقد كان ابن  حنبل يسمى" النصَّ
:" ، وحصره الحجة في الآثار، قال398فقهه آثاراً في حقيقته، ومنحاه، ومظاهره   لكون   إمام أهل الحديث 

 .  399وإنما الحجة في الآثار" 
  

 
 . 1/344 ،والتعديل الجرح ابن أبي حاتم الرازي، 391
 . 127 .ص ،الاتجاهات الفقهية، عبد المجيد 392
 .  75.ص الانتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء،ابن عبد البر،  393
 . 1/105 إعلام الموقعين عن رب العالمين، القيم،ابن  394
 . 25=23  .، صالسلفيةو  السلف محمد عمارة،  395
إذا اختلف الص   حابة تخيرََّ    الأص   ل الثالث:و .  ما أفتى به الص   حابة  الأص   ل الثاني:و .  النص   وص الأص   ل الأول:  :ذكرها ابنُ القيم بهذا الترتيب 396

: الأخذ بالمرسل والحديث الضعيف، إذا لم يكن في الباب شيء الأصل الرابعو . مِن أقوالهم ما كان أقربها إلى الكتاب والسنة، ولم يَرج عن أقوالهم
فإذا لم يكن عنده في المس         ألة نص، ولا قول   ،القياس للض         رورة  الأص         ل الخامس:و   يدفعه: وهو الذي رجحه الحديث الض         عيف على القياس.

 . 59-2/50 إعلام الموقعين عن رب العالمين، .الصحابة، أو واحد منهم، ولا أثر مرسل أو ضعيف، عدل إلى القياس، فاستعمله للضرورة
 . 25-23.، صالسلفية السلف محمد عمارة،  397
 .  178 .ص آراؤه وفقهه، -أحمد بن حنبل حياته وعصره أبو زهرة،   398
 . 187 ، ص.الاتجاهات الفقهيةعبد المجيد،  399
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أبو عبد الله محمد بن إسماعيل )ت و  أستاذ الأستاذين، وسيد   ،هة(265. البخاري 
 .المحدثين، وطبيب الحديث في علله كما وصفه مسلم، ومن فقهاء محدثي القرن الثالث 

  أنه مشارك في الفقه وليس   والبخاري عند أبي زهرة محدث له رأي في مسائل في الفقه، كأنه يريد بهذا
 .400لكون الحديث غلب عليه وتخصص فيه  فيه مجتهداً 

نعم، كان البخاري غلب عليه الحديث وتخصص فيه حتى سمي   ،زهرةومناقشة قول أبي  
، وكان ملماً بأصول الفقه كما أشاره  بأمير المؤمنين في الحديث، لكن مع ذلك اتجه إلى استنباط الفقه

والكرماني401القسطلاني  محمود 402،  المجيد  وعبد  تفقه  ذكرو ،  403،  الحديث   الترمذي  الذهبي"  في 
   .البخاري  فقاهة يستلزم ضمناً ، وهذا 404بالبخاري" 

تراجمه، والتي دأبت على التعبير   في شـــــــخصـــــــيته الفقهية القوية التي أودعهاوكان للبخاري 
ــلك فيه   ــف بالفقه عن جدارة، وامتاز بتراجمه التي ســـ ــها في كل مكان من كتابه، حتى وصـــ عن نفســـ

، وهذه التراجم تعبر عن اتجـاهه الفقهي حيـث يشــــــــــــــبـه اتجـاهه عموماً طريقـة فريدة لم يتـابعـه فيهـا أحدٌ 
  إلى اتجاه شيخه أحمد بن حنبل.

تدل على  و  التراجمية  الآراء   ذكرلتزم  ي  إنه  فقاهته، حيث صناعته  الأحاديث منفصلة عن 
يشير في الترجمة إلى رأيه فيما يدل عليه الحديث، أو و الترجمة،  الفقهية، بل يذكر ما يريد منها في  

كثيراً ما  ، و يقتصر في ذكره للآراء الفقهية على أقوال الصحابة والتابعين،  يستنبط منهفيما يمكن أن  
البخاري  باب وهذه ظاهرة واضحة عند  أكثر من  له  أكثر من موضع مترجماً  الحديث في  ،  يكرر 

  ، وذلك واضح من تراجم فيما لا أثر فيه  ويتوقف  ،وبعض هذه الأبواب استنباط مما يفيده الحديث 
، فيقول " لا أدري"، أو لم ي  ح  مما لم ينزل عليه الو    ل  أ  س  ي    ما كان النبي    باب "   مثلبعض أبوابه  

  القياس   "، ويكره  بما أراك الله    ، ولم يقل برأي، ولا بقياس لقوله تعالى  حتى ينزل عليه الوحي    ب  ي ج  
    -لا تقل  -  ولا تقف   ما يذكر من ذم الرأي وتكلف القياس،    باب "  من بعض تراجمه   كما يتضح 

أمته من الرجال والنساء مما علمه الله ليس برأي ولا   باب تعليم النبي "،  "405ما ليس لك به علم  
باب من شبه أصلًا معلوماً  "بـعلى من يستدل بالآيات والأحاديث في إثبات القياس    رد ي، و "تمثيل

 
عليه الفتيا كان فقيهاً،  إذ العبرة بغلبة المنهاج، فمن غلب عليه التحديث تخصص فيه، وكان محدثاً، ومن كثر إفتاؤه، وغلبت  "  :قال أبو زهرة 400

حياته وعصره  أحمد بن حنبل،     ."في ذلك نسيج وحده  - رضي الله عنه  -ولم نجد من التقى فيه الأمران بقدر متقارب كما وجدنا في مالك
 . 7ص. ،آراؤه وفقهه –

زَ سادس عشر ربيع الأول سنة  "قال القسطلاني في نهاية كتاب الاعتصام   401 من مسائل ه ، ولما فرغ المؤلفُ  916هذا آخر كتاب الاعتصام نجُِ
 . 10/357، إرشاد الساري شرح صحيح البخاري .، شرع في مسائل أصول الكلام، وما يتعلق به، وبه ختم الكتابُ أصول الفقه 

ابن حجر نقل عن الكرماني في شرحه على البخاري أنه قال في آخر حديث عبد الله بن مغفل في كتاب الاعتصام: هذا آخر ما أريد إيراده   402
 . 13/337 فتح الباري،في الجامع من مسائل أصول الفقه. ابن حجر، 

 . "أصول الفقه عند الإمام البخاري مستنبطة من صحيحه "كتب عبد المجيد محمود مقالاً   403 
 . 2/154 ،تذكرة الحفاظالذهبي،  404
 آية.   36 /17سورة الإسراء  405



84 

 

حقق محمد أنور الشاه الكشميري موقف البخاري   قد و   "،بأصل مبين، قد بين الله حكمهما ليفهم السائل
ر  فيه عندي "  قالمن القياس   د الكلام  فيمن قال بالقياس، والس   ومن العجائب أنه مع كثرة قياساته شدَّ

القياس غير  وهو  المناط  بتنقيح  يعمل  والتابعين  و   .406" أنه  الصحابة  آراء  ذكر  رأيه، ليكثر  يدعم 
يترجم بمسألة اختلفت  و   ،وبخاصة في مواضع الاختلاف، ويكاد يعتمد عليها وحدها في أبواب التفسير

، وهذا يعني  ليقرب إلى الفقيه من بعده أمرهافيها الأحاديث، فيأتي بتلك الأحاديث على اختلافها  
 المتعارضة.مسلك جمع الأدلة 

وأشار   .407في الفقه على مذهب أهل الحديث"   اً البخاري إمام  كون بعبد المجيد محمود  صرح  و 
  البخاري  " فتح الباري" محاسن  في ابن حجر إلى إجماع م ن الأئمة "فق ه البخاري في تراجمه"، وإبرازه

صحيحه استنباط الفقه  أشار ولي الله الدهلوي إلى غرض البخاري في  و   .408فقه الحديث وتدقيقه في  
وعده   .410ابن  القيم م مَّن جمع الاستنباط والفقه إلى الرواية  هواعتبر   .409مع تجريد الأحاديث الصحيحة

حمزة المليباري من نقاد الحديث الذين جمعوا بين الفقه والنقد حيث إنه جمع في" صحيحه" الفقه والنقد  
والعناوين فيه الأمور الفقهية، والمسائل الأصولية التي شغف  بصورة دقيقة، ومتكاملة، لتضم التراجم 

بسيد فقهاء المحدثين، وأشار إلى إبراز فقهه من   عبد الفتاح أبو غدة  وصفه و .  411ستخراجها"االعلماء ب
خلال التراجم في صحيحه بجنب إبراز إمامته في علم الحديث، وإيداع فقهه وفهمه للأحاديث في 

ها في التراجم، أبواب كتابه بحسب ما أداه إليه اجتهاده،   ط  قَّت ه في الاجتهاديات، وب س  ورفعة  اجتهاده ود 
، فكان في تراجمه علوم متفرقة من الفقه، وأصوله، والكلام، وأومأ "إن فقه البخاري في تراجمه"قيل  

، وأدهشت  الع  ه  إليها بغاية إيجاز واختصار، ق لَّ م ن يهتدي إليها، وبالجملة تراجم   يَّر ت  الأفكار  ، ق  ح  ول 

 
. وتنقيح المناط: وهو أن يصدر حكمٌ من الشارع في 1/36،  مقدمة فيض الباري على صحيح البخاريالكشميري محمد أنور الشاه،   406

ذلك الحكم وبعضُها لا دَخْل لها فيه، فتعرفُ الأمر الذي هو العلة هو   صورة، قد اجتمعت هناك أمور واتفقت بعضُ تلك الأمور مناطَ 
 اجتمعت أمور كل منها صالح لأن يكون مناطاً، فرجح المجتهد أحدها لأن يكون مناطاً.  :، يعنيتنقيح المناط

القياس: والحكم إذا احتوى على أش             ياء مؤثرة وغير مؤثرة، فتحص             يل المؤثرة منها هو تنقيح المناط، فهو نوع مغاير  و والفرق بين تنقيح  المناط  
نظيره، ولا للقياس، والقياس إبداء للجامع، والتنقيح إلغاء للفارق، ولا بد في القياس أن يتعدى الحكم الش      رعيُّ الثابتُ بالنص بعينه إلى فرع هو 

يح، والقي اس أن النظر في ه يكون أولاً إلى الفرع، ثم يلحق ه المجته دُ بنص من النص              وص يراه أقرب إلي ه، وأش              ب ه ب ه،  لاف يج ب ذل ك في التنق
تش    ريع،  التنقيح؛ فإن النظر فيه أولاً إلى النص    وص؛ لأنه يتعرف مناط حكمه ثم يتعدى إلى فرع يكون مش    تركاً في المناط، وأن إبداء أنواع الحكم 

ا الجزئي من أفراد ه   ذا النوع اجته   ادٌ، ومثلاً :ص              لات   ُك بمك   ة في الوق   ت المكروه جزئي واح   د، أمكن أن يكون داخلاً تح   ت والحكم بأن ه   ذ
الاس     تثناء" إلا مكة" عند من يص     حح ص     حيحاً، وأمكن أن يكون داخلاً تحت الأحاديث الواردة في النهي عن الص     لاة في الأوقات المكروهة. 

 .1/54، مقدمة فيض الباريالكشميري، 
 .  98 .، صأصول الفقه عند الإمام البخاري مستنبطة من صحيحه ،عبد المجيد 407
 . 1/243 ،فتح الباريابن حجر،   408
 .  55 .ص ،الإنصاف في بيان أسباب الاختلافالدهلوي،  409
 . 59 .، صالوابل الصيب من الكلم الطيبابن القيم،   410
 .  54 ، ص.الحديثنظرات جديدة في علوم المليباري،  411
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إبراز البخاري عنايته بفقه الحديث وما يدل عليه من الفوائد، "نور  الدين عتر    قد صرحو   .412والأبصار  
ل  م  قار ئ ه الاستنباط     ون وك  من خلال صحيحه، ةً ت ع  ر س  ل ماً في الحديث والفقه، وم د  الجامع الصحيح م ع 

النبوية بمختلف صنوف الاستنباطات، وطريق الفقه    تهمن الأحاديث  بأن وضعه على  في تصنيفه 
تراجم    ذلك  الحكمية، وجعل  الفقهية، والنكت  الفوائد  فجعله مرتباً على الأبواب، وانتزع من أحاديثه 
بأقوال الصحابة وم ن بعدهم مستدلًا لها أو مرجحاً بعضها على بعض، أو استئناساً لما اختاره وارتآه،  

 .413"وال، فجاء كتاباً حافلًا في الحديث والفقهحيث أتى بفقه الحديث، وجمع الآثار والأق
بالمجتهد،  محمد بدر عالم الميرتهي    لكن وصفه،  414القنوجي من الأئمة الشافعية   عده  وقد 
ه ل و ي   وكذلك وصفه.  415لموافقته إياه في المسائل المشهورة   للشافعي  وعلل نسبته ل ي  الله الد  بالمجتهد    و 

من    المستقل، وعلل نسبته للشافعية لموافقته له في كثير من الفقه، ومع وجود مخالفته له في كثير
" الإنصاف" معنى انتسابه إلى    وحقق في   .416ما ت ف رَّد  به من مذهب الشافعي  لا يعد   ا، ولذ الفقه

على طريقته في الاجتهاد واستقراء الأدلة، وترتيب بعضها على بعض وافق   رى ج  كون   "الشافعي  
ه، وإذا خالف أحياناً لم يبال بالمخالفة، ولم يخرج عن طريقته إلا في مسائل وذلك لا  اجتهاده  اجتهاد 

إمام مجتهد بنفيس  الدين سليمان بن إبراهيم العلوي  ووصفه  .417يقدح في دخوله في مذهب الشافعي
ووصفه ابن     .418كأبي حنيفة، والشافعي، ومالك، وأحمد، وسفيان الثوري، ومحمد بن الحسن   برأسه

واستأنس  كون البخاري مجتهداً مطلقاً،    ي السخاو   رجحو   .419تيمية بالإمامة في الفقه من أهل الاجتهاد 
 . 420" الفقه من أهل الاجتهاد إنه إمام في "بن تيمية ا على ذلك بقول

 قالمذهبه الفقهي من خلال صحيحه،    إثبات محاولة البخاري  ب   محمود   بد المجيد ع   صرحو 
اً عليهم،   ذكر جملة  البخاري   إن" ر ضاً بأهل الرأي، رادَّ )وقال بعض الناس( في صحيحه عدة مرات، م ع 

مبيناً تناقضهم، ولا شك في أن موضوعات الخلاف بينه وبين أهل الرأي ليست مقصورة على المسائل 
دَّ فيها على قول )بعض الناس(، بل توجد مسائل أخرى، لم يرض البخاري  عن مسلك أهل   التي ر 

ن  ببيان رأي مخالفيه، بل إنه قد أفرد بعضاً الرأي إز  ائها، وأثبت في صحيحه مذهب ه فيها، وإن لم ي ع 
من هذه المسائل بمؤلفات خاصة، مثل  رفع اليدين عند الركوع وعند الرفع منه، في جزء "رفع اليدين"،  

 
 .  7-5.، صتعليق كشف الالتباس عما أورده الإمام البخاري على بعض الناسعبد الفتاح أبو غدة،   412
 . 68 ص. ،الإمام البخاري وفقه التراجم في جامعه الصحيح، عتر نور الدين   413
  . 640 .ص ، أبجد العلوم،القنوجي  414
 .  53. ص ،حاشية البدر الساري إلى فيض الباريالميرتهي محمد بدر عالم،  415
 . 86=76.ص الدهلوي، ولي الله، الإنصاف في بيان أسباب الاختلاف، 416
 . 1/22 العرف الشذي شرح سنن الترمذي،الكشميري،  417
 . 125 ص. ،الإمام ابن ماجه وكتابه السنن الرشيد،محمد عبد  النعماني 418
 . 20/40، ، مجموع الفتاوىابن تيمية  419
 . 1/23 ،العرف الشذي شرح سنن الترمذي أنور الشاه، الكشميري  420
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 .421ومثل  القراءة خلف الإمام، في جزء" القراءة خلف الإمام" 
في عموم البلوى عندما ترجم أحد أبواب صحيحه  يرد على أهل الرأي رأيهم  وكان البخاري  

كانت ظاهرة وما كان يغيب عن بعضهم من    صلى الله عليه وسلمبقوله:" باب الحجة على من قال إن أحكام النبي  
 422وأمور الإسلام" صلى الله عليه وسلممشاهد النبي  

ومما يدل على صنعته الفقهية مع صنعته الحديثية اتخاذه منهج الانتقاء في" صحيحه" وذلك 
الانتقاء كان للرجال وكذلك لمتون الأحاديث، ومما معلوم أنه بصفته حافظ يحفظ الأحاديث عن جمع  
المعنى  بألفاظ متعددة وإن كان  الحديث عنده  الواحد، فيكون  للحديث  الشيوخ، وبطرق متعددة    من 

واحداً، أو يكون في بعض طرقه زيادات لم ترد في البعض الآخر، فيذكر البخاري الأحاديث الدالة 
على المسألة الفقهية التي يريد الاستدلال لها ببعض الأحاديث دون بعض، وقد يرجح بعض الألفاظ  

لألفاظ  على بعض، ويكون هذا الترجيح لعدة أسباب، منها فقه الحديث ولذا يقدم أو يختار بعض ا
يعني التنبيه    -دون بعض لكونه أدل على المعنى دون غيره. أشار إلى ذلك ابن حجر، قال" وهذا

كثيراً يريد به تنبيه الناظر في كتابه على الاعتناء بتتبع طرق  يصنعه المؤلف    -على ألفاظ الحديث 
 . 423الحديث، والنظر في مواقع ألفاظ الرواة؛ لأن تفسير الحديث بالحديث أولى من الخوض فيه بالظن" 

وأما البخاري فبنى كتابه على تراجم الفقه... فيخرج الحديث من "ولذا قال نور الدين عتر  
بحديث واحد أو حديثين،    -في كثير من الأحيان  -الباب لينتزع منه الدلالة على ما ترجمه به، ويكتفي 

الفوائد   يقصد  أنه  لا  منها،  الفقه  استخراج  طريقة  على  الأحاديث  من  بعدد  للمسألة  يستدل  وأحياناً 
نا نجد استشهاد البخاري بالأحاديث في المسألة يستتبع أحياناً كثيرة جمع عدد من الحديثية... لكن

الأحاديث الواردة في قضية عن عدد من الصحابة، وتخريجها في مكان واحد... يقصد الاستنباط 
 . 424واستخراج فوائد الحديث الفقهية وغيرها مما يرجع إلى دلالة المتن" 

الفوائد   استخلاص  على  يدل  مما  الأبواب  بعض  لأحاديث  مثالًا  عتر  الدين  نور  وضرب 
الفقهية، ثم قال "فهذا ترتيب بديع للأحاديث، ووضع لها في الباب بحسب فقاهة الموضوع، لا بحسب  

 425الناحية الفنية في الحديث"
تد   أنه  الخلاصة: فقيه  السابقة  لهمحدث  العلماء  و الفقهي  جهودهو   ذكرها  أقوال  نسبته  أما  ، 

  تمكنه في   ستنباط مععلى الا  تهقدر   برازلإاجتهد في الفقه  للشافعية فليس صواباً بل الصواب أنه  
جتهاد الشافعي  بعض ا اجتهاده ل  بعض    وافقالآثار  على ضوء    لما اجتهد   أنهو   الحديثي،  تخصصه 

 
 . 577 .ص ،الاتجاهات الفقهية ،عبد المجيد 421
 .  9/108البخاري، الصحيح،  422
 .  1/213ابن حجر، فتح الباري،  423
 . 110، ص. الصحيحين نور الدين عتر، الإمام الترمذي والموازنة بين جامعه وبين  424

 .  112عتر، الموازنة بين الترمذي والصحيحين، ص.  425
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 .  بناء عليه  فيمكن من نسبه نسبه
مذهب    هابن تيمية مذهبل  جع  هة(،261.ومسلم بن الحجاج صاحب الصحيح، )ت 

رجح   المجتهدين على الإطلاق، بل  منمقلداً لواحد بعينه من العلماء، ولا    ولم يجعلهأهل الحديث،  
محمد بدر  وعلى عكسه جعل  .426وأمثالهم  إلى قول أئمة الحديث، كالشافعي، وأحمد، وإسحاق، ميله

وأما مسلم فلا يعلم  "  ، قالمذهبه الفقهي لعدم وضعه الأبواب المعبرة عن فقهه  جهالة  عالم الميرتهي
لَّ منها على مذهبهمذهب   ت د  لى عكسه  وع  .427" ه، وأما أبواب مسلم فليست مما وضعها المصنف  ل ي س 

  الشاطبي   ، وأشار428فقهه إبراز    في" صحيحه" ومن خلالها  وضع عناوين الكتب أثبت مراد مرزا أوغلو  
"وهذا الرجل المشار إليه لم ينصب نفسه    قالإلى إخراج مسلم في " المسند الصحيح" معاني الحديث،  

المسند  كتابه"  في  الحجاج  بن   مسلم   خرج  التي  الحديث  معاني  لاستخراج  إلا  المقام  هذا  في 
 . 429الصحيح" 
  صرح   على عكسهو   .430ولي الله الدهلوي من المتفردين لمذهب الشافعي يناضلون دونه   جعلو 
تقليد  ب  السخاوي  الآثار في عدم  الشافعي،  الأئمةكونه على طريقة  اختيار  اختياره مع   قال  واتفاق 

أنه  " الآثار في عدم    -الإمام مسلم  –والظاهر  أهل  الأئمة من  بل سلك   التقليد،كان على طريقة 
الاختيار مع إمكان الاستدلال بما و جد له من مقال لكونه مقتدياً بإمامنا الشافعي الفائق في الاجتهاد  

ومبالغته في تعظيم الشافعي فيه استشهاداً   الانتفاع بجلود السباع"" إلى كتاب مسلم وأشار "والتأسيس
على عكسهم  و   .431الانتفاع"  بالغ مسلم في تعظيم الشافعي في كتابه"منصور البغدادي    يأب   بقول
متبعاً للسنة عاملًا بها، مجتهداً إن الإمام مسلم كان  "  قالأنور شاه الكشميري من المجتهدين    جعله

 ميري صريح في عدم تقليده بالشافعي. وقول الكش .432" غير مقلد لأحد من الأئمة الأربعة وغيرهم
لكن خالفه حمزة بكري حيث جعل مسلما من الذين   433من فقهاء أهل الحديث   وعده الحاكم

الحاكم وإن ذكر فيه جماعة يتنازعهم المحدثون والفقهاء كأحمد وابن راهويه،  "لا يعرفون بالفقه، إذ قال  
 .434قد ذكر فيه جماعة لا ي عرفون بالفقه ولا يعدهم الفقهاء منهم كمسلم بن الحجاج 

على طريقة أهل    فقه الآثاربالأئمة المتبوعين، وكان ي  أنه محدث فقيه، ولم يقلد   الخلاصة:

 
  . 20/40، مجموع الفتاوىابن تيمية،   426
 . 53.ص ،حاشية البدر الساري إلى فيض الباري عالم،محمد بدر الميرتهي  427

428 Murat Mirzaoğlu, Müslimde Sahîhi Tebvîb, s. 185-187 
 . 4/402، الموافقاتالشاطبي،  429
 .   86الإنصاف في بيان أسباب الاختلاف، ص. الدهلوي،  430

 .  38 ص.، غنية المحتاج في ختم صحيح مسلم بن الحجاجالسخاوي،   431
 . 1/21 ، العرف الشذي شرح سنن الترمذي،الكشميري 432
 . 78 .، صمعرفة علوم الحديثالحاكم،  433
 . 102 ، ص.ماهية علوم الحديث البكري، 434
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مقصد أما  و   إشارة الشاطبي، وقول السخاوي،يدل على ذلك وضعه عناوين كتب صحيحه، و   الحديث 
بالفقه أي بأنه لا يعرف  البكري  الفقه؛ لأنه  بالاستنباط  : لا يعرفحمزة  منهج  ، و مرتبط بتخصص 

 الحكم الشرعي. 
ذكره أبو إسحاق  الشيرازي    ،هة(275.الأشعث السجستاني)توأبو داود سليمان بن  

 عبد المجيد   وأشار  ،436محمد بدر عالم المرتيهي من حنبلي المذهب   كذلك، و 435من فقهاء الحنابلة 
وكثير من آراء أبي داود ينقلها عن أحمد بن حنبل، مما يبين  "  أحمد بن حنبل، قال ب  ه تأثر   إلى  محمود 

عبد  ، واعتبره  437" تتلمذ عليه، حتى أ تيح له أن يروي عنه كتاباً في المسائلتأثره به، ولا شك أنه  
وكان من كبار الفقهاء ومن نجباء أصحاب  "  بن حنبل، قال  الفتاح أبو غدة من نجباء أصحاب أحمد 

ق اق  المسائل في الفروع والأصول، وكتابه سيد كتب"   الإمام أحمد، لازم مجلسه مدة، وسأله عن د 
دَّ أنور شاه الكشميري على م ن قال إن أبا داود حنبلي لكن    .438"السنن" وأجمعها لها وأكثرها فائدة ر 

وأما الاستدلال على أن الحق أن أبا داود حنبليٌّ بدليل أن  "  به، قال   مبيناً استدلالهم ومعللاً   المذهب 
ل  م  أن كتب الحنابلة مشحونة  كتب الحنابلة مشحونة بروايات أبي داود عن أحمد فباطل جداًّ؛ لأنه لو   س 

برواية أبي داود، فلا يستلزم كونه حنبلياً، فضلًا أن يكون حنبلياً، ألا ترى أن كتب الحنفية مشحونة  
ومملوءة بروايات الإمام أبي يوسف وبروايات الإمام محمد، ومع ذلك لم يكونا مقلدين للإمام أبي  

 .439" ولم يثبت بدليل صحيح كون الإمام أبي داود مقلداً للإمام أحمد بن حنبل في الاجتهاديات   ،حنيفة
معظم الذين ترجموا للإمام أبي  "  قالا  ،وكذلك رد شعيب  الأرناؤوط ومحمدٌ كامل ق رَّه بللي 

داود ذكروه في الطبقة الأولى من أصحاب الإمام أحمد، وكونه تفقه بالإمام أحمد، وبغيره من الأئمة،  
  - كان مقلداً لهم، يأخذ بأقوالهم دونما تمحيص، أو نظر في أدلتهم، بل كان ونقل عنهم، لا يعني أنه 

وقد اكتملت له أدوات  الاجتهاد يختار ويفتي بما يؤديه إليه اجتهاد ه في فهم الكتاب والسنة   -رحمه الله
،  وما تفرع عنهما، فإن علماء ذلك العصر الذي عاش فيه أبو داود لم يكونوا يرضون لأنفسهم التقليد 

وجعل ابن   .  441عده القنوجي من الأئمة الشافعية وعلى عكسهم    .440" لا حفاظ الحديث، ولا أئمة الفقه
تيمية مذهب  أبي داود مذهب أهل الحديث، ليس مقلداً لواحد بعينه من العلماء، ولا هو من الأئمة  
المجتهدين على الإطلاق، بل هو يميل إلى قول أئمة الحديث، كالشافعي، وأحمد، وإسحاق، وأبي 

 
 . 171 .ص طبقات الفقهاء، ،الشيرازي  435
 .  53 .ص حاشية البدر الساري إلى فيض الباري، ،محمد بدر عالم المرهيتي  436
 . 316 .، صالاتجاهات الفقهية، عبد المجيد  437
 .  9. ص ،رسالة الإمام أبي داود إلى أهل مكة في وصف سننه، عبد الفتاح أبو غدة  438
 .1/21، سنن الترمذيالعرف الشذي شرح الكشميري،  439
 1/24 تعليق سنن أبي داود، ،شعيب الأرنؤوط محمد كامل قره بللي 440
 640.، صأبجد العلومالقنوجي،   441
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تناقض   لذا .  443اعتبره من أهل الاجتهاد والإمامة بالفقه   آخر   ولكنه في موضع  ،442عبيد، وأمثالهم 
 .هقول

  ، قالعلى مذهب أهل الحديث تبعاً لابن تيمية  ود امحمدٌ عبد الرشيد النعماني أبا د   جعلو 
ولو كان مجتهداً لن ق ل  أقوال ه مع أقوال سائر الأئمة من أهل الاجتهاد والفقه، ولكن نرى أن سائر  "

ن  فيها أقوال  المجتهدين خاليةٌ عن ذكر مذاهبه، وإن كان لا ي ن ك ر  أن أبا داود أفقه الكتب التي   د و  
إن أبا داود كان متبعاً للسنة عاملًا بها،  "  قالمجتهداً،    أنور شاه الكشميري   اعتبرهولكن    .444"الستة

 .446وذكره الحاكم من فقهاء المحدثين  .445" مجتهداً غير مقلد لأحد من الأئمة الأربعة وغيرهم
 ميزة كتابه السنن واتجاهه الفقهي في ذلك الكتاب:و 

يصرح  و   ،التعليقات الفقهية على الأحاديث كان يكثر  و   ،447فيه أم الأحكام    جمع  أبا داود   أنو 
البخاري   فيه  وأنه جمع  ،448التابعين   ءآرا  كثيراً، ويذكر  رأيه ذاهبٌ، جمع طريقة  إليه  كل ما ذهب 

تفقه على فقهاء   بيان مذاهب الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار، وأبو داود  ومسلم، وزاد عليهما 
فيما أنشأه من أبواب هذا الكتاب أن يذكر الحديث في   تهومن عاد   ،449العراق، وعظم مقدار ه في الفقه

 451للمجتهد   كتابه السنن  الغزالي  بكفايةصرح  و   ،450" بابه ويذكر الذي يعارضه في باب آخر على أثره
معتني بالاستنباط واستخراج الأحكام من النصوص كما قرره ابن    أنه محدث فقيه:  الخلاصة

 له دليلًا    أن يكون   لا يكفيفوأما من ادعى كونه مجتهداً وما علل به    ،452القيم ووافقه أحمد صنوبر 
 حتى ننظر فيه.  وعليه أن يبرز لنا أصول اجتهاده ضعفهل

محمدٌ بدر عالم المرتيهي    نسبه  هة(279.محمد بن عيسى )ت  أبو عيسى  والترمذي
 .453"وأما الترمذي فهو شافعي المذهب لم يخالفه صراحة إلا في مسألة الإبراد "  ، قالإلى الشافعية
والحق أنه "  قال  مجتهداً، ورد على م ن  زعمه حنبليا أو شافعياً أنور شاه الكشميري  اعتبره  وعلى عكسه  

لم يكن شافعياً ولا حنبلياً، كما أنه لم يكن مالكياً ولا حنفياً، بل كان هو من أصحاب الحديث متبعاً  
 

 20/40 ،مجموع الفتاوىابن تيمية،  442
 .20/40 ،مجموع الفتاوىابن تيمية،  443
 .  129 .، صالإمام ابن ماجه وكتابه السننعبد الرشيد،  النعماني محمد  444
 . 1/21،، العرف الشذي شرح صحيح الترمذيالكشميري  445
 . 84 .ص ،معرفة علوم الحديث ،الحاكم 446
 .  2/48 التلخيص الخبير،ابن حجر،  .1/8، معالم السننالخطابي،   447
 . 316 .، صالاتجاهات الفقهية، عبد المجيد 448
 . 69 .ص ،هامش شروط الأئمة الخمسة للحازمي تقدمة فيالكوثري،  449
 . 1/172 ،معالم السنن ،الخطابي 450
 .  11، ص. رسالة الإمام أبي داود إلى أهل مكة في وصف سننه. عبد الفتاح أو غدة، 56ص.  الإنصاف،الدهلوي،  451

 .66، ص.وظيفة المحدث الناقدأحمد صنوبر،   452
 . 53.، صحاشية البدر الساري إلى فيض الباريمحمد بدر عالم،  المرتيهي 453
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للسنة عاملًا بها، مجتهداً غير مقلد لأحد من الرجال، وهذا ظاهر لمن قرأ " جامعه" وأمعن النظر،  
بَّر  فيه ألم يعلموا أنه لو كان شافعياً مقلداً للإمام الشافعي، ل ر جَّح  مذهب  إمامه الشافعي في جميع    ،وت د 

المواضع المختلف فيها أو أكثرها على مذهب غيره، وحماه، ونصره، وأ يَّده كما هو شأن المقلدين،  
ل  الشافعي دَّ في بعض المواضع من كتابه قو     .454"لكنه لم يفعل ذلك، بل ر 

 الشرلية؟ ما هو اتجاه الترمذي في فهم النصوص و 
  ، في السنن  من صنيعهذلك واضح  النظر الفقهي، و و وقد جمع الترمذي بين النظر الحديثي  

العلم الفقهاء، فيقول" وعليه العمل عند أهل  " وعليه  ويقول،  455" حيث إنه كثيراً ما يشير إلى عمل 
مسألة صوم  في    بعدم القضاء  كرأيه  الفقهية  له رأي مستقل في المسائلو   "،456العمل عند عامة الفقهاء 

 . 458ومن استحباب الوضوء للجنب إذا أراد أن ينام  ،457أو استقاء عمداً  من ذرعه القيء
به كانت له   هبالبخاري وتأثر   ه، مع تفقه 459تفقه في الحديث بالبخاري معلوم أن الترمذي  و 

ما ليس في غيره من ذكر المذاهب، ووجوه   وفي سننه  ،460طريقة خاصة في إثبات الآراء الفقهية 
ذكر    السنن  من تأليف  هقصد و ،  462واختلاف العلماء  على تبحره في الفقه  دال  سننه و   ،461الاستدلال 

عمل الفقهاء  ل استقرار    ،463ما خلا حديثين   ا به  بالعمل  السنن  على أحاديث   حكمهو   ،اختيار الفقهاء
ولذا   دلالة ألفاظ الأحاديث.بمعرفة اختلاف الفقهاء و إن دل فيدل على تمكنه   ، وهذابالحديث وعدمه

 
 .1/21، العرف الشذي شرح سنن الترمذيالكشميري،  454
 . 1/73، السننالترمذي،  455
 . 2/24، السننالترمذي،  456
ولا يصح إسناده، وقد   صلى الله عليه وسلمذلك الحديث المرفوع عقب روايته، قال" هذا الحديث من غير وجه عن أبي هريرة، عن النبي  على    علق الترمذي 457

كان صائماً متطوعاً، فقاء، فضعف، فأفطر، هكذا    صلى الله عليه وسلم، وإنما معنى هذا أن النبي  أفطر"صلى الله عليه وسلم أ قاء فالنبي    عن فضالة بن عُبيد أن   روي
" أن الصائم إذا ذرعه القيئ فلا قضاء عليه،  صلى الله عليه وسلم عن النبي في بعض الحديث مفسراً، والعمل عند أهل العلم على حديث أبي هريرة، روي 
 . 2/91استقاء عمداً فليقض". الترمذي، السنن، وإذا 

في الوضوء للجنب إذا أراد أن ينام، وغَرَضُ الترمِْذِيِّ من الباب أن يبين أنه ذاهب إلى القول    =88 ترجم الترمذيُّ في كتاب الطهارة، باب 458
قول غير واحد   إذ أنه،  بقول الأئمة  باستحباب الوضوء للجنب إذا أراد أن ينام كما يظهر من ترجَته، واستدلاله بحديث عُمَر، ودَعْمِ قوله 

والتابعين، وبه يقول سفيان الثوري، وابن المبارك، والشافعي، وأحمد، وإسحاق، قالوا: إذا أراد الجنب أن ينام توضأ   صلى الله عليه وسلممن أصحاب النبي  
 . 1/180 السنن،قبل أن ينام. 

في وضوح   -يأتي الترمذي، فيسلك طريق البخاري في الاهتمام بفقه الحديث، ويليه مباشرة في الترتيب بين كتاب السنن  :عبد المجيد  قال 459
ولا شك أنه تأثر بالبخاري هنا، فضلاً عن تأثره به في العلل والتاريخ، ولكن على الرغم من تأثره بالبخاري، وإعجابه    -الشخصية الفقهية

 .2/154 ،تذكرة الحفاظالذهبي،  .في إثبات الآراء الفقهيةبه، كانت له طريقة خاصة 
 . 312 .، صالاتجاهات الفقهية، عبد المجيد 460
 . 1/194 ،جامع الأصول ابن الأثير،  461
 .20/460 ،ووفيات المشاهير والأعلام تاريخ الإسلام، الذهبي  462
 .6/230 السنن، الترمذي، 463
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أراد أن يجمع الأدلة    بناء عليه هوو  464الحنبلي" وكان مراد الترمذي أحاديث الأحكام"   قال ابن رجب 
التي استدل بها الفقهاء من الأحاديث والآثار فيتكلم عليها ويكشف عن عللها ويبين حالها من حيث  

 . 466في" سننه" الجوانب الفقهية والنقدية معاً  أراد أن يبرز قيل عنهو . 465الصحة والسقم 
لأبواب بعناوين  ل  تراجمه  تتمثل فيف   خاصة في إثبات الآراء الفقهيةال  ة الترمذيطريقوأما  

ن ت  له، مجردةً من الإضافات، والآراء، فإذا روى الأحاديث    ن و  مختصرة واضحة، ووثيقة الصلة بما ع 
التي يريد روايت ها في الباب المترجم له، ع قَّب  عليها بنقدها من حيث الصناعة الحديثية، ثم من حيث  

 ،مذاهب الصحابة، والتابعين، وتابعيهم في الأحكام  الأحكام الفقهية المأخوذة من الأحاديث م ن ب  هاً على
 فقهاء أهل الحديث، ع نى عنايةً كبيرة بذكر  يو ذكر الآراء الفقهية التي يعقب بها على الأحاديث،  وي

حتى كاد ذلك يكون التزاماً منه في معظم أبواب الأحكام، ولا يغنيه عن ذكر آرائهم كون الحكم الفقهي  
يرجح بين الآراء المختلفة، ويصرح باختياره، وفي بعض الأحيان  و   ،موضع اتفاق بين معظم أهل العلم

، 467يعرض الآراء دون أن يبين الراجح منها، وغالباً ما يكون ذلك إذا اختلف فقهاء  الحديث فيما بينهم 
يجعل الفقه والأحكام من جملة مضمون الأبواب، ويكتفي بدلالة الترجمة عن ذكر الأقوال والنقولات و 

ك  ل  لذكر أحاديث الباب في موضع واحد  ي، و عن الفقهاء في كثير من الأحيان وحدة  موضولية    ي ش 
 .دليل على البراعة في الاستنباط وسعة الاطلاع همتكاملة، وفي

لكونه قد عمل به العلماء في مما يدل على اهتمامه بفقه الحديث إخراجه الحديث الضعيف  و 
الأدلة،   إيراد  الفقه عليه في  لتأثير  إلا  ذاك  نظر  بابه، وما  أن  إلا  الحديث مع كونه ضعيفاً  وهذا 

أحاديث الباب، فتكون التقوية عنده بأحاديث الباب أي المتابعات والشواهد، الترمذي يكون متجهاً لجمع  
لكونها أصرح  واختيار الأحاديث وتقديمها على أحاديث هي أصح مما خرجه  وبعمل الفقهاء بمقتضاه،  

  .دليل على تأثير الفقه عليه في الدلالة أو لعمل الفقهاء بها
  –   حديث ابن لباس  عنقال  ضعف الراوي،    لم مععند أهل الع  عمله بالعملالمثال على  و 

بين الصلاتين من غير عذر فقد أتى باباً من أبواب قال" من جمع    صلى الله عليه وسلمعن النبي    -رضي الله عنه
ضعفه أحمد وغيره، والعمل على هذا عند أهل العلم ألا  عند أهل الحديث،    ضعيف  حنش" )الكبائر

 . 468يجمع بين الصلاتين إلا في السفر أو بعرفة(
بنظام    مع ضعفه أوضح ابن الهمام مراد الترمذي بالعمل على هذا الحديث عند أهل العلم  وقد  

: وقول  469ينهض في الصلاة على صدور قدميه"  صلى الله عليه وسلمعند شرح حديث أبي هريرة" كان النبي    الإسناد 
 

 . 1/17ابن رجب، شرح علل الترمذي،  464

 . 1/9الترمذي، مقدمة  465
 . 55، صنظرات جديدة في علوم الحديثالمليباري،  466
 . 314 .، صالفقهيةلاتجاهات ا، عبد المجيد 467
 . 1/259 السنن،الترمذي،  468

 قال الترمذي: حديث أبي هريرة عليه العمل عند أهل العلم وخالد بن إياس ويقال ابن إياس ضعيف عند أهل الحديث.  469
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، وهذا 470تضي قوة أصله وإن ضعف خصوص هذا الطريقالترمذي العمل عليه عند أهل العلم: يق
 إن دل فيدل على عمق فقه الترمذي.  

وحاول أن يفهم الأحاديث على ضوء   ،وأنه محدث فقيه ومتأثر بالبخاري لتفقهه على يديه
نسبه لاتفاق بعض وجوه أصول فويمكن من نسبه إلى الشافعية    الروايات بجانب تخصصه الحديثي

 أصول اجتهاده. ذكرأن يمن ، ومن يدعي كونه مجتهداً فلا بد شافعيلأصول ال  هاستنباط
 

الرحمن  والنسائي عبد  شعيب   أبو  بن  الكبرى    ،( 303.)ت  أحمد  السنن  صاحب 
مع إشارته ، و به  ابن تيمية  بتصريح  مستدلاً الحنبلي    إلىمحمدٌ بدر عالم المرتيهي    نسبه  والصغرى،

وميله إليهم كالشافعي،   مذهب أهل الحديث،  إلىابن  تيمية    نسبهلكن  و   .471أنه شافعي   ينزعم آخر إلى  
من الأئمة المجتهدين على    نفى كونه مقلداً لواحد بعينه من العلماء، و   يجعل   وإسحاق، ولموأحمد،  
النسائي كان متبعاً    قال  مجتهداً،  كونه حنبلياً، واعتبره  أنور شاه الكشميري   نفىو   .472الإطلاق  "إن 

للسنة عاملًا بها، مجتهداً غير مقلد لأحد من الأئمة الأربعة وغيرهم، ولم يثبت بدليل صحيح كون  
القنوجي من    اعتبرهعلى عكسهم  و   .473الإمام النسائي مقلداً للإمام أحمد بن حنبل في الاجتهاديات"

  .474الأئمة الشافعية 
ه الحاكم من فقهاء أهل الحديث  من    وتعجب   أشار إلى كثرة فقه الحديث في كلامه و   ،475وع دَّ

الحديث فأكثر من أن  فأما كلام أبي عبد الرحمن على فقه  "  قالمن حسن كلامه،    ينظر إلى سننه
يَّر في حسن كلامه الدار قطني   صرحو   .476" يذكر في هذا الموضع، وم ن نظر في كتاب السنن له ت ح 

 .477أفقه مشايخ مصر في عصره  هونك
 ما هو اتجاه النسائي في فهم النصوص الشرلية؟ و 

النسائي في السنن على أحاديث الأحكام، ووضع التراجم الواضحة المختصرة التي    راقتص
ب  ر  عن اختياراته، أو تشير إلى آرائه، والتي تجردت  من ذكر آراء الصحابة أو غيره فيها   . 478ت ع 

 
 . 1/315ابن الهمام، فتح القدير،  470

 .  53 .، صحاشية البدر الساري إلى فيض الباري، المرتيهي 471
 .20/40ابن تيمية، مجموع الفتاوى،  472
 . 1/21الكشميري، العرف الشذي شرح سنن الترمذي،   473
 . 640 .، صأبجد العلومالقنوجي،   474
 . 82 .، صمعرفة علوم الحديثالحاكم،  475
 . 82 .ص ،معرفة علوم الحديثالحاكم،   476
 .1/328/48 ،تهذيب الكمالالمزي،   477
 . 316 .ص الاتجاهات الفقهية،، عبد المجيد 478
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الأبواب أحياناً بآيات   رصد ، حيث ي طريقة البخاري ب  شبيهةمعالم طريقة النسائي في تراجمه  و 
الكريم القرآن  الدلالة على  وي  ،من  الترجمة واضحة  تكون  فقد  الوضوح والغموض،  بين  التراجم  نوع 

 أحاديث    العبارة في الترجمة إذا تعددت    ويجمل  على تراجمه،الحكم المستنبط من الحديث وهو الغالب  
الحديث والترجمة له بتراجم متعددة   ركر وي  ،الباب لتشمل ما يستنبط منها ولو على سبيل الإجمال

بالمسائل الخلافية فيورد الترجمة بصيغة الاستفهام    عتنيبغرض الاستنباط، وي  تحت أكثر من باب 
للدلالة على أن الحديث يدل على أقوال المختلفين، أو لتوجيه القارئ للتركيز على مسألة تستفاد من  

لا تظهر الفائدة المستنبطة من الحديث و   ،الحديث، بل قد يترجم بباب ثم يترجم بضده مراعاة للخلاف
 وفقهه.  لدقة استنباطه المترجم له إلا بمزيد من التأمل والنظر

ويمكن    الدار قطني أفقه مشايخ مصر في عصره،  اعتبره  اأنه محدث فقيه، ولذ   عنديالراجح  و 
مجتهداً فعليه أن    كونه  ومن يدعي   لتوافق بعض اجتهاده على اجتهاده،من نسبه إلى الشافعية فنسبه  

  أصول اجتهاده. يذكر
ه ولي  الله الدهلوي   ،هة(273.محمد بن يزيد القُزْوِيْنِي )ت  أبو عبد الله  وابنُ ماجه ع دَّ

، وميله إلى قول أئمة الحديث، 479وإسحاق ابن راهويه   ،من المجتهد المنتسب إلى مذهب الإمام أحمد 
مقلداً لواحد   ولم يجعلمذهب أهل الحديث،    إلى  ابن  تيمية   نسبهلكن  و   كالشافعي، وأحمد، وإسحاق،

جعله    م ن  على عكسهمو ،  480من الأئمة المجتهدين على الإطلاق   نفى أن يكون بعينه من العلماء، و 
 . 481من الشافعية 

إن ابن ماجه كان متبعاً للسنة عاملًا بها، مجتهداً ":  حيث قال  أنور شاه الكشميري مجتهداً   اه ير 
 .482" غير مقلد لأحد من الأئمة الأربعة وغيرهم

 ما اتجاه ابن ماجه الذي سلكه في فهم النصوص الشرلية؟ و 
  مفيد قوي النفع في الفقه   هوكتاب وكتابه السنن والتراجم التي وضعها فيه تعبر عن اتجاهه،  

دالة على عمله، وعلمه، وتبحره، واطلاعه للسنة النبوية في الأصول   أنهو   ،483كما صرحه ابن الأثير 
قوي الترتيب في الفقه سلك فيه منهج  شيخه ابن أبي شيبة إلا   وأنه  ،484والفروع كما أشاره ابن كثير 

 
 .  86 .ص ،الإنصاف في بيان أسباب الاختلافالدهلوي،   479
 . 20/40، مجموع الفتاوىابن تيمية،   480
جاء يَيى بنُ معين "على ما ذكره عبدُ الكريم بن محمد الرافعي بإسناده عن ابن ماجه القَزْوِيْني يقول  داعتم مذهب الشافعي إلى من نسبه  481

أن جاء،  يوماً إلى أحمد بن حنبل، فَ قَعَدَ عنده، فمر به الشافعيُّ على بغلته، فقام إليه أحمدُ، فتبعه حتى تغيب عنه، وأبطأ على يَيى، فلما  
 . 2/50  ،التدوين في أخبار قزوينالقزويني،    ."قال له يَيى بن معين: يا أبا عبد الله مَن هذا؟ قال: دعَْ ذا إنْ أردْتَ الفقهَ فاَلزَمْ ذَنْبَ البَ غْلَةِ 

 . 1/21، العرف الشذي شرح سنن الترمذيالكشميري،   482
 . 214  .، صذكر الصحاح الستةالحطة في القنوجي،  .221 .ص، الإمام ابن ماجه وكتابه السنن ،محمد عبد الرشيد النعماني  483
 . 14/608، البداية والنهاية كثير،ابن   484
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ويقرن سننه  ،  485أن ابن ماجه لم يذكر في كتابه أقوال الصحابة وفتاوى التابعين كما أشاره النعماني 
 .486بالصحيحين، وسنن أبي داود، والنسائي، والترمذي كما صرح به عبد  الكريم بن محمد الرافعي

التراجم   إجمالًا فيما لها علاقة بالأحكام الشــرلية فيتتمثل    ه التي تعبر اتجاههتراجم  معالمو 
قوله:" باب الرجل يســــتيقظ من منامه هل يدخل يده في كالتي تســــاق على جهة الاســــتفهام والســــؤال  

هم  الحكم  و   ،؟"الإناء قبل أن يغســــــــــلها الترجمة   هيمنها عند قرنها بما وضــــــــــع تحتها،   التراجم التي ي ف 
قوله:" باب إذا اســــتهل كالمصــــوغة بعبارة من لبارات الشــــرط وقد يذكر الجواب  بالصــــيغة الشــــرطية

ــنة في الأذان"،قولهك  الترجمة الخبريةو   المولود ورث"، ــة من حديث الباب  :" باب السـ والتراجم المقتبسـ
ــ  و  كقوله" باب الماء من الماء"، و"باب لا نكاح إلا بولي"، قوله:" باب كت  بالحكم  ح  رَّ التراجم التي صــــــ

و" باب من كان لا يرفع يديه في القنوت"، وإن كانت أحاديث الباب من قال لا ربا إلا في النســيئة"،  
من غير نسـبته لقائل    فيها الحكم    ح  ر   التراجم التي صـ  و  توافق التبويب الذي وضـعه فهو رأيه بلا شـك،

 فهو ما يراه ابن ماجه. للمرأة"باب كراهية الخلع و" ،قوله:" باب كراهية مس الذكر بالمينى"ك
ادعى أنه مجتهد فلابد من أن يذكر أصوله الاستنباطية وإلا فلا يعتبر قوله،   فقيه، ومنأنه محدث و 

ومن نسبه إلى الشافعية اعتمد إلى القصة التي لم تدل إليه دلالة واضحة فلا ينظر إليه، ومن نسبه  
 لكون أحمد بن حنبل مبرزاً فقه أهل الحديث.أهل الحديث فهو في وقته نسبه إلى إلى الحنبلية 

 
 .  120 .، صالإمام ابن ماجه وكتابه السننالنعماني محمد عبد الرشيد،   485
 . 2/49 ،التدوين في أخبار قزوينالقزويني،   486
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. اتجاهات فهم الحديث في القرن الرابع  :1/الباب الأول  
 .تصور حال الحديث والمحدثين .1.1/الفصل الأول

وقد تقرر بأن القرن الثالث الهجري عصــر ذهبي للســنة النبوية؛ لتطور مصــطلح الحديث، 
وفتح الطريق  الآراء الفقهية،    الأحاديث على  تبويب و   الحديثية،وتصــنيف أصــول الســنة والمصــنفات 

صــــــــــــــويـة فقـه  خوإبراز أحمـد بن حنبـل    ، ام الحجمحـديثيـة ضــــــــــــــخـالمؤلفـات ال  وترك الأحـاديـث في فقـه 
دخــل القرن الرابع الهجري، وهو بــالغ الثراء بــذلــك الإرث العظيم الــذي خلفــه    والحــال هكــذا  المحــدثين

ــ(311.محدثو القرن الثالث، وقد تزين بأمثال ابن خزيمة)ت  ــ(،321.، والطحاوي )ت هــ وابن حبان    هــ
حيث  ،  هــ(388.، والخطابي)ت هــ(385.، والدار قطني )ت هــ(360.، والرامهرمزي )ت هــ(354.)ت 

نقد الأســــــانيد واســــــتنباط الأحكام   من وهما ترك  الإرث العظيم وبدأوا أن يدرســــــوه من حيث تحملوا هذا 
ــتنباطية لإكمال ذلك الإرث العظيم،  الفقهية منه ــف و   ،وبه ظهرت ملكاتهم الفقهية والاســـــــــــ مع الأســـــــــــ

، وهو ظهور  الثالث وجود أمثال هؤلاء الأئمة الكبار وتحملهم لتركة القرن ب الشـديد  ت  بوادر  ضـعف  ب د 
ــئ عن ترف علمي ألا وهو اتجاه بعض طلاب  بعض ملامح اختلال في طريقة طلب الآثار الناشــــــــــ

ــواذ  إلى تكثير الطرق   الخطابي قالكما  الحديث  رواة عوام   موه  الآثار ــرافهم عن فقه  وطلب الشـ  وانصـ
  تلـك الظـاهرة حســــــــــــــرة وحزنـاً على حـال  إلى انتقـاد   بعض أئمـة هـذا القرن   أدى، وهو الـذي  الأحـاديـث 

 . الآثارطلاب  المستوى العلمي لبعض 
المســــــــــــــتوى   ةحال حبان، والرامهرمزي، والخطابي  ابن    من محدثي القرن الرابع  صــــــــــــــورتوقد  

  صور ولي الله الدهلوي، وآدم متز.ت، وكذلك الحديثي الفقهي في القرن الرابع
المســــــتوى الحديثي الفقهي في عصــــــره؛ لاشــــــتغال بعض طلاب الآثار    على  حزن ابن  حبان

وجوب تعلم فقه الآثار    رأى  الذ لفهمها واســـــــتنباطها، و  بذل الجهود بالرحلة والســـــــفر لجمع الآثار دون 
في زمان قط تعلمه    -يعني معرفة الصــــــحيح من الآثار وفقهها -ولم يكون هذا العلم"  قال  في زمانه،

ــتغال  طلبة العلم به؛ لأنهم   ، وق لَّة  اشــــــ أ ن  ــ  ن  هذا الشــــــ ــ  ســــــ ه اب م ن  كان ي ح  أوجب منه في زماننا هذا ل ذ 
ــاروا حزبين، فمنهم طلبـة الأخبـار الـذين يرحلون فيهـ ا إلى اشــــــــــــــتغلوا في العلم في زمـاننـا هـذا، وصــــــــــــ

ــقيم ح ــحيح من الســـــ ــار، وأكثر  ه م  هم الكتابة  والجمع  دون الحفظ والعمل به، وتمييز الصـــــ تى  الأمصـــــ
ســماهم العوام " الحشــوية"، والحزب الآخر المتفقهة الذين جعلوا ج لَّ اشــتغالهم الآراء والجدل، وأغضــوا 

 .487عن حفظ السنن، ومعانيها
 

. وأبدى ابنُ حبان حُزْنهَ الشديد وآلمه العظيم أيضاً في " المسند الصحيح على التقاسيم والأنواع" 1/20  ،المجروحين من المحدثينابن حبان،  487
على حالة الآثار والرواة في عص              ره لاش              تغال بعض طلاب الآثار بكتبة الموض              وعات، وحفظ الخطأ، والمقلوبات، وعدم اهتمامهم إلى تمييز 

إلى ما يش تهيه    عص ره بص رفهالعقل في   على إهمال" روض ة العقلاء ونزهة الفض لاء"  في . وكذلك 1/168الص حيح من غيره، وفقه معاني الآثار. 
هُ، ولاح للبيب تَ بَدُّلهُ حيث يبس ض   رعه بعد الغزارة، وذبل فرعُه بعد النض   ارة، ونحل  " لا كما يقتض   يه، قال  نفس   ه، إن الزمان قد تبين للعاقل تَ غَيرُّ

مذاقه بعد العزوبة، فنبع فيه أقوام يدعون التمكن من العقل باس   تعمال ض   د ما يوجب العقل من ش   هوات ص   دورهم،  عودُه بعد الرطوبة، وبش   ع  
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عليها رواة   كان  يضــــيء لنا الحالة التي  حيث وهذا النص من ابن حبان من الأهمية بمكان،  
القرن الرابع، هناك من الرواة كان همهم كتابة الآثار وجمعها دون تمييز الصــــــــــــحيح من ســــــــــــقيمها،  

معرفة الصـــــحيح من الآثار لتحقيق ثبوتها   إلىجهودهم   صـــــرف  غي عليهمبوكان ينومعرفة معانيها،  
 .ثم الاتجاه إلى فقه معانيها

ــتكى الر ام ه رم زي  فقه  ب  المحدثين ترك  نع"  (الفاصــــــــــل بين الراوي والواعي  المحدث ) في واشــــــــ
ــح لهم  االآثار، ولذ  ــكوا بحديث نبيكم" ، قالبدأ أن ينصــــــ  وتبينوا معانيه، وتفقهوا به، وتأدبوا،  فتمســــــ

يَّرون من تتبع الطرق، وتكثير الأســـــــــانيد، وتطلب شـــــــــواذ الأحاديث، وما دلســـــــــه  بآدابه، ودعوا ما ت ع 
 .488"المجانين، وتبلبل فيه المغفلون 

طلبة الحديث في ذلك القرن من عدم   ةوهذا النص من الرامهرمزي أيضــــــــــــاً يضــــــــــــئ لنا حال
ــيلة    الاهتمام ــانيد ما هي إلا وســــ بفقه الآثار ومعانيها ولذ حثهم على الاهتمام بها؛ لأن الطرق والأســــ

 . فقه المتون  منهالفهم مراد الرسول صلى الله عليه وسلم، والغاية 
ــتكى الخطابي ف ــحيح البخاري ) يواشـــ ــرح صـــ ــوب العلم وظهور   عن"  (أعلام الحديث شـــ نضـــ

وانحراف كثير من أنشـــــاء الزمان وإعراضـــــهم عن الكتاب والســـــنة، وترك هم   ،الجهل، وغلبة أهل البدع
ــ  هذا العلم، وب خ    همهجر و ا، ولطائف علومهما،  مالبحث عن معانيه ظَّا منه    همســـ ــب  ح    إمعانهمو   هموناصـــ

ها من    تعلقهمفي الطعن على أهله، و  ــحَّح  ــابه العلم قد رواها جامع  الكتاب وصـــــــــــ بأحاديث من م تشـــــــــــ
واة  الحديث وجوه ها ومعانيها، إنما يعرف تأويل ها الخواص  طريق الســـند والنقل ، لا يكاد يعرف عوام  ر 

ل  ج  منهم، الراســــــخون في العلم، المتحققون به، فهم لا يزالون يعترضــــــون بها عوامَّ أهل  الحديث، والرَّ 
ل ماً بها،ف  ع  والضــــَّ  لَّماً إلى ما يريدون م  ةً  ف  ر  ع  وم    ة  منهم، فإذا لم يجدوا عندهم ع  ــ  ن  بوجوهها، اتخذوهم ســ

ل  د ون   ث ل ب  جماعة أهل الحديث والوقيعة فيهم، ور م و هم عند ذلك بالجهل وســــــوء   الفهم، وزعموا أنهم م ق 
 ، ط ب  مَّالة  الح  م ون هم من أجل ذلك ح  ئلوا عنه وعن معانيه ينقطعون، وي سـ  ، وإذا سـ  ن  و  ر  ن ما لا ي د  و  و  ي ر 

ي م  الأسماء، والألقاب  ، ونحوهما م ن ذ م   . 489"وزام ل  الأسفار 

 
 .14.. ص"وترك ما يوجبه نفسُ العقل بهجسات قلوبهم

 
 .161.ص ،الرامهرمزي، المحدث الفاصل 488
" غريب الحديث" حالة الحديث والمحدثين في عصره، وكان   فيصور الخطابي  ت.  1/102،  أعلام الحديث في شرح صحيح البخاريالخطابي،   489

إن الحديث لما ذهب أعلامُه بانقراض  "قال    ،غريب الحديث وتفسير المشكل من معانيه معرفة  طلاب الآثار    إهمال يرى سبب فشو اللحن  
عليه الألَْسُنُ اللُّكْنُ، رأى   القرون الثلاثة، واستأخر به الزمانُ، فتناقلتْه أيدي العَجَم، وكثرتِ الرواةُ وقَلَّ منهم الرُعَاةُ، وفَشَا اللَّحْنُ، ومَرنَُتْ 

ثيقةِ في أمر الدين والنصيحة لجماعة المسلمين، أن يُ عْنَ وْا بجمع الغريب مِن  أولو البصائر والعقول، والذَّابوُن عن حَرِيْم الرسولِ أنَّ مِن الو 
غْدف مِن قِنَاعِه، وتفسيرِ المشكِل مِن معانيه، وتقويِم الَأوَدِ من زَيْغِ ناقليه، وأن يدونوه في كتب تبقى  

ُ
على الأبد، وتَخلُدُ ألفاظه، وكَشْفِ الم

سْنَد، لتكون لِمَنْ بَ عْدَ 
ُ
   .47ص. "هم قُدوةً وإماماً، ومِن الضلال عِصْمَةً وأماناً على وجه الم
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ــا  نعم ــار وأقبلوا إلى جمع الطرق وتكثيرهـ ــه الآثـ ــذين أهملوا فقـ ــث ، الـ ــديـ ــال   هم عوام رواة الحـ ــا قـ كمـ
يفتون في المسـألة الفقهية على ضـوء أحاديث   ، حيث إنهمالخطابي وليسـوا جهابذة المحدثين ونقادهم

ن ســـــــــلف من الفقهاء، فإن وجدوا فإن لم يجدوا فيهما، رجعوا إلى كلام م  النبي صلى الله عليه وسلم وآثار الصـــــــــحابة،  
لكثرة موافقتـه لـه، مع توليـه من ينســــــــــــــب إلى أحـد المـذاهـب الفقهيـة    همقولين لهم اختـاروا أوثقهمـا، ومن

القضاء والإفتاء ولا يتولاه إلا مجتهد، كما أن من الفقهاء من ينسب إلى مذهب ما مع وجود اجتهاده 
في القرن  الضــــعف في علم الحديث   ســــريانإلى  الدهلوي   أشــــارو  قرر ولي الله الدهلوي كما   وتخريجه

 .490وحدوث أمور فيه يمينا وشمالاً  الرابع لذهاب الناس
في )الحضــــــــارة الإســــــــلامية في القرن الرابع    م(1917)ت. آدم متز المســــــــتشــــــــرق صــــــــور  تو 

 حيث النقد والمدح.  من في القرن الرابع الآثار والرواة  ةالهجري( حال
ــد     ــد وقـ ــازة  ظهوربآدم    نقـ ــه حق   الإجـ ــة تخولـ ــازة مكتوبـ ــاء، ومن غير إجـ للراوي من غير لقـ

التي كـان يقوم بهـا طلاب الحـديـث من قبـل للقـاء   حلول دراســـــــــــــــة الكتـب محـل الأســــــــــــــفـارو   ،الروايـة
 . 491رجاله

 جامعةال  حديثيةال  مصــــــنفات ال، وتأليف 492حفظ الآثار  محدثي القرن الرابع  مقدرةبمدح آدم و 
وظهور كتب جديدة تعالج تصــــــحيفات الحديث   ما فات لمحدثي القرن الثالث من الأحاديث والآثار،ل

ــمائهم والحكم عليهم ثقات أو  ــبط أسـ في القرن الرابع، واعتناء نقاد الحديث بمعرفة رجال الحديث وضـ
ــاس الـذي ينبني عليـه هـذا الحكم، وهو مـا يعرف بـالجرح والتعـديـل، و ضــــــــــــــعفـاء،    نظرهم في الأســــــــــــ

ــع ــول التي يبنى عليها نقد الحديث وتكامل بنا  همووضـــ ــطلحات  ءهالأصـــ    هافي القرن الرابع، وأخذ مصـــ
ــر،   الخطابي    اعتبارألفاظ الجرح والتعديل، و   هــــــــــــــــــــــــ(327.ب ابن أبي حاتم )ت يرتكتمن هذا العصـــــــ

يَّن  أقسام الحديث الثلاثة الكبرى  أول م    هــــــــــ(388.)ت  معنى    هــــــــــ(385.الدار قطني )ت وتحديد ن ع 
  .493القرن الرابع الهجري إلا أشياء ثانويةالقرون التالية لما تم في  ذا لم تضفلالتعليق، و 

وحلول دراسـة الكتب   الإجازة،تسـاهل في ال  ظاهرة  يكشـفوهذا التحليل والدراسـة من آدم متز 
ــانيد   الحديثيةتأليف المصــــــنفات    في  بذل الجهود مكان الأســــــفار، وظاهرة     ووضــــــع أصــــــول نقد الأســــ

 
 . 322.ص ،حجة الله البالغة الدهلوي،  490
أن يكون إماماً متيقظاً حافظاً في الحديث، وإن كان لم يرحل، ولا سمع بغير مصر، وفي    ه (347يونس الصفدي)ت.استطاع ابن  "  قال آدم  491

ه ( توفي ابن مندة" خاتمة الرحالين" الذين رحلوا لسماع الحديث، وقد جَع ألفاً وسبعمائة حديث، ورجع إلى وطنه ومعه 395سنة)ت.
 (: لعلنا كتبنا عن ألف شيخ ما بين الشاش والإسكندرية، ووجه النقد ه354أربعون وِقْراً من الكتب، ويقول أبو حاتم السمرقندي ) ت.

ه ( مع أن يصفه النو تي بأنه أكذب الناس؛  356للمحدثين كسماع الدار قطني من أبي الفرج الأصفهاني صاحب كتاب الأغاني) ت.
ثيراً من الصحف، ويَملها إلى بيته، ثم تكون  لأنه" كان يدخل سوق الوراقين وهي عامرة، والدكاكين مملوءة بالكتب، فيشتري شيئاً ك

  رواياته كلها منها.
 . ه ( كان يَفظ بالأسانيد والمتون خمسين ومائتي ألف حديث332يَكى أن ابن عقدة )ت. 492
 .1/360، الحضارة الإسلامية في القرن الرابع الهجري ،آدم متز   493
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  فيه ظهر  الآثار؛ إذ فقه   هم فيجهود   الرابع وهيتها، ولكن نســي ظاهرة إيجابية لمحدثي القرن دراســو 
 .توفيق الآثار المتعارضةو  الآثار، فقه فقهاء المحدثين الجهابذة وكان لهم جهود جبارة في

 وليســــت من جهابذة النقاد  رواة الحديث عوام من   كما قاله آدمنعم، كان هناك ظاهرة ســــلبية  
"ابن شـــــاهين ثقة يشـــــبه    عنه  قال محمد بن عمر الداودي  هـــــــــــــــــــ(385كأبي حفص ابن شـــــاهين )ت.

ــيوخ إلا أنه كان لحاناً ولا يعرف الفقه ــلبية  الظاهرة تلكولكن   "الشـــــ لوجود أمثال   494لم تكن عامة  الســـــ
بفقــه    اهتمواابن خزيمــة، والطحــاوي، وابن حبــان، والرامهرمزي، والــدار قطني والخطــابي حيــث إنهم  

لم تؤثر تلك الظاهرة على نشـــــــــــاطهم العلمي الحديثي  كذلك ، و بدراســـــــــــة الأســـــــــــانيد كما اهتموا    الآثار
أقرب القرون للقرن الثــالــث الــذي يعتبر أزهى عصــــــــــــــور    تبرهــذا القرن يع  ، ومن المعلوم أنوالفقهي

ــنة النبوية، ولذ  العلماء يرتحلون طوراً هنا وطوراً هناك،  و  وفاعلة،  مازالت الحركة العلمية قائمة،  االســــــ
كما كان لهم  ،بعض، ويعرضـــــون المؤلفات الحديثية والمســـــموعات على العلماء  عنويأخذ بعضـــــهم  

علل الحديث من جهتي السند والمتن،   دراسةالأحاديث، و   انتقاءنشاط علمي ملحوظ في نقد الرجال و 
ــتنباطها  أتتفتيش  و  ــاط علمي ملحوظ في فقه الآثار واســــــــ  كما هو ظاهر فيريخ الرواة، كان لهم نشــــــــ

  على الأبواب الفقهية. مرتبةمؤلفاتهم ال
حيث مزج   الرابع منملحوظ في القرن    علمي  نشـــــــــــاطكون  بوقد صـــــــــــرح أســـــــــــامة بوزكورت  

مرتبـة على الأبواب الالمؤلفـات    الـدار قطنيابن خزيمـة وابن حبـان و   تـأليفك ن الحـديـث والفقـهيالمحـدث
 . 495الفقهية

القرن الرابع لا يقل عن القرن الثالث نشـــــــــاطاً في خدمة الحديث   نســـــــــتطيع أن نقول إن  اولذ 
ــند و  ــبقهم من رجال القرن  فقهالنبوي من حيث الســـــــــ المتون، وجهود رجاله لا تقل عن جهود من ســـــــــ

تقوية    راءهمآ  ، وأضـافوا لآرائهمفقه الأحاديث الثالث، فقد جمعوا ما عند السـابقين، واسـتفادوا منهم في  
رجح الخطابي تأويل البخاري    حيث   في المسائل الاعتقادية،  البخاري   رأيرأيه ب  الخطابي  إضافةك  لها

لرجل من الأنصاري وزوجته "لقد عجب الله أو ضحك من فلان وفلانة، فأنزل في قول رسول الله صلى الله عليه وسلم  
: معنى الضــحك: الرحمة، البخاري قال   ،الله تعالى ﴿ويؤثرون على أنفســهم ولو كان بهم خصــاصــة﴾

ب ر ي ليس عن ابن معقـلوهـذا من   قريـب، وتـأويلـه    البخـاري قول  "  بقولـهالخطـابي    علقـهثم    ."روايـة الف ر 
على معنى الرضــــــا لفعلهما أقرب وأشــــــبه، ومعلوم أن الضــــــحك من ذوي التمييز يدل على الرضــــــا، 
ر  والاســـــــتهلال منهم دليل على قبول الوســـــــيلة، ومقدمة إنجاح الطلبة، والكرام يوصـــــــفون عند   والب شـــــــ 

ــحك الله إلى رجل ــن اللقاء، فيكون المعنى في قوله" يضـ ، وحسـ ر  ــ  ــألة بالب شـ ين" أي: يجزل العطاء المسـ
 .496"لهما؛ لأنه موجب الضحك ومقتضاه
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 رأثم الذ مارس المحـدثون فيـه نشــــــــــــــاطهم بقوة وأصــــــــــــــالة، و   اجتهـاد وابتكـار  كان في القرن الرابعإذاً   
 الأحاديث على الأبواب الفقهية.  ت ترتبالصحاح، والسنن، والمستدركات، والمسانيد، و 
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 علم الحديث.ب. تأثير العلوم العقلية 1.2لفصل الثاني/ا
في   علم الحـديـث ل   -كـالمنطق والفلســــــــــــــفـة وعلم الكلام  -تـأثير العلوم العقليـةبهنـاك دعوى  

ــبحالقرن الرابع وبه   ــية، و   أصــــــــ ــعيفاً فلم يؤد دوره كما أدى في القرون الماضــــــــ   كان ينبغي  الحالضــــــــ
ــفة وعلم الكلام  عن  الاجتناب  ــاحب مصـــطلحات المنطق والفلسـ ــريف حاتم    ذلك، وصـ الدعوى هو الشـ
ن ي، و    اوسـبب تزايده تناق ص  العلوم النقلية وتزايد  العلوم العقلية منذ بداية القرن الرابع،   حيث ادعى الع 

ــطلحات في  ــطلحاتها وكان ينبغي ألا تدخل تلك المصـ اجتلاب المعتزلة وابن الكلاب والأشـــاعرة مصـ
 497تلك المصطلحات ب، وعدم استعمال السلف الصالح علم الحديث و  بينها لتنافرلعلم الحديث 
بغي  ين  اولـذ اليونـان وأســـــــــــــــاليبهـا    بفلســــــــــــــفـة اً مرتبطـ  علم الكلامن  لكو   هو قنـاعتـه العلميـةهـذا  

 م الحديث أن تأتي أكله كما أتت من قبل. و عنه وإلا لا يستطيع عل جتناب الا
 : السابقة ذكرها ت شبهاال تلك الجواب علىف

يبحثها بالموضولية كما لو كان  و   والشريف العوني لم يبحث عن تلك المسألة بالموضولية،
والأصـــــــــل في الباحث  ،منتقداً بالمنطق وعلم الكلامحث الحقيقة لكان منصـــــــــفاً في حكمه لا يليق لبا

الواقع  فيالذي يبغي الحقيقة عن أن يتجرد عن مشــــــــــــربه واتجاهه المنتســــــــــــب، ويبحث الحقيقة كما 
عن المنهج الذاتي،   الابتعاد يقتضـــــــــــي من باحث الحقيقة    الذي واجب البحث العلمي الحر  وذلك من

والرغبات الشـخصـية، والميول النفسـية، والأهداف البعيدة، والعصـبية النفسـية وأن يكون مبتغاه كشـف 
 ،لا بالمذهب الذاتي الحقيقة على ما هي عليه في الواقع، وأن يســلك في بحثه بالمذهب الموضــوعي

التحليلات الشــخصــية والرغبات النفســية التي البحث العلمي لا يغفر أن ينصــب من  من المعلوم أن  و 
هي في الغالب من انعكاســات البيئة ومن ثمار العصــبية، حاكم مســلط يســتبعد منها ما يشــاء ويحور  

 فيها كما يريد.
  ي الحر؟مما يقتضيه عنه البحث العل المذكور في ادعائه راعىهل حاتم العوني 

علم المنطق قـانون    ، ومن المعلوم أنأعتقـد بـأنـه لم يبحـث عن الحقيقـة كمـا كـانـت في الواقع
، وعلم يرشـــــــد معرفة ماهية الشـــــــيء المطلوب علمه، 498يعصـــــــم مراعاته الذهن عن الخطأ في الفكر

عد علم    الكونه علما عقليا مشتركاً بين العقلاء، ولذ   اً وتباين  اً نسبته مع بقية العلوم تعاون وليس تنافر و 
النتيجة إذا لم تحتكم إليه يكون التفكر لا ضـابط له ويكثر العناد والسـفسـطة، معلوم أن جليل القدر، و 

ماهية   أنكونه في علم الحديث لا يجعله ضـــــــــــــعفاً، بل يجعله أكثر منضـــــــــــــبطاً وفائدة، وكذلك    اولذ 
بحــث عن الحقيقــة في ذاتهــا ولكن خروج بعض البــاحثين عن حقيقتهــا لاســــــــــــــتخــدامهم  تالفلســــــــــــــفــة  

بحث  يماهية علم الكلام  أنوميولاتهم النفســية فلا يجعله علماً مذموماً وكذلك    ةلأغراضــهم الشــخصــي

 
 . 74، ص. المنهج المقترح لفهم المصطلححاتم بن عارف العوني،   497

 . 15 ص. ،قانون الفكر الإسلاميالقيعي محمد عبد المنعم،   498
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،  499عن ماهية العقائد الدينية وإثباتها على الغير وإلزامه إياها بإيراد الحجج عليها، ودفع الشـبه عنها 
وعلم الكلام وما وجه التنافر    والفلسفة  بسبب المنطق  ضعفت   علوم السنة  تسطيع أن تقول بأن  كيفو 

 ك. لكلام التفات وإلا فلا  عتبرم ذلك بدليل تبين ينبغي عليك أنبين العلوم العقلية والعلوم النقلية ف
وها هو حمزة البكري قد نقد المحدثين بعدم ضــــــــــــــبط ماهية علم الحديث بتعريف علمي كما 

الكريم   للقارئ اقتضـاه علم المنطق وكان ينبغي عليهم أن يعرفوه بتعريف جامع ومانع؛ إذ هو يصـور 
ــائله، ومبادئه ــبه إحاطة إجمالية بمســـ ــديد   ،صـــــورة كلية في ذهنه تكســـ وغايته، ولكن مع الأســـــف الشـــ

 . 500الذي تعرض لتلك المهمة هم أفراد من غير المحدثين
محمـد عبـد للعـاقـل أن ينكره، قـال  مريـة فيـه ولـذا لا يليق  لا    رعلم المنطق للبـاحـث أمهميـة أ و 

ان كـان بحثـه ومهمـا كـان  حـاجـة بـاحـث إلى علم المنطق أيّـَ فلا ينكر عـاقـل  الفرفور"اللطيف صــــــــــــــالح 
قواعده  من الوقوع في ميدانه، ولا ســـيما لطلبة العلم الناشـــئة الذين يدرســـون العلوم بأنواعها لتعصـــمهم  

 . 501"خطأ الفكر وجموحه، ولا يستغني عنه عالم ولا باحث ولا دراس فهو ميزان العلوم
كتـــــــــــــــأثير   العوني تأثير أصـول الفقه لعلم الحديث لعلاقته مع علم الكلام  حاتموكذلك ادعى  

والمعتمد لأبي الحســين البصــري، والبرهان للجويني،   للقاضــي عبد الجبار،العهد    -كتب أصــول الفقه
لإدخال أصــحابها    رســالة الشــافعي بعد  -والمســتصــفى للغزالي، والمحصــول للرازي، والإحكام للآمدي

  ذكرو  مصــطلحات المنطق والكلام ولو بقيت على منهج الشــافعي كالرســالة لم تضــعف علوم الســنة،
ــميهتأثر علم الحديث بعلم أصــــــــــول الفقه   دلالةمن   حاد وإفادة المتواتر آالأحاديث إلى متواتر و   تقســــــــ

" إن حـاد كمـا قـالـه ابن حبـان  آمع أن الأخبـار عنـد المحـدثين كلهم حـاد العلم الظني العلم القطعي والآ
خبر العامة عن العامة،   -، وكما قســـــــم الشـــــــافعي الســـــــنن إلى قســـــــمين502الأخبار كلها أخبار آحاد"

ــمو   -وخبر الخاصـــــــــــــة ــندة لكون خبر العامة عن العامة خارجاً عن عمل    لم يقســـــــــــ الأحاديث المســـــــــــ
واليقين  يفيــــد خبر الآ  ا، ولــــذ المحــــدثين المحــــدثين العلم  ــه  حــــاد عنــــد  يقولــ العلم الظني كمــــا  وليس 

  . الأصوليون 
ــيب في  ــريف العوني مصــــــــــ ــيباً فما هو    ادعائه المذكوروهل الشــــــــــ أم لا؟ وإذا لم يكن مصــــــــــ

  الصواب في تلك المسألة؟
ألم يعلم الشـــــــريف العوني بأن لكل فن اصـــــــطلاحه الخاص به، وعلم الكلام الجواب عليه:  ف

موقف أهل الكلام معلوم أن كعلم له اصـطلاحه ولأهله منهجه الذي يسـلكه في إثبات العقائد الدينية و 
لبقية العلوم الإســــلامية    لكون الاعتقاد أصــــلاً   ؛معتمد على نظرية الثبوت من إفادة خبر الواحد الظن 

 
 .23، ص. قانون الفكر الإسلاميالقيعي،   499
 . 30، ص.ماهية علوم الحديثالبكري،  500
 .  9ص.  الفكر،عبد اللطيف، معايير  الفرفور محمد 501

 . 129.ص ،المنهج المقترحالعوني،    502
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ر الأصـــولي والمتكلم وفيما كان يتفكر  يإلى كيفية تفك  العوني نظرلو فلا بد من البناء على اليقين، و 
أصـول وعلاقة    إفادة خبر الواحد الظن لا اليقين  والأصـولي  المتكلم  قول  سـبب  لأسـهل عليه أن يعرف

والأصـولي حينما نظر إلى نظرية الحجية يجد اتصـالًا وثيقاً بين أصـول الفقه وعلم   الفقه بعلم الكلام،
الكلام؛ إذ هناك أســـــئلة كلية يســـــألها الإنســـــان كموقف الإنســـــان من الكون والإنســـــان والحياة، والذي 

وأنزل شريعته ليطبقها وتلك الشريعة عن نصوص تشتمل   ايجيب عنها هو علم التوحيد بأن الله خلقه
الأصـــولي معظم  ذا يجد لعلى جمل أو كلام، وتلك الجمل مكونة من" ن ســـب" يحللها أصـــول الفقه، و 

الســـــنة النبوية ليســـــت قطعية الثبوت اعتماداً على نظرية الثبوت من عوارض الرواة كالنســـــيان والفهم 
ه في المتكلم لا يقبـل خبر الواحـد العـدل في أصــــــــــــــول الاعتقـاد ولكن يقبلـنعم، الخطـأ والكـذب وهكـذا، 

على اليقين وأما الفروع فلا إشــكال في بنائه على الظن بخلاف    مبنيةالأصــول   لكون فروع الاعتقاد؛  
  ا المحدث ما دام الحديث صـحيح النسـبة إلى رسـول الله صلى الله عليه وسلم فلا فرق بين أصـول العقيدة وفروعها؛ ولذ 

  يقول بإفادته العلم.
كل شـــيء بالنســـبة للعلم ولا    هو  العوني هل مرحلة التدوين  حاتم  عنوينبغي علينا أن نســـأل  

وهـذا معلوم   ؛العقليـة وتطور العلوم ونموهـا  ات هيـالبـد   على  عـارض فيحتـاج إلى زيـادة؟ إذا قـال: نعم،  
ســــتمد  ت، ومعلوم بأن أصــــول الفقه قلناهلكل عاقل، وإذا قال: يحتاج إلى زيادة وتطور ونمو فوافق ما 

في أصــــــول الفقه على معرفة الباري   المبحوثةعلم الكلام لتوقف الأدلة الكلية    :من ثلاثة علوم، منها
ســبحانه وتعالى، وصــدق المبلغ وهو الرســول صلى الله عليه وسلم وهو يتوقف على دلالة المعجزة على صــدقه، وهكذا 

وأصــــول الفقه من أبعد العلوم أثراً في تكوين    ،ولا تقليد في ذلك لاختلاف العقائد فلا يحصــــل به علم
ــتنير   ــليم، وهو الذي يكون الفقيه المســــــ ــتنباط الســــــ العقلية الفقهية القادرة على الدرس والفحص والاســــــ

 والمجتهد المفكر.
  ،طريقته خروجا عن   لا يعدون   ولذاأتباعه    هوضـع أسـاس علم الأصـول وتطور فالشـافعي أما و 

 . تطوراً لطريقته ون بل يعد 
ــافعي بعلم الكلام  بغض  العوني  حاتم  ادعىكذلك  و  " حكمي في أهل   :، حيث قالوذمه الشــــــــ
يضـــــــــربوا بالجريد، ويحملوا على الإبل، ويطاف بهم في العشـــــــــائر والقبائل، وينادي عليهم  الكلام أن  

 . هذا جزاء من ترك الكتاب والسنة وأقبل على الرأي"
ــبة  الجواب عليه:  ف ــافعي لوأما بالنســــــ قائماً على تعاليم المعتزلة   لكونهعلم الكلام ببغض الشــــــ
ولذا اسـتنكر   ،طريقة السـلف الصـالح في فهم العقائد لطريقتهم كانت تخالف في عصـره؛ إذ    وأسـاليبهم

، والشــــــافعي ككل فقيه محدث 503الاشــــــتغال به؛ لأنه لا يفهم منه إلا الصــــــورة التي رآها في المعتزلة
ــتدلال مادام الأمر يتصــــل بالعقيدة، و  ث ر  الاتباع  على الابتداع ولو في الاســ المعتزلة  معلوم أنكان ي ؤ 

أثاروا مسـائل معقدة شـائكة لا يسـهل على العقل البشـري الجزم و اتجهوا بدراسـة العقيدة اتجاهاً فلسـفياً، 
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ــلطان، وقهروا أهل الحق، ولم يلتفتوا إلى دلائل   ــتعانوا بالســـــ ــألة خلق القرآن، اســـــ ــيتها؛ كمســـــ في قضـــــ
النهي عن الاشــتغال بعلم الكلام، والذم به،   هأثر عن  الذ  ،يتفق مع نزعة الشــافعيوذلك لا   المحققين،

 فخر الـدينالبحـث في ذلـك الزمـان لله وفي الله بـل لأجـل الـدنيـا والســــــــــــــلطـة، وقـد علـل  كـذلـك لم يكنو 
الكلام الذي كان أهل البدع ب فســــــــرهالرازي نهي الشــــــــافعي عن علم الكلام وبغضــــــــه بما ق ل ن ا، وكذلك 

ينصـــــــــرونه ويعولونه عليه أو الاكتفاء بالدلائل المذكورة في القرآن، ولم يكن الشـــــــــافعي مع نهيه عن  
علم الكلام على جهل به، وهذا لا يليق لمثل الشـــافعي لكونه أفضـــل المجاهدين وأعلمهم؛ إذ الطاعن  

ــوله واليوم ــرح المزني معرفة  في علم الكلام والمبغض له، جاهل بالله وبرســ ــافعي الآخر، وقد صــ الشــ
بعلم الكلام، حيث إنه لما ناظر مع رجل في مســـــألة الكلام ثم حكى ما دار بينهما للشـــــافعي فأجاب 
عنها بكذا وكذا، وكذلك صــــرح الشــــافعي نفســــه للمزني لإتقانه بعلم الكلام ولكنه لم يدخل فيه لخوفه 

 .504من المفاسد المتولدة منها 
ــ150ووفاته  ومن نظر إلى ما بين ولادة الشافعي  ــ يجد من يقصده الشافعي 204  - هـــــــــــ هـــــــــــ

وهو يقصــــــــــــــد المعهودين في زمـانـه وهم المعتزلـة والخوارج والقـدريـة لمخـالفتهم   ذكره  بكلامـه الســــــــــــــابق
الكتاب والســــــنة، ولم يرد تعميم كلامه على كل من تكلم عن علم الكلام دفاعاً عن عقيدة المســــــلمين 
من الشــبهات ولم يحدث اصــطلاح أهل الســنة والجماعة والمتكلمين كلقب على الأشــاعرة والماتريدية  

، ومعلوم أنه تحدث عن مســــــــــــــائل علم الكلام كخلق القرآن وناقش مع حفص الفرد في عهده  تاريخياً 
ــائل علم الكلام، وقصــــده من كلامه المذكور هو المبالغة في التشــــنيع عليهم وذمهم من أجل  في مســ

  مســـــــــائل علم الكلام ما يوافق للكتاب والســـــــــنة فلا حرج في  مخالفتهم الكتاب والســـــــــنة، وأما من تكلم
 عنده. 

وأذكر هنا كلام أبي زهرة في موقف الشــــــافعي عن خبر الآحاد في إثبات العقائد، وبه يتبين  
العوني،   حاتمنظر الأصــوليين إلى خبر الآحاد نظرة الظن لا اليقين، وهذا يكفي للرد على  نا ســبب ل

ــتنباط الأحكام في الفروع ليس معناه  "حيث قال  ــنة في مرتبة الكتاب عند اســــ إن جعل الشــــــافعي الســــ
أنها كلها في منزلته في إثبات العقائد، فإن منكر شــيء مما جاءت به الســنة ليس كمنكر شــيء جاء 
به صــــــريح  القرآن الكريم الذي لا تأويل فيه، أو ليس للتأويل فيه مجال قط، فإن من أنكر شــــــيئاً مما 

يث الآحاد من  جاء به القرآن على ذلك النحو يكون مرتداً عن الإســـــــــــلام، أما منكر ما جاء في أحاد 
لأن العقاد يجب أن يكون ثبوتها بطريق قطعي السند والدلالة، وليست السنة فلا يخرج عن الإسلام؛  

فلا يخرج عن الإســــــلام منكر ما جاء فيها، ولكن يؤخذ بها في العمل،  أخبار الآحاد قطعية الســــــند،
  .505على لسان مناظره ولم يرده الشافعي (جماع العلم للشافعي كتاب )ولقد جاء ذلك في 
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لأنه لم يكن قد ســـاد في عصـــره    ،والشـــافعي لم يتجه إلى تعريف الاصـــطلاحات بالأســـاليب المنطقية
نجد الشــــافعي لم يجد حرجاً في أن يطلب الفقه عند من اشــــتهر   اولذ  ؛الأســــاليب المنطقية في العلوم

  .506بالاعتزال كما قاله الشيخ أبو زهرة 
بعد الدراســــــة لهذا الموضــــــوع تبين لنا بأن تزايد العلوم العقلية   خلاصةةةةة هذا الفصةةةةل الثاني:

كعلم الكلام وأصـول الفقه في القرن الرابع، وإدخال الأشـعري والأشـاعرة علم المنطق فيهما فلا يضـر  
بهما؛ إذ علم المنطق ميزان العقل غربله علماء الإسلام وجعلوه من علوم الإسلام، وبه ينتظم الفكر، 

العقل السليم لا يعارض للنقل السليم، وحافظ علماء الكلام كالأشعري والماتريدية العقيدة معلوم أن    و
لا يجوز أن   ولذاأســـلوبهم وســـلاحهم،    باســـتعمال أيالتي عليها النبي صلى الله عليه وسلم وأصـــحابه بأســـلوب منطقي  

علوم اليونان في علوم الإســـــلام،   بســـــببهم دخلت يقال لهم بأنهم خرجوا عن طريقة الســـــلف الصـــــلح و 
ب    والدار قطني  وابن حبان ــ  الســــلف   عقيدة  ليســــت على، وإذا كان عقيدة الأشــــعري  إلى الأشــــعرية  وان ســ

العلوم النقلية إذا انتظمت مع من المعلوم علماً أن و   هؤلاء الأئمة إليها؟! ولماذا نســــــــــــبوا الصــــــــــــالح، 
بتنـاقص العلوم النقليـة من بـدايـة القرن الرابع يحتـاج إلى   الادعـاءو   وفعـالًا،  العلوم العقليـة تكون قويـة،

للقرن الثالث الذهبي للسـنة   والدراسـة موضـولية لكشـف حقيقتها كما هي في الواقع؛ إذ القرن الرابع  
ــ(، والطحــاوي 311ابن خزيمــة)ت.  النبويــة وفيــه جهــابــذة النقــاد وأهــل النظــار من المحــدثين هــــــــــــــــــــــــــ

هـــــــ(،  385هـــــــ(، والدار قطني )ت.360هـــــــ(، والرامهرمزي )ت.354هـــــــ(، وابن حبان )ت.321)ت.
 الحديث عوام رواة همالًا من  إ كان هناك   نعم،  ،؟!وكيف تنقص العلوم النقلية  هـــ(،388والخطابي)ت.

الضــعف الذي قصــده لذا حيث اشــتغلوا بتكثير الطرق وجمع الشــواذ، وهذا طبيعي في ســنن الحياة، و 
العوني من العلوم النقلية نســــــــــبي لا إطلاق، وقوله بتناقص العلوم النقلية من بداية القرن الرابع    حاتم

عكس ما   على بســبب تزايد العلوم العقلية فلا يســتند إلى الأدلة القوية والواقعية حيث إن الواقع يشــهد 
 قاله.
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. ماهية العلاقة بين الشافعي والمحدثين .1.3/فصل الثالث ال  

،  هـــــــــــــــــــــــ( 354.، وابن حبان )ت هـــــــــــــــــــــــ(311.هل تأثر محدثو القرن الرابع كابن خزيمة)ت 
الشافعي في   هــ( بالمذهب 388.، والخطابي)ت هــ(385.، والدار قطني )ت هــ(360.والرامهرمزي )ت 

لم يتأثروا، وإذا تأثروا، فما ماهية ذلك التأثر؟ وهل الموافقة للشـــافعي في   وفهم النصـــوص الشـــرلية أ
ــتنباط   ــافعية بحيث لا يمكن أن يقال: الاجتهاد وافق الاجتهاد؟ وإذا كان لهم اجتهاد  يعد الاســ من الشــ

هل هم أســــســــوا لأنفســــهم مذهباً خاصــــاً مخالفاً لمذهب الشــــافعي، وإذا كان لهم مذهب خاص فالفرق 
 بين مذهبهم ومذهب الشافعي؟

 للمذهب الحنفي. الانتساب  مشهور لكونه هـ(؛321إلى الطحاوي )ت  جهوكذلك نفس الأسئلة تت
ــافعي والمحدثين  ينبغي عليناف  عليها  لإجابةول   لتوقفها عليها، أن نبين ماهية العلاقة بين الشـــ

حيث إن  أمام مدرسـة الرأي مدرسـة الحديث الشـافعي ل ةنصـر  هيتلك العلاقة على حد علمي ماهية  و 
قوتها وضــــــــعفها، واســــــــتوعب أصــــــــولها كان قد خبر أصــــــــول مدرســــــــة الرأي وعرف نقاط  الشــــــــافعي 

نفيـاً حقيقيـاً،  ، يعني: نفى الفـارق بين الأدلـة القطعيـة والظنيـة  تراتبيـة الأدلـة، فرد  وبـالأخص قطعيتهـا
ــولي بنيان مذهبه على  ولم يجعل لها أثراً في بناء مذهبه، بل أقام   ولم يلتفت إليها في منهجه الأصــــــــ

وأخرج ثنائية القطع والظن من أصـــــــــول قطعيات أهل الرأي ونقد كون الأدلة كلها على درجة واحدة، 
بتثبيت نظرية الإســـــناد وحجية خبر  ، ورد قطعي الســـــنن النصـــــي والاجتهاديالاجتهاد وأبدلها بثنائية  

بتحرير نظريـة القيـاس الخـاص، ورد القول بقطعيـة الـدلالات اللغويـة في الآحـاد، ورد قطعي القواعـد  
، 507بعموم المجاز والمشــتركبظنيتها وقال بظنية دلالة العام وبإمكان القول النصــوص، ورجح القول 

قدرة الشـــافعي بالمناظرة والمناقشـــة وكذلك   التشـــريعية الأخرى،ســـائر المصـــادر لوجعل الحديث مركزاً 
ــنة النبوية، ودلالة الألفاظبوإحاطته   ــح ذلك    ، حيث قوانين الســـــ الناس  " :الرازي بقوله  فخر الدينأوضـــــ

كلهم كانوا قبل زمان الشــــافعي فريقين: أصــــحاب الحديث، وأصــــحاب الرأي، أما أصــــحاب الحديث، 
فكـانوا حافظين لأخبـار رســــــــــــــول الله صلى الله عليه وسلم إلا أنهم كانوا عاجزين عن النظر والجـدل، وكلمـا أورد عليهم  

ــكالًا، بقوا على ما في أيديهم عاجزين متحيرين، وأم ــؤالًا أو إشـ ــحاب الرأي سـ ــحاب  أحد من أصـ ا أصـ
ــافعي  ــنن، وأما الشـ ــحاب الجدل والنظر إلا أنهم كانوا فارغين من معرفة الآثار والسـ الرأي، فكانوا أصـ
فإنه كان عارفاً بســـــــــــنة النبي صلى الله عليه وسلم محيطاً بقوانينها، وكان عارفاً بآداب النظر والجدل، قوياً فيه، وكان  

الله صلى الله عليه وسلم، وكان كل من أورد فصــيح اللســان، قادراً على قهر الخصــوم، فأخذ في نصــرة أحاديث رســول  
عليه ســــــؤالًا أو إشــــــكالًا، أجاب عنه بأجوبة شــــــافية كافية، فانقطع بســــــببه اســــــتيلاء أهل الرأي على  
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أصـحاب الحديث، فلهذا السـبب انطلقت الألسـنة بمدحه، والثناء عليه، وانقاد له علماء الدين، وأكابر 
 .508"السلف

إلى تعلمه   هاتجثم  المتمثل في" الرســـــالة"   الشـــــافعي وتفكيره الفقهيعقل  ب  بن حنبل  تعجب أحمد   اولذ  
ولو فات له علو الإســـــناد   وتفكيره الفقهي،  إلى قرينه إســـــحاق بن راهويه للاســـــتفادة من عقله  حنصـــــو 

ينصح لفضل   كذلك كانو   فيكفيه نزول الإسناد، وأما إذا فاته عقل الشافعي فلا يستطيع أن يعوضه،
ترك مجلس ابن عيينة عن الزهري وعن جمع من التابعين  ببن البزار بتعلم فقه الشافعي عندما عاتبه  

ــر، أما إن فاتك عقل هذا الفتى فإني  "بقوله   ــكت فإن فاتك حديث بعلو تجده بنزول، وذلك لا يضــ اســ
 .509"أخاف ألا تجده إلى يوم القيامة، ما رأيت  أحداً أفقه في كتاب الله تعالى من هذا الفتى القرشي

ــنة   بن حنبل أحمد   جعل ذلك التعجب و   ل الكتاب والســــــ ع  ــافعي م ن ج  أن ينظر إلى ما نظر إليه الشــــــ
من مصــــادر  اقيكان يختلف وجهة نظرهما في المصــــدر الب لومرتبة واحدة من حيث الاســــتدلال، و 

 . إلى مذهبه الانتساب المحدثين  بعض  ىأد  والتعجب ذلك الانتصار و  التشريع،
ــول الله صلى الله عليه وسلم    بن حنبل جعل أحمد   الذ و  ــل معرفة أصـــــــــحاب الحديث معاني أحاديث رســـــــ فضـــــــ

ــافعي،  ــاء، وكانت "  بقولهوفقهها للشـــ ن ا على المحجة البيضـــ ر  ــ  ــنعاء ســـ ــافعي من صـــ لما قدم علينا الشـــ
وســــنة   -عز وجل  -اللهأقفيتنا لأصــــحاب أبي حنيفة حتى رأين ا الشــــافعي، فكان أفقه الناس في كتاب 

رســوله صلى الله عليه وسلم، ولا يســتغني أو لا يشــبع صــاحب الحديث من كتب الشــافعي، وما كان أصــحاب الحديث 
فقـه  ب  معرفـة المحـدثين  بن حنبـل  أحمـد   ، ونفى510"يعرفون معـاني أحـاديـث رســــــــــــــول الله صلى الله عليه وسلم فبينهـا لهم

ســـليمان    بن    الربيع    ، وكذلك نفي511" لولا الشـــافعي ما عرفنا فقه الحديث"إن لم يكن الشـــافعيالحديث 
كان أصــــــــحاب الحديث لا يعرفون تفســــــــير  " إن لم يكن الشــــــــافعيتفســــــــير الحديث ب  المحدثين معرفة

لولا " قالأبو حاتم الرازي منقذ المحدثين من الظلمات،   هاعتبر   ا، ولذ 512"الحديث حتى جاء الشــــــــافعي
كلام الحميدي شـــــــــيخ البخاري  فيأثر ذلك    ي رى ، و 513"الشـــــــــافعي لكان أصـــــــــحاب الحديث في عمى

كنا نريد أن نرد على أصــحاب الرأي، " ، قالالشــافعي لهم حســن الرد والمناقشــة مع خصــومهم  ليمعلت
، وكان الشـــــافعي يناقش مع أصـــــحاب 514"فلم نحســـــن كيف نرد عليهم، حتى جاء الشـــــافعي ففتح لنا

الرأي بكلمـة" قـال الله" و" قـال رســــــــــــــول الله" وذلـك أدى المحـدثين إلى حبـه إذ ذلـك من اتجـاههم حيـث 
يحكي لنا أبو ثور من أصـــــحاب الرأي ذهابه مع زميله ح ســـــين الكرابيســـــي لســـــخرية الشـــــافعي وأظلم 

 
 . 66 ، ص.مناقب الإمام الشافعي الرازي،   508
 .61الرازي، مناقب الإمام الشافعي، ص.  509
 .1/61 تهذيب الأسماء واللغات،النووي،   510
 . 85 .ص ،توالي التأسيس لمعالي محمد بن إدريسابن حجر،   511
 .  92 .ص ،توالي التأسيسابن حجر،  512
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" لما ورد الشــافعي الشــافعي البيت عليهم باســتدلاله" قال الله"، و" قال رســول الله"، حيث قال أبو ثور 
ي نٌ الكرابيســــي، وكان يختلف معي إلى أصــــحاب الرأي، فقال: قد ورد ر ج لٌ  من   -العراق  جاءني ح ســــ 

ــين عن    -أصـــــحاب الحديث  ــأله الح ســـ ، وذهبنا حتى دخلنا عليه، فســـ يتفقه، فقم  بنا نســـــخر به، فقمت 
ــول الله صلى الله عليه وسلم، حتى أ ــافعي يقول: قال الله، وقال رسـ ــألة، فلم يزل الشـ نا بدعتنا  مسـ ، فترك  ظلم علينا البيت 

وكان عن   -قول الشـــــــافعي الآتي "كل ما قلت    بتفكيره  عجب المحدثينكذلك أدى إلى ت، و 515واتبعناه"
  ، وذلــك من اتجــاههم516فحــديــث النبي صلى الله عليه وسلم أولى ولا تقلــدوني"  -النبي صلى الله عليه وسلم خلاف قولي ممــا يصــــــــــــــح

 ومبتغاهم.
ــحاب الحديث  ــون عليه غوامض علم الحديث، فكان يوقفهم  وكان أصـ ــافعي، ويعرضـ يجيئون إلى الشـ

  .517على أسرار لم يعرفوها ولم يقفوا عليها، فيقومون وهم متعجبون منه
ل يَّ أصـــحاب  الحديث، فســـألوني أن    مما يدل علىو  نصـــرة الشـــافعي للمحدثين قوله "اجتمع ع 

ت  ف ك ت ب ـت  لي  : لا أعرف قول هم، حتى أنظر في كتبهم فـأم ر  لـ ت  داً على كتـاب أبي حنيفـة، فق  ع  ر  أ ضــــــــــــــ 
ت  الكتاب  البغدادي" ت ها، ثم وضع  ف ظ  ن ةً حتى ح  ت  فيها س   .518ك ت ب  محمد  بن الحسن، فنظ ر 

 في الأحاديث.  كان الشافعي يعد في نظر المحدثين مفتاح باب التفقه والاستنباط  الذ و 
ــافعي ــتدلال والمناقشــــة مع أصــــحاب الفرق الإســــلامية   نصــــرتهمع    والشــ ــنة النبوية بالاســ الســ

في علم الحديث،   متخصــصــاً وبيان مكانة الســنة النبوية ووضــع بعض قواعدها في" الرســالة" لم يكن  
أنتم أعلم بالحديث والرجال مني، فإذا كان  " ، قاللأحمد بن حنبل تخصــصــه في الحديث   فاعتر   اولذ 

،  519" الحديث صــحيحاً فأعلموني كوفياً كان أو بصــرياً أو شــامياً؛ حتى أذهب إليه، إن كان صــحيحاً 
وفي رواية عنه" أنتم أعلم بالأخبار الصـــــــحاح منا، فإذا كان خبر صـــــــحيح، فأعلمني به حتى أذهب 

 . 520إليه"
حميد بن أحمد بن البصـــــــــــــري   يدلها قولمنذ كانت  قيمةلآراء الشـــــــــــــافعي    بناء عليه كانت و 

ــألـة، فقـال رجـل لأحمـد: " يـا أبـا عبـد الله، لا يصــــــــــــــح فيـه  كنـت عنـد أحمـد بن حنبـل، نتـذاكر في مســــــــــــ
حديث، فقال: إن لم يصح فيه حديث، ففيه قول الشافعي، وحجته أثبت شيء فيه، ثم قل ت  للشافعي: 

 
 . 125 ، ص.آداب الشافعي ومناقبهابن أبي حاتم،   515
 . 127 ، ص.آداب الشافعي ومناقبهابن أبي حاتم،  516
 . 64 ، ص.مناقب الإمام الشافعي الرازي،   517
 .   156 . ، صلشافعي حياته وعصره ا، أبو زهرة  518
 .1/462  العلل ومعرفة الرجال،أحمد بن حنبل،   519
 . 230 ، ص.الشافعيمناقب الرازي،  520
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؟ هـل فيـه حـديـث أو كتـاب )يعني   : م ن  أين ق لـ ت  ــألـة كـذا وكـذا؟ فـأجـاب فيهـا، ق لـ ت  مـا تقول في مســــــــــــ
 .521"قرآن(؟ قال الشافعي: بلى، فنزع في ذلك حديثاً للنبي صلى الله عليه وسلم، وهو حديث نص في المسألة

 يدله قولوالمحدثون كانوا يرون مذهب الشــــــــــــافعي أقل خطأ، وأكثر اتباعاً للكتاب والســــــــــــنة 
ــيخ البخاري وقرين أحمد   إســــــحاق بن راهويه ــافعي  بن حنبل  شــــ   -ما تكلم أحد بالرأي " ومعاصــــــر الشــــ

 .522"اتباعاً وأقل خطأ منهإلا والشافعي أكثر  -وذكر الثوري والأوزاعي ومالكاً وأبا حنيفة
هـــــــــــــــــــــ( عن الشـــــــافعي ليس عن غيره بتأليف قانون  198عبد الرحمن بن مهدي )ت. ب  ل  وط  

ــتنباط يدل على العلاقة الوثيقة بينه والمحدثين لكونه أقرب مشــــرباً ونزعة إلى مشــــرب المحدثين   الاســ
 للاحتكام في الاســــــتنباط وفهم النصــــــوص ليكون مرجعاً  الشــــــافعي" الرســــــالة"ونزعتهم الحديثية، ألف  

ــافعي   أجـب  عبـد الرحمن بن مهـدي عن كتـابـه فقـد كتـب إليـك وهو  "حتى قـال علي بن المـديني للشــــــــــــ
قانون الاســــتنباط   ، ومعلوم أنأمنية المحدثين  ت وبه تحقق ،523"متشــــوق إلى جوابك، فأجابه الشــــافعي

وإلا ألف عبد الرحمن بن مهدي نفســه ولم يقل    تخصــصــهم  لا يتقنه المحدثون لكونه ليس من صــلب 
الحقيقة أو الحق   إلى  لوصولامنهج    هو  علي المديني للشافعي أجب على طلبه؛ إذ قانون الاستنباط

حيث إنه عندما يفكر يطبع في ذهنه هدفه  تفكيراً مخططاً،يقتضــي من الأصــولي  ففي مجال الوحي 
في مســــألة من المســــائل، وهنا يبدأ ذهنه في البحث عن   -عز وجل-الأســــاس؛ وهو معرفة حكم الله  

ــتدلال والإفتاء، وفهم الواقع وكيفية   نظرية الحجية والثبوت والدلالة والقطعية والظنية والإلحاق والاســـــــ
ــول إلى إيقاع حكم الله عليه،   ــولي بما يمكنه من الوصـــــ ــبكة في عقل الأصـــــ وتمثل هذه النظريات شـــــ

بخلاف فهم الحديث إذ أن اسـتفادة المعاني من    الحكم في المسـألة والاطمئنان إلى نسـبته إلى الشـرع،
لذا و  ودلالة الألفاظ الظاهرة،  الألفاظ لا يحتاج فيها إلى أزيد مما عند المحدث من الملكة اللســــــــــانية،

عن الأوامر والنواهي والبيان والخبر والنســخ وحكم العلة المنصــوصــة من    " الرســالة"الشــافعي في  تكلم
ــاً  د عي تاب) اختلاف الحديث(لشــــــــــــافعي كول،  القياس ــباحاً للمحدثين في حل تعارض   نبراســــــــــ ومصــــــــــ

إثبـات حجيـة خبر الواحـد، والرد على م ن    لتعليم يعـد خـارطـة الطريق)جمـاع العلم(  وكتـاب   ،الأحـاديـث 
ــافعي من  "حنبـل    أحمـد بن    قـال  ا، ولـذ أنكره ت  أحـداً أعظم منـه على الإســــــــــــــلام في زمن الشــــــــــــ مـا علمـ 

وقد " قال ،الحب عبد المجيد محمود بالتعاطف ك، وأحبه المحدثون حبا شـــديداً وعبر ذل524"الشـــافعي
نصـرتهم،  كان بين أهل الحديث ومذهب الشـافعي تعاطف، منشـؤه تقدير المحدثين لبلاء الشـافعي في 

جعلت المحدثين    هاانتصـــار الســـنة النبوية و ب، وذلك التعاطف ودفاع الشـــافعي  "525وتقدير ابن حنبل له
ــافيةنســــب   اأن يميلوا إلى مذهبه، ولذ  ــحاب الطبقات الشــ وابن حبان، والدار قطني،    ،ابن خزيمة أصــ
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 .  72 .ص ،الانتقاءابن عبد البر،   523
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إلى الشــــــــــــافعية، واعتبرهم النووي في" المجموع" من أصــــــــــــحابهم،    من محدثي القرن الرابع  والخطابي
هم كانوا يؤثرونه    اولذ  مكانة عند فقهاء المحدثين   للمذهب الشـــافعي، وأصـــبحت وذكر آرائهم الفقهية

 . 526أبو زهرة صرح كما على القياس
  مامالإ إلى  الانتســـــــاب   عن  للشـــــــافعي  انتســـــــاب المحدثين  بأحقية الرازي  فخر الدين قرر  وقد 

  . 527للمحدثين انتصارهللحديث و  الجليلة خدمتهلمالك وإسحاق بن راهوية وأحمد بن حنبل 
عرض   اعترض علىقال" إن الشـــــــافعي    تفصـــــــيلًا،وقد كشـــــــف فخر الدين يلدز تلك العلاقة 

أنشـــــــأ فقهاً معتمداً على    اولذ والرأي والكتاب والأصـــــــول المســـــــتخرجة من الســـــــنة   الواحد للقياسخبر  
المرويات، وســهل به فقه المحدثين، وأصــبح المحدثون بعد نصــف القرن الثالث الهجري أكثر انتباهاً  

 . 528"والتفاتاً لمذهبه
نحن عرفنا سر العلاقة الحميمة بين الشافعي والمحدثين، وهي نصرة الشافعي لهم على   :اً إذ 
من المـذاهـب الإســــــــــــــلاميـة وتعليمـه لهم فقـه الحـديـث وتفســــــــــــــير معـانيـه،    همـاوغير   والمعتزلـة أهـل الرأي

كان لهم   ومذهبه أ إلى  أن يتبعوا  جعلتهم  بينه والمحدثين  حميمةال  هل تلك العلاقةو والاســــــتنباط منه، 
، ولا ســــــــيما النماذج المختارة من محدثي القرن الرابع التي موضــــــــوع في تفســــــــير النصــــــــوص   اتجاهاً 

 دراستنا؟ 
ب  و .  يتضـــــــح بعد دراســـــــة جهود فقهاء محدثي القرن الرابع  الأســـــــئلة تلكجواب  و    ابن   قد ن ســـــــ 

  صــــــــــرح شــــــــــافعيتهفحبان    وأما ابن، والدار قطني، والخطابي إلى الشــــــــــافعية، 529خزيمة، وابن حبان
يذكر آراء الشـافعية في  فلم يصـرح شـافعيته كما صـرح تلميذه ابن حبان بل ابن خزيمةأما و   ،صـراحة

ــحيح ويرجحها ــر آراء فكان  الدار قطني  أما ، و 531شــــافعيته  رجح نائل أوكويوجيولكن   ،530الصــ ينصــ

 
 . 84 .، ص الشافعي حياته وعصرهأبو زهرة،    526

527 Fahreddin Yıldız, İlmî Bir Disiplin Olarak Fıkhül- Hadis, s. 210. 

528 Fahreddin Yıldız, İlmî Bir Disiplin Olarak Fıkhül- Hadis, s. 210   
أص لٍ تَكَلَّمْنَا عليه في كتبنا أو فرع اس تنبَطْنَاه من الس نن    كُلُّ "إن   :قال  ،في فهم النص وص  مس لك الش افعيص رح ابن حبان بأنه كان يس لك   529

 . 5/496 ،الصحيح كما في الإحسان  ."في مصنفاتنا هي كلها قول الشافعي
باب إباحة الطواف والص    لاة  "بَ وَّبَ  حيث مس    ألة الطواف والص    لاة بمكة بعد الفجر وبعد العص    ر،   في  مذهب الش    افعي  رجح ابنُ خزيمة   530

بمكة بعد الفجر وبعد العص ر، والدليل على ص حة مذهب المطلبي أن النبي صلى الله عليه وسلم إنما أراده بزجره عن الص لاة بعد الص بح حتى تطلع الش مس وبعد  
في مس   ألة فورية الحج وتراخيه، والش   افعي كان يرى   مذهبه . ورجح4/225  ،الص   حيح  ".العص   ر حتى تغرب الش   مس بعض الص   لاة لا جَيعها

" أن رس     ول الله صلى الله عليه وسلم أمر الناس عام حجة الوداع، فقال: مَن أحب أن يرجع   -رض     ي الله عنها -تراخيه، فقال عقب روايته بس     نده عن عائش     ة
الموالي أن تحدث به المنية؛ إذ لو كان بعمرة قبل الحج فليفعل": هذا الخبر يص       رح بص       حة قول المطلبي أن فرض الحج ممدود من حين يجب على 

 فرض الحج على ما توهمه بعضُ مَن لا يفهم العلم، وزعم أن من الحج عن أول س   نة يجب عليه الحج كان فيها عاص   ياً با لما أباح المص   طفى صلى الله عليه وسلم
صلى الله عليه وسلم دخل مكة في حجة الوداع لأربع لمن كان معه عام حجة الوداع أن يرجع بعمرة قبل أن يَج وبينهم وبين الحج أيام قلائل؛ لأن المص            طفى 

 .4/362  الصحيح، ".مضين من ذي الحجة وبينهم وبين عرفة خمسة أيام، فأباح لمن أحب الرجوع بعد الفراغ من العمرة أن يرجع قبل أن يَج
531 Nail Okuyucu, Şâfiî Mezhebinin Teşekkul Süreci, s. 152.  
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ــنن ــافعي من خلال الســـ ــحاب طبقات   ملفالخطابي  أما ، و 532الشـــ ــافعي ولكن أصـــ ــبته للشـــ يصـــــرح نســـ
  .533الشافعية يذكرونه في طبقاتهم، ويعده النووي من أصحابهم

ــأل هلو  ــحاب الطبقات بهم في  هنا ينبغي أن نسـ ر  أصـ ك  ــافعية المذهب ي  الطبقات  ذ  جعلهم شـ
 جتهاده؟لالهم اجتهاد وافق  كان وأ للشافعية انتسابهمقرائن تدل إلى هناك  وأ

ــحاب طبقات  " :نائل  أوكويوجي بقوله  وقد أجابه ــيء اعتمد أصـــــــــ ــافعية في إلى أي شـــــــــ الشـــــــــ
ــافعية إلى الطبقات وهم لم يشــــــــــيروا ــافعية    إلى القرائن تصــــــــــنيف المنســــــــــوبين للشــــــــ التي جعلتهم شــــــــ

 534"؟المذهب 
لأنها   أقوال العلماء :أولاً   ،إلى الشـــافعية  بينســـتالتي جعلتهم من  قرائننســـتطيع أن نقول إن الو 

شـــيئاً واحداً في الكتاب والســـنة   رفي اعتبا هموافقتهم لل  الأدلة المعارضـــة لها، وثانياً:حتى تأتي  حجة  
، دلةبين الأدلة القطعية والظنية نفياً حقيقاً، وجعل الحديث مركزاً لســـائر الأونفي الفارق الاســـتدلال،  

وعدم عرض الســـنة على    إلا بالســـنة،وعدم نســـخ الكتاب إلا بالكتاب والســـنة  ظنية دلالة العام،زعم  و 
ــافعي، وجهودهمهم  وترجيح الكتاب، ــافعي،    لنمو آراء الشــــــــــ  أوكويوجي  نائل حيث رجحالمذهب الشــــــــــ

شــــــافعية ابن خزيمة لجهوده العظيمة في تشــــــكل طبقات الشــــــافعية الثالثة وتطورها ونموها بخراســـــان  
شـافعيته،    ابن حبان  حيصـر ت،  و 535محدثاً كبيراً ومشـهوراً، واشـتراك كثير من الطلبة في دروسـه لكونه

، وتصــــــحيح الدار قطني ما محمد خليفة  كيلانيال قررهكما  الدار قطني على شــــــافعيته  ســــــنن   لالةد و 
  .536يستدل به الشافعي من الأحاديث 

وكـان "  ، قـالتوافق اجتهـادهم مع اجتهـادهو   كثرة موافقتهم لـه،  ولي الله الـدهلوي   قـد عـد ذلـكو 
ــافعي أنه   ــابه إلى الشـــ ب  إلى أحد المذاهب؛ لكثرة موافقته له، ومعنى انتســـ ــ  ــحاب الحديث قد ي نســـ أصـــ

 
صحح حديث القلتين، وأحاديث رفع اليدين في الصلاة، وأحاديث الجهر بالبسملة، وأحاديث القراءة خلف الإمام، وأحاديث   والدار قطني 532

   وجوب العمرة، وحديث لا نكاح إلا بولي، وهي أدلة للمذهب الشافعي.
المشهور في مذهبنا أنه لا يكره المشي في المقابر بالنعلين والخفين ونحوهما، ممن صرح بذلك  "  قالالخطابي من أصحابه،    كون صرح النووي ب 533

  .5/312 ،المجموع شرح المهذب. " من أصحابنا الخطابي
534 Nail Okuyucu, Şâfiî Mezhebinin Teşekkul Süreci, s. 152.   
535 Nail Okuyucu, Şâfiî Mezhebinin Teşekkul Süreci, s,152.    

قطني كتاب الس    نن، وأظهر فيه معرفته بمذاهب الفقهاء، واعتنى فيه بتقوية أدلة الش    افعية، وبيان ض    عف أدلة ص    نف الدار  ":  قال الكيلاني 536
فتراه يص             حح حديث    ،المخالفين، ولما كان الحنفية هم أكثر المذاهب اختلافاً مع الش             افعية، فقد غلب على الكتاب تض             عيف أدلة الحنفية

القلتين، وأحاديث رفع اليدين في الص          لاة، وأحاديث الجهر بالبس          ملة، وأحاديث القراءة خلف الإمام، وأحاديث وجوب العمرة، وحديث لا 
وعلى الجانب الآخر تراه يض    عف حديث الوض    وء بالنبيذ، وحديث الأذنان من الرأس، وحديث    ،نكاح إلا بولي، وهي أدلة للمذهب الش    افعي

وهذا الأمر ظاهر في  ،القبلة بعد الوض            وء، وحديث القهقهة في الص            لاة، وأحاديث توقيت أكثر النفاس بأربعين، وهي أدلة للمذهب الحنفي
لحنفي ة  الكت اب لا يَت اج إلى بي ان، ودون ك الكت اب من أول ه إلى آخره، فلن تج د في ه إلا م ا يؤي د ذل ك، ولا أعلم أح داً من أه ل العلم تتبع أدل ة ا

منهج الإمام الدارقطني في كتابه  كيلاني محمد خليفة،    ."على هذا النحو قبل الدار قطني، ومن ثم حمل الحنفيةُ عليه، ونس   بوه إلى الهوى والعص   بية
 .469.، صالسنن وأثره في اختلاف الفقهاء
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ه،  ه اجتهاد  جرى على طريقته في الاجتهاد واسـتقراء الأدلة، وترتيب بعضـها على بعض، وافق اجتهاد 
وإذا خالف أحياناً لم يبال بالمخالفة، ولم يخرج عن طريقته إلا في مســــائل، وذلك لا يقدح في دخوله 

 .537"في مذهب الشافعي
 ؟في فهم النصوص الشرعية أصول الشافعي هي ماو  

ينبغي علينا أن نبين أصــول الشــافعي في الفقهيات حتى نكون على بصــيرة في ماهية الفرق 
هل هم    لناالفرق  اتضــــــــاحمحدثي القرن الرابع المنتســــــــبين إلى مذهبه، و   اتجاهبين منهج الشــــــــافعي و 

وا منه؟ أ  معمجتهدون فوافق اجتهادهم    وأ فعلاً  منتسـبون إليه نسـبهم أصـحاب الطبقات    واجتهاده فع د 
ــرحهكما   وتمحيص   بدون تحقيق ــافعي؟  اتجاههم مع  اتجاهيختلف   ونائل أوكويوجي؟ أ  صـــــــ ما و  الشـــــــ

  أقرب إلى الصواب؟ والحقيقة؟ أ هي
ــافعيو  ــول  خبر  الشـ ــول المالكية أهل الرأي  أصـ ــاعد على ذلك  وأصـ ــاله  سـ ومحمد   بن أنس  مالكب اتصـ

نشأ الشافعي في أوائل ظهور المذهبين  " :ولي الله الدهلوي   قول على ذلك يشهد بن الحسن الشيباني،  
وترتيب أصــــــولها، وفروعها، فنظر في صــــــنيع الأوائل، فوجد فيه أموراً كبحت  -أبي حنيفة ومالك  -

ح  الط ر ق  لفهم الكتاب والســــنة، وميزان    لذاو   ،538"عنانه عن الجريان في طريقهم ضــــَّ ع دَّ الفقيه  الذي و 
، وأنه أخرج للناس بفقه جديد وهو   ب ط  الرَّأ ي  والقياس، وب يَّن  الناســـــــخ  والمنســـــــوخ  ــ  ــنة النبوية، وضـــــ الســـــ
 الاتجاه إلى الكليات بدل الجزئيات، وكان من نتيجة اتجاهه إلى الكليات دون الجزئيات فاستطاع أن

" هذا كلام شـــــــاب الرســـــــالة:  عقب قراءة  عنهقال عبد الرحمن بن مهدي   ايضـــــــع أصـــــــول الفقه؛ ولذ 
ــول الفقهمفهم" ــع أصـ ــة الرأيل  ، ولكن أنه وضـ ــة الحديث أمام مدرسـ ــرة مدرسـ ــة الرأي  نصـ لكون مدرسـ

 ، يعني اعتبار القطعي والظني من الأدلة. وهي اعتبار تراتبية الأدلةوضعت أصولها 
  :ثمانية أنواع فيأصوله الاستنباطي  ويتلخص

والإجماع، والقياس، وأقوال الصــــــــحابة،    والســــــــنة المنفردة الثابتة،  ،المتواترة الكتاب، والســــــــنة
 .539اعتبار الأصل في الأشياء، والاستصحاب، والاستقراء، والأخذ بأقل ما قيل في المسألةو 

 أقوى الأدلـة في البحـث العلمي إخبـار المؤلف نفســـــــــــــــه عن منهجـه في العمـل العلمي،من  و 
يحكم بالكتاب والســـنة المجتمع عليها  "  :يقول حيث   ،في آخر الرســـالة  والشـــافعي يخبر لنا عن منهجه

ويـت  م  ك  التي لا اختلاف فيهـا، فنقول لهـذا ح   من    نـا بـالحق في الظـاهر والبـاطن، ويحكم بـالســــــــــــــنـة قـد ر 
نـا بـالحق في الظـاهر؛ لأنـه قـد يمكن الغلط فيمن  م  ك  طريق الانفراد، ولا يجتمع النـاس  عليهـا، فنقول ح  

، ونحكم بالإجماع ثم القياس، وهو أضــــــــــعف من هذا، ولكنها منزلة ضــــــــــرورة؛ لأنه لا  روى الحديث 

 
 . 1/232 العرف الشذي شرح سنن الترمذي،الكشميري،   537
 . 1/308، حجة الله البالغةالدهلوي،   538
 . 33 .ص ،الفقهية الإمام الشافعي ومدرسته علي جَعة،   539
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يحـل القيـاس  والخبر موجودٌ كمـا يكون التيمم طهـارة في الســــــــــــــفر عنـد الإعواز من المـاء، ولا يكون  
  .540"طهارة إذا و جد الماء إنما يكون طهارة في الإعواز

ــافعي المذكور احتجاجهويفهم من   ــنة المجمع عليها، وخبر الآحاد،   قول الشـــــــ بالكتاب والســـــــ
 ، ولا اعتبار للقياس مع وجود الخبر عنده. والإجماع والقياس، ويقدم الخبر على القياس

ــافعي كذلك قد و  ــافة احتجاج  على  الأم""في  نص الشـــــــــ أقوال  المصـــــــــــادر المذكورة مع إضـــــــــ
ــحابة، قال ، ثم الثانية: الإجماع  فيما ليس  الصـ ــنة إذا ثبتت  ــتى، الأولى: الكتاب والسـ "للعلم طبقات شـ

فيه كتاب ولا سنة، والثالثة: أن يقول بعض  أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم قولًا ولا نعلم له مخالفاً منهم، والرابعة: 
يء اختلاف أصــحاب النبي صلى الله عليه وسلم في ذلك، والخامســة: القياس على بعض الطبقات، ولا يصــار إلى شــ

 .541غير الكتاب والسنة وهما موجودان وإنما يؤخذ العلم من أعلى"
أقول ما كان الكتاب والســــــــــنة " :يقول  ،أقوال الصــــــــــحابة فيما اتفقوا عليه  حجية  يرى   كان والشــــــــــافعي

ن ا إلى أقاويل أصــــحاب  موجودين فالعذر عمن ســــمعهما مقطوع إلا باتباعهما، فإذا لم يكن ذلك صــــر 
ذكر هذا النقل: وهذا صــريح منه في أن قول   عقب ، وقال الزركشــي  542واحدا منهمرســول الله صلى الله عليه وسلم أو  

ــحابي حجة مقدمة على القياس ــهم، أما إذا اختلف   543الصـــــ ــحابة خير لهم م ن ر أ ي  أنفســـــ فرأي الصـــــ
ــهم ما يراه أقرب إلى  ــألة فيحتاج الأمر إلى الترجيح بينهم، فيأخذ من قول بعضــــــ ــحابة في مســــــ الصــــــ
الكتاب والســـنة أو يرجحه قياسٌ، ويرى أنه إذا انفرد الصـــحابي  بقول ولم يوجد في المســـألة ن صٌّ من  

ــنة فإن هذا القول أولى من القياس، وإذا كان قول الصـــــــــــحابي في الأمور التي فيها  الكتاب أو الســـــــــ
 . 544مجال للاجتهاد، فقد رأى أن قول الصحابي ليس بحجة على غيره من المجتهدين

لا من حيث   545السـنة مع الكتاب في مرتبة واحدة من حيث الاسـتدلال  كان يضـع  الشـافعيو 
إلا إذا كانت   بياناً   تكون أن   يصـح، ولا 546الثبوت؛ إذ يرى السـنة بياناً للكتاب كما صـرحه في الرسـالة

  .في مرتبة المبين في العلم
يســـتغني بنفســـه ولا   صلى الله عليه وسلمعنده ولذا قال:" الخبر عن رســـول الله    والحديث أصـــل مســـتقل بنفســـه

 547إن وافقه ولا يوهنه إن خالفه غيره"يحتاج إلى غيره، ولا يزيده غيره 

 
 . 599 .، صالرسالة الشافعي،    540
 .  189 .، صالشافعي. أبو زهرة، 7/265 الأم،الشافعي،   541
 . 7/265، الأمالشافعي،   542
 . 4/360 ،البحر المحيطالزركشي،   543
 .34.وعلي جَعة، الشافعي ومدرسته الفقهية، ص ،189.أبو زهرة، الشافعي، ص  544
 . 191 .، صالشافعيأبو زهرة،   545
 . 79 .، صالرسالة  الشافعي،   546
 .  8/591اختلاف الحديث، الشافعي،  547
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ــافعي ــرح  عميق،البحث البعد   هو الذي وجد آية الإجماع  والشــــــــــ في أكثر من    تهحجيب وصــــــــــ
ولم أعلم بين المســــــــــــــلمين اختلافاً أن ما كان ممنوعاً أن يتلف من نفس  "  :بقوله في" الأم"موضــــــــــــــع 
إجماع العلماء   هو  مراده بالإجماعو  .548"أو غير ذلك مما يجوز ملكه ،دابةأو   ،طائرأو   إنســــــــــــــان،

لأنهم هم الــذين يــدركون الحلال والحرام في الأمور غير المنصــــــــــــــوص   ؛من أهــل الفقــه والمجتهــدين
بعد الكتاب والســـــــــنة وقبل القياس، وأنه  والإجماع منزلة  ،549عليها في كتاب الله وســـــــــنة رســـــــــوله صلى الله عليه وسلم

، أضـعف في الاسـتدلال من الكتاب والسـنة ولا يصـار إليه إلا عند عدم وجود نص من سـنة أو كتاب 
 .550الشافعي هو إجماع الصحابةوأول إجماع يعتبره 

يقدم خبر الواحد على الإجماع بالرأي أياًّ كان ســبب الإجماع إلا إذا تبين أن الشــافعي كان  و   
ولا يعتبر الإجماع السـكوتي؛ لأنه يشـترط في الإجماع أن  ي ن ق ل  عن كل ،  551الإجماع بنى على النقل

 .552عالم ر أ ي ه، وتتفق الآراء جميعاً 
ــافعي فإن قال قائل: فإذا أوجب ت  في العمد بالكتاب فمن أين  "  :يقولحجية القياس    يرى  والشــــ

وقف وقد أوجب ت ه في الخطأ قياســـــــــــاً على القرآن والســـــــــــنة والإجماع،  :أوجب ت  الجزاء في الخطأ؟ قيل
، ولم يتوســـــع فيه توســـــع أبي  بن أنس الشـــــافعي في القياس موقفاً وســـــطاً، فلم يشـــــدد فيه تشـــــدد مالك

 .553حنيفة
القياس الخاص المنضـبط،  لم يتوسـع في القياس، بل قصـر مصـطلح القياس على  والشـافعي 

عليه، وهجم  بأن الإمام حصــــــر الرأي في القياس المبني على أصــــــل منصــــــوص   قال أبو زهرة:ولذا  
 554القائم على غير أصل شرعيعلى استحسان الأحناف ومصالح المالكية 

القياس عن غيره من أنواع الاسـتنباط بالرأي التي يراها جميعاً فاسـدة ما عدا   ميز الشـافعيو  
يعتبر القيـاس حملًا على نص فيعتبره اتبـاعـاً للنص، ولا يكون انطلاقـاً من قيوده، وإنمـا  أنـهو ، القيـاس

يمنع الاجتهـاد بـالرأي إذا لم يكن نص من كتـاب أو ســــــــــــــنـة يقيس عليـه، فـالقول بغير خبر ولا قيـاس 
 .555على الخبر غير جائز

 
 . 2/182 ،الأمالشافعي،  548
 . 270 .ص الشافعي،أبو زهرة،    549
 . 268 .ص الشافعي،أبو زهرة،    550
 . 273 .، صالشافعيأبو زهرة،    551
 . 276 .ص الشافعي،أبو زهرة،    552
 . 183 ، ص.مناقب الشافعيالرازي،  .33 .ص ،المدخل إلى دراسة المذاهب الفقهيةعلي جَعة،   553
 . 64،77،285أبو زهرة، الشافعي، ص. 554

 . 284 .، صالشافعيأبو زهرة،    555
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كما صــرحه الإمام مســلم بقوله "إن   يحتج بهاوأما موقف الشــافعي من أقوال التابعين فإنه لا  
بين  ي  حينمـا أراد أنلأنـه    أبو زهرة  كمـا رجحـهو  556مـذهـب الشـــــــــــــــافعي ترك الاحتجـاج بقول التـابعين"

مصــــادر فقهه في الرســــالة لم يذكر من بينها أقوال التابعين، ولم يجعل لهم من الاعتبار مكان أقوال 
في موضع منها    ر  ث  ع  لم ي  لكن  الاستدلال في أكثر من موضع من كتبه، و   طرائق    ت  ر  ص  الصحابة، وح  

 . 557على إشارة أو لبارة تفيد أنه يرى قول التابعي في مكان الاعتبار لا يخرج عنه
ــافعي ــياء  يعتبر والشـــــــ في و الأصـــــــــل في المنافع الإباحة،    حجة؛ إذ يرى   الأصـــــــــل في الأشـــــــ

ار التحريم   وهو لبارة عن    أيضــــاً  حجة  الاســــتقراءيعتبر  ، و 559حجة  الاســــتصــــحاب   عتبريو   ،558الم ضــــ 
الاســــــتدلال على أن الوتر مندوب كتتبع جزئية ليحكم بحكمها على أمر يشــــــتمل على تلك الجزئيات 

أن يأخذ بأقل ما قيل في المســــــألة   عتبري، و 560وليس بواجب بأن الوتر يؤدي على الدابة في الســــــفر
إذا كان الأقل جزءاً من الأكثر، ولم يجد دليلًا غيره، فهذا الأصــل يســتعمله الشــافعي عند عدم وجود 

 .561دليل آخر في المسألة فيعمل به؛ لأنه قد حصل الإجماع الضمني على الأقل
﴿قل لا أجد فيما أوحي إليَّ   في تفســـير قوله تعالى يقول  ، حيث بالعادة  كان يحتج والشـــافعي

يعني مما كنتم تأكلون، فإن العرب كانت تحرم أشــــــــــــياء على أنها من الخبائث، وتحل ": 562محرماً﴾
أشــــــــــــــيـاء على أنهـا من الطيبـات، فـأحلـت لهم الطيبـات عنـدهم إلا مـا اســــــــــــــتثنى منهـا، وحرمـت عليهم  

إلى أن قـال: كـل مـا كـانـت العرب  563﴿ويحرم عليهم الخبـائـث﴾ -عز وجـل  -الخبـائـث عنـدهم قـال الله

 
 . 224، ص.مناقب الشافعي الرازي،   556
قال   قال أبو زهرة: "ولم يذكر الشافعيُّ أقوال التابعين في أصول مذهبه"، ثم ذكر قول ابن القيم الذي يوحي استدلال الشافعي بقول التابعي، 557

بعض التابعين، وقد قال في ذلك ابنُ القيم: وقد صرح الشافعي في   أبو زهرة "وإنما يذكر ابن القيم أنه وجد آراء فقهية له اتبع فيها قولَ 
فإنه لم يجد في المسألة غير قول عطاء، فكان قوله عنده أقوى   -رضي الله عنه  -موضع بأنه قاله تقليداً لعطاء، وهذا من كمال علمه وفقهه

. ورد أبو زهرة على قول  4/156  ،أعلام الموقعينالقيم،    ما وجد في المسألة، وقال في موضع آخر وهذا يَرج على معنى قول عطاء". ابن
أن هذه العبارة لا تدل على أن الشافعي يرى تقليد التابعي؛ لأنه يجوز أن "ابن القيم الذي يوحي استدلال الشافعي بقول التابعي بقوله: 

يكون قد نسب رأيه لعطاء لأنه وافق قياسه، أو لأنه تنبه إلى وجه القياس في القضية مسترشداً في ذلك بسبق عطاء إلى هذا الرأي وليس 
الة لم يذكر من بينها أقوال التابعين، ولم يجعل لهم من الاعتبار مكان لنا إلا أن نتجه إلى ذلك الاتجاه؛ لأنه لما بين مصادر فقهه في الرس

أقوال الصحابة، ولأنه حصر طرائق الاستدلال في أكثر من موضع من كتبه، ولم نعثر في موضع منها على إشارة أو عبارة تفيد أنه يرى 
 . 334 ، ص.الشافعي حياته عصره وآراءهقول التابعي في مكان الاعتبار لا يَرج عنه". أبو زهرة، 

 . 33 .، صالمدخل إلى دراسة المذاهب الفقهيةعلي جَعة،   558
 . 35 .، صالشافعي ومدرسته الفقهية علي جَعة،    559
 . 35 .ص الشافعي ومدرسته الفقهية،علي جَعة،    560
 . 36 .، صومدرسته الفقهيةالشافعي، علي جَعة،    561
 آية.  6/145 سورة الأنعام 562
 آية.   7/157 سورة الأعراف 563
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فجاءت الســـــــــــــنة موافقة للقرآن بتحريم ما تأكله فيكون حلالًا، وما لم تكن العرب تأكله فيكون حراماً، 
   .564"حرموا وإحلال ما أحلوا

و  ز  تخصــــيص  عام الكتاب بخبر الواحد في كل أحوالهو  ــافعي ي ج  بدليل صــــحة توجيه   565الشــ
الاعتراض على م ن عصـــــــى الأمر  العام ، وســـــــقوط الاعتراض عمن أطاع، وجواز بناء الاســـــــتحلال 
على المحللات العـامـة، وي ث ب ـت  أنَّ العـام إن  أريـد بـه الخـاص  فـإنمـا يكون ذلـك بنص من القرآن أو أثر 

ــيغته على العموم ظنية؛ لأن   احتمال التخصــــــــــيص قوي؛ إذ من الحديث؛ لأنه يرى دلالة العام بصــــــــ
، وإذا كـانـت الـدلالـة  ظ ن  يـ ةً على هـذا  العـام الخـالي من التخصــــــــــــــيص نـادر، ومـا من عـام إلا وقـد خ صَّ

ي ص  العام بما هو ظني، والتخصيص ليس إلا بيان إرادة المتكلم ص  ز  ت خ   .566النحو، في ج و 
ــافعي   هايحتج  لاالأدلة التي أما و  ــان، وعمل أهل  فالشـــ ــتحســـ ــلة، والاســـ ــالح المرســـ هي: المصـــ

 .567ضعيفة لا يصح الاستدلال بها اهاالمدينة، وشرع من قبلنا، لأنه ير 
ــافعيو  ــاره أبو زهرة، يقول  خبر الآحاد في العمل دون الاعتقاد   حجية  كان يرى  الشــــــ   كما أشــــــ

عليها، بل وهو المعبر بخبر الخاصـــــــة فلا يضـــــــعها في مرتبة القرآن، ولا في مرتبة الســـــــنة المجمع  "
يجعلها دونها في الاحتجاج؛ إذ الكتاب والســـــــــنة المجمع عليه كلاهما قطعي الثبوت، فالشـــــــــك فيهما 
يخرج الشـــاك عن الإســـلام، ومن امتنع من قبول ما جاء به الكتاب أو الســـنة المجمع عليه اســـتتيب،  

شــــــــــهادة العدول، أما خبر الخاصــــــــــة فهو ملزم للعاملين في العمل، وليس لهم رده، كما ليس لهم رد 
، بل نقول ليس لك إلا  وذلك لأن الخبر جاء عن طريق الانفراد، لو شـك شـاك في هذا لم نقل له ت ب 
أن تقضــي بشــهادة الشــهود العدول، وإن أمكن الغلط ، ولكن تقضــي بذلك على الظاهر من صــدقهم، 

ل بـه أمر لا بـد والله ولي مـا غـاب منهم، ولـذلـك فيقرر أن الشـــــــــــــــك فيـه لا عقـاب عليـه، ولكن العمـ
 بعدم اعتباره خبر الآحاد في الاعتقاد بقوله  آخر أكثر تصـريحاً صـرح أبو زهرة في موضـع و   .568"منه

 .569"وع ر ف  بأنَّ الشافعيَّ في أصول الاعتقاد لا يسلك في طلبها مسلك أهل الحديث والفقه"
والشـافعي إذا تعارض الآثار فيذهب إلى الجمع ثم إلى النسـخ ثم إلى الترجيح، وهذا معروف 

 من صنيعه في" الرسالة" وغيره من الكتب.  

 
  . 2/241 الأم،الشافعي،   564
 .  208.ص ،الشافعيأبو زهرة،   565
 . 2/121، المستصفى في علم الأصولالغزالي،  .206.، صالشافعيأبو زهرة،   566
 . 35 .ص ،الفقهيةالمدخل إلى دراسة المذاهب علي جَعة،   567
 . 232.أبو زهرة، الرسالة، ص  568
 .42. أبو زهرة، الشافعي حياته وعصره، ص 569
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ــافعي يعمل بالناســـخ نســـخ  أنه يرى  و   ،570ويترك المنســـوخ  إذ ع ر ف  الناســـخ من المنســـوخ  والشـ
ــنة لا بالعكس ــنة بالسـ ــخ السـ ــنة من مقام البيان،  الكتاب بالكتاب ونسـ ــرح ذلك  لما للسـ ــالة صـ  في الرسـ

ــخة للكتاب، وإنما "  بقوله ــنة لا ناسـ ــخ من الكتاب بالكتاب، وأن السـ ــخ ما نسـ وأبان الله  لهم أنه إنما نسـ
ا، ومفسـرة معنى ما أنزل الله منه ج م لًا، فأخبر الله أن نسـخ القرآن   هي ت ب عٌ للكتاب، بمثل ما نزل نصـًّ

 . 571"إلا بقرآن مثله، وهكذا سنة رسول الله لا ينسخها إلا سنة لرسول اللهوتأخير إنزاله لا يكون 
 لا، فإذا وإذا لم يعرف الناســــــــــــخ من المنســــــــــــوخ، فينظر هل يمكن التوفيق بين الآثار أ وأما

ولا   فيصـــــــــير إليه، وكان الاختلاف في ظاهر القول لا في المعنى والمرمى  الآثار  أمكن التوفيق بين
 إلا حيث لا يكون إلى التوفيق سبيلٌ. الترجيحإلى  صاري

ــا  و  ــاهر  أمـ ــان الاختلاف في المعنى والمرمى لا في ظـ ــار وكـ إذا لا يمكن التوفيق بين الآثـ
ــلك ــند،  يرجحف،  مســـــلك الترجيح اللفظ، فيســـ يوازن بين الحديثين من حيث  حيث  من حيث ترجيح الســـ

رواية أحدهما أقوى من رواية الآخر   بأنالســـــــــند، فإذا كان الحديثان غير متكافئين من حيث الثبوت  
أحـد   من حيـث الـدلالـة إذا كـانيرجح  و ،  يصـــــــــــــــار إلى الأثبـت من الحـديثين فيؤخـذ بـه ويهمـل الآخر

أو عليه شواهد في الجملة تؤيد معناه فيصار    السنة النبوية الثابتة  الحديثين له دلالة من كتاب الله أو
  إليه.

ولا يفرض الشافعي أن يكون بين حديثين اختلاف ولا يمكن التوفيق بينهما، ولا يمكن معرفة 
يقول" ولم نجد عنه حديثين   االناســـــــــــــخ والمنســـــــــــــوخ فيهما، ولا يمكن الترجيح بينهما لقوة الثبوت، ولذ 

 . 572"مختلفين إلا ولهما مخرج، أو على أحدهما دلالة إما بموافقة كتاب أو غيره من بعض الدلائل
إلغاء الشــــــــك والبناء على    :منها  ،يضــــــــبط المســــــــائل الفقهية بالقواعد الفقهيةوالشــــــــافعي كان  

ــلى "اليقين، حيث قال  ــول الله صلى الله عليه وسلم في الذي يشـــك أصـ ــن رسـ ــلي ركعة، فكان  وسـ ثلاثاً أو أربعاً أن يصـ
في ذلك إلغاء الشــك والبناء على اليقين، فكذلك إذا شــك في شــيء من الطواف صــنع مثل ما صــنع  

 .573"في الصلاة، فألغى الشك وبنى على اليقين إلا أنه ليس في الطواف سجود سهو ولا كفارة
يذكر أكثر من    ، حيث يحشــد الأدلة من الأحاديث النبوية والآثار في المســألةوالشــافعي كان  

دليل في المسألة الواحدة؛ لتقوية ما توصل لديه من أحكام على المسائل كمسألة جواز ترك الحائض 
 .574طواف الوداع

 
نْسُوخُ؛    قال الشافعي: 570

َ
وأنه يرى أن السنة    لأنَّ سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم تنسخ بسنته،عُرِفَ الناسخُ من المنسوخ، وهنا يُ عْمَلُ بالناسخ، ويتُْركَُ الم

مقامها من الكتاب بيانه وتفصيل ما فيه من إجَال لا ينسخها الكتابُ وحدَه، بل إذا كان في الكتاب ما ينسخ سنة، أردف الكتاب بسنة 
 .237-236.ص الشافعي،أبو زهرة،  أخرى تكون ناسخة، وذلك لما للسنة من مقام البيان.

 .108-106.ص  الرسالة،الشافعي،  571
 . 239.ص ،الرسالة الشافعي،    572
 . 2/179 الأم،الشافعي،   573
 . 2/181 الأم،الشافعي،   574
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ــافعي كـان  و  يعتمـد على اللغـة العربيـة في فهم الأدلـة كمـا اعتمـدهـا في فهم قولـه تعـالى:  الشــــــــــــ
جامع، فكل ما كثر ماؤه واتســع، قيل: هذا بحر، فإن والبحر اســم "قال  ،575﴿أحل لكم صــيد البحر﴾

ــد   ــك معروف عنـ ــذب، وذلـ ــه العـ ــل فيـ ــدخـ ــل: نعم، ويـ ــالح، قيـ ــالبحر المعروف هو المـ ــل: فـ ــال قـــائـ قـ
 .576"العرب 

من حديث   (الخذف)غريب ألفاظ الحديث كشــــــرح غريب لفظ   بشــــــرح  والشــــــافعي كان يعتني
ر  ذلـك  أن النبي صلى الله عليه وسلم رمى الجمـار بمثـل حصــــــــــــــى الخـذف  "جـابر   د  والخـذف: مـا حـذف بـه الرجـل، وقـ 

 .577"نملة طولًا وعرضاً أصغر من الأ
يلة لأصــول أهل الرأي، الذي أســس أصــولًا بد   هو والشــافعي خلاصةة مسةلكه في الاسةتنباط:

فكل ما صـــــــدر عن  يعني  وأســـــــس نظرية النصـــــــي والاجتهادي،   ونقد قطعياتهم، وأنه خبر أصـــــــولهم
ــنة من نصــــوص هو مقدم على الاجتهاد  ــارع في الكتاب والســ فالحديث   وعلى كل ما قيس عليه،  الشــ

ــته   ــه لا يمكن معارضـ ــتقل بنفسـ ــل مسـ ــحابة،أصـ ــادر وهو   بالقواعد ولا بأقوال الصـ ــائر المصـ مركز لسـ
ن  قطعية السـن ولذا لا يمكن عرضـه على الكتاب، وعليه رد   وهو قاض على الكتاب الشـرلية الأخرى  

الكتـاب  بــيحتج    أنـه  نفيــاً حقيقيــاً، يعني  الفــارق بين الأدلـة القطعيــة والظنيــةالمتوارث، والقواعـد، ونفى  
ــنة والإجماع والقياس ــياء، ، الخاص المنضــــــــبط والســــــ ــتصــــــــحاب، واعتبار الأصــــــــل في الأشــــــ والاســــــ

ويحشــد الأدلة من الآثار في المســألة لتقوية ما والعادة،   والاســتقراء، والأخذ بأقل ما قيل في المســألة،
خبر الآحاد بولا يحتج    وشرح غريب الألفاظ النبوية،  ،ويعتني بالقواعد الفقهيةتوصل لديه من أحكام،  

يرى  الكتاب والسـنة شـيئاً واحداً من حيث الاسـتدلال، و   ويعتبرفي الأحكام،    به  في الاعتقاد كما يحتج
 ولا يرى عرض الســنة على الكتاب،  ،لكونه ظنياً لا قطعياً  جواز تخصــيص عام الكتاب بخبر الآحاد 

" ما ننســـخ من آية أو ننســـخها  "تمســـكاً بظاهر قوله تعالى  نســـخ القرآن بالســـنة والســـنة بالقرآن  لا يرى و 
 إشكال  يحلو 578نــأت بخير منها أو مثلها" والقرآن خير من السنة فوجب ألا يجوز نسخ القرآن بالسنة

المصالح  ولا  قول التابعي    لاشرع من قبلنا و لا  العرف و ب  لا يحتجو   ثم الترجيح،  بالجمع ثم النسخ  الآثار
 المرسلة والاستحسان وسد الذرائع.

من الظواهر؛ لكون  على مقتضـــــــــى ما تدل عليه في اللســـــــــان العربي النصـــــــــوص   يفهم أنهو 
رفض الاســـــــتحســـــــان لاعتماده    بناء عليهو   والتوهم  وأخذ غير الظواهر أخذ بالتظنن،الظواهر مطردة، 

"نجد الشـــافعي   :صـــرح ذلك أبو زهرة بقوله  على ذوق الفقيه الذي تربى بالتمرس للشـــريعة الإســـلامية
يسـلك في تفسـير الشـريعة الإسـلامية في أصـولها وفي فروعها وفي أقضـيتها مسـلك الظاهر لا يعدوه، 

 
 . 2/181، الأمالشافعي،   575
 . 2/181 الأم،الشافعي،   576
 .  2/214 م،الأالشافعي،   577
 . 257= 255ص.  الشافعي، ،. أبو زهرة181، ص. مناقب الشافعيالرازي،  578
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لأن غير الظـاهر الأخـذ بـه أخـذ بـالتظنن أو التوهم، فيكون الخطـأ كثيراً، والصــــــــــــــواب قليلًا، والأحكـام  
  .579تناط بأمور مطردة، لا بأمور غير مطردة"

ــافعي نجد اعتماد ابن خزيمة وابن حبان والدار قطني عليها في  ــول الشــــ بعد النظر إلى أصــــ
اختلافاً في بعض الأصــــــول كاتجاههم إلى الاحتجاج  غالباً؛ إذ هناك نجد   فهم النصــــــوص الشــــــرلية

شــــــــــــــرع من  بحتجـاج  الا  إلى وميـل ابن حبـان  واحتجـاجهم بخبر الآحـاد في الاعتقـاد،  بـأقوال التـابعين،
ــنة قبلنا،   ــتقلة غير محتاجواعتبار الســـــ ــها    إلى القرآن،  ةالنبوية مســـــ وأما الخطابي فاعتمد على بعضـــــ

 نرى ذلك في المباحث التالية وضوحاً وجليلًا. سدون البعض؛ و 
  

 
 . 346 .ص وآراءه،الشافعي حياته وعصره أبو زهرة،   579
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 مسألة التأويل.  . 1.4/الفصل الرابع
صار إليه، تفسير ما يئول إليه الشيء، رد الشيء   ،رجع  الإيالة،  ،الأول  هو:  لغةالتأويل  

 . 580عاقبة الشيء،  إلى الغاية المرادة منه
 :علم تأويل الحديث اصطلاحاً 

قبل بيان اصطلاح التأويل من الأنسب الإشارة إلى استعماله من عهد النبي صلى الله عليه وسلم إلى القرن  
﴿ويعلمك من تأويل    سورة يوسفستعمل التأويل على معنى التفسير والبيان كما جاء في  الرابع حيث ا

ت ن ي من تأويل الأحاديث﴾    ،581الأحاديث﴾  لَّم    النبي صلى الله عليه وسلم   دعاء  في، و 582﴿رب قد آت ي ت ن ي م ن  الم ل ك وع 
، 583اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل" "  بقوله  له علم التأويل  -عز وجل  -لابن لباس بتعليم الله 

لبن   قدح   فضل  إعطائه صلى الله عليه وسلم  النبي    تأويل، و سمي ابن لباس ترجمان القرآن  ايعني: تفسير القرآن، لذ 
قال: سمعت  رسول الله    -رضي الله عنهما   - ابن عمر  كما روى شرب منه لعمر بن الخطاب بالعلم  

ل ي عمر بن الخطاب، قالوا:  فما صلى الله عليه وسلم يقول: "بينا أنا نائم أ تيت  بقدح لبن، فشربت  منه، ثم أعطي ت  ف ض 
لْتَه دعاء النبي صلى الله عليه وسلم في الركوع   -رضي الله عنها   -وفي تأويل عائشة   .584ا رسول الله؟ قال: العلم"ي أَوَّ

يكثر أن يقول في ركوعه وسجوده سبحانك اللهم ربنا وبحمدك اللهم    كان النبي  "والسجود، فقالت   
 .585اغفر لي" يتأول القرآن 

 كما  عروة بن الزبيراستعمال    ، وذلك ظاهر منجاء في عهد التابعين على ذلك المعنىو 
أ ل ت  عائشة  "قال    هطريق  منأخرجه البخاري   ل  الله تعالى: ت  قو  ، فق ل ت  لها: أرأي  -رضي الله عنها   -س 

﴿إن الصفا والمروة من شعائر الله فمن حج البيت أو اعتمر فلا جناح عليه أن يتطوف بهما﴾ فو الله  
إن هذه لو كانت ما على أحد جناح ألا يطوف بالصفا والمروة، قالت: بئس ما قل ت  يا ابن أختي،  

لْتَها عليه،   كانت لا جناح عليه ألا يتطوف بهما، ولكنها أنزلت  في الأنصار، كانوا قبل أن  كما أَوَّ
لَّل، فكان م ن أهلَّ يتحرج أن يطوف بالصفا   يسلموا يهلون لمناة الطاغية التي كانوا يعبدونها عند الم ش 

أن نطوف بين  والمروة، فلما أسلموا، سألوا رسول  الله صلى الله عليه وسلم عن ذلك، قالوا: يا رسول الله، إنا كنا نتحرج 
 .586"الى: ﴿إن الصفا والمروة من شعائر الله ﴾الصفا والمروة، فأنزل الله تع

ــتعمال الأعمش التأويل بمعنى الفقه والتفســـير في  وكذلك ــر بن الوليد عن    اسـ حيث حكى بشـ

 
،  المفردات في غريب القرآن ،  الأصبهاني   راغب.25، ص.مختار الصحاحالرازي زين الدين،    .11/33، مادة أول  لسان العربابن منظور،   580

  . 99ص.
 آية.  12/6 سورة يوسف 581
 آية.   12/101 سورة يوسف  582
 .2397/ح4/225 المسند،أحمد بن حنبل،  583
 . 9/41/7032القدح في النوم،  -37 التعبير، ب -ك الصحيح،البخاري،   584
 .1/163/817التسبيح والدعاء في السجود،  -55  الأذان، ب -ك الصحيح،، البخاري  585
 .2/157/1643وجوب الصفا والمروة، وجعل من شعائر الله،  -78 الحج، ب -، كالصحيحالبخاري،   586
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ت ه، فقال لي: من أين قلت  هذا يا  أبي يوسـف قال: سـألني الأعمش عن مسـألة وأنا وهو لا غير فأجب  
: بالحديث الذي حدثتني أنت، ثم حدث   ت ه، فقال لي: يا يعقوب، إني لأحفظ هذا الحديث يعقوب؟ فقلت 

 .587"الآن ه إلىأبواك ما عرفت  تأويل  من قبل أن يجتمع 
وحينمــا ننظر إلى اســــــــــــــتعمــال محــدثي النمــاذج المختــارة من القرن الرابع نجــده على نفس  

اســــتعمل ابن خزيمة لفظ" التأويل" في" صــــحيحه"، والطحاوي في كتابيه" شــــرح معاني    حيث  المعنى،
" شـــــــــرح مشـــــــــكل الآثار"، والخطابي في معالم الســـــــــنن وأعلام الحديث وغيره من كتبه على  والآثار"  

 معنى فقه الحديث وفهمه، وتفسيره.
 فسر كلمة" راح إلى الجمعة" في حديث   إنه  نموذج من صنيع الخطابي حيث   كتفي بذكروأ

 ..قال "م ن اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة ثم راح فكأنما قرب بدنة  -صلى الله عليه وسلم  -أبي هريرة أن رسول الله
لأنه لا يجوز أن يبقى    وإنما تأولناه على هذا المعنى  ،الزوالقصدها وتوجه إليها مبكراً قبل    أي:  "

 .588عليه بعد الزوال من وقت الجمعة خمس ساعات، وهذا جائز في الكلام 
،  والصـــــــــــــحابة الكرام، والتابعين  ،النبي صلى الله عليه وسلمو   القرآن  والتأويل كما رأيناه قد جاء في اســـــــــــــتعمال

 بمعنى التفسير والفقه والفهم والبيان. والنماذج المختارة من محدثي القرن الرابع
  حتى يتضح الارتباط بين المعنى الاستعمالي والاصطلاحي. اصطلاحاً التأويل  أشرع ذكروالآن 

تاش كبري    هأشــار كما  الذي يوافق الشــرع  معنى التفســيرعلى  شــمس الدين الفناري   هاســتعمل 
ى من معنى الكلام والمقتضــب من قوة بينما  و  .589زاده ت ضــ  عرفه الزركشــي "التأويل هو التفســير بالم ق 

إدراك الحقيقة التي يؤول إليها المعنى التي "وعرفه ابن القيم  أي: زاد عليه سـياق الكلام.  .590الشـرع"
ــله إن عملية عبور قشـــــر "  لدلالة الباطنية العميقةنصـــــر حامد أبو زيد با عرفهو   .591"هي آخيته وأصـــ

والل ب  هو الدلالة الباطنية    ،بالتأويل، والقشــــــــــــر هو الكلمات في مســــــــــــتواها اللغوي   تتم  النص إلى ل ب  ه
مــا    معرفــة  :بمعنى التعليق يعني  يسول  الم ل خَّص  من الشــــــــــــــيء"وعرفــه محمــد كورمــاز  .  592"العميقــة

 .593يجهل به
 ملخص يقصد كل من ابن القيم، ونصر حامد أبو زيد ومحمد كورماز من التأويل الفهم ال 

إلا بعد النظر الطويل لاستخراج المعنى المراد منه وليس المعنى    ئالذي لا يعرف في بادئ ذي بد 
 

 .2/1029، جامع بيان العلم وفضلهابن عبد البر،   587
 . 1/109 ،معالم السننالخطابي،   588
وقد استخرج للأحاديث    -روح الله روحه  -ورأيتُ رسالة في هذا العلم لمولانا شَس الدين الفناري، وهو من علماء بلادنا"  قال تاش كبري زاده589

 . 2/342 مفتاح السعادة،تاش كبري زاده،  ."تأويلات موافقة للشرع
 .2/161، علوم القرآن البرهان في الزركشي،  590
 .3/91، إعلام الموقعين عن رب العالمينابن القيم،  591
 .  270 ص. مفهوم النص دراسة في علوم القرآن،نصر حامد أبو زيد،   592

593  Gö rmez, Sünnet ve Hadisin Anlaşılması, s. 25.  
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   الظاهر منه.
اللفظ عن معناه الظاهر إلى معنى يحتمله   صرف"هــــــــــ(  816.وعرفه الشريف الجرجاني )ت 

صرف الآية  "وعرف صديق  بن  حسن الق ن و جي   .594"إذا كان المحتمل الذي يراه موافقاً للكتاب والسنة
ــة من طريق  ــاب والســــــــــــــنــ ــالف للكتــ ــة غير مخــ ــه الآيــ ــا تحتملــ ــدهــ ــا وبعــ قبلهــ ــا  لمــ إلى معنى موافق 

إخراج اللفظ من الدلالة الحقيقية إلى الدلالة "هــــــــــــــــ(  595وعرفه ابن رشـد الحفيد )ت.  .595"الاسـتنباط
بعــــادة لســـــــــــــــــان   ل في ذلـــك  وعرفـــه ابن تيميـــة    .596"العرب في التجوزالمجــــازيـــة من غير أن  ي خــــ 

عرفه و  .597"صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن به"هـــــــ(  728)ت.
ــبكي  ــحيح، أو لما يظن دليلًا "ابن الســـــــــــ حمل الظاهر على المحتمل المرجوح فإن حمل لدليل فصـــــــــــ

  .598"ففاسد، أو لا لشيء فلعب لا تأويل
فإن قيل: ما الفرق بين التفسير والتأويل حيث قال"    هـــــــ(741)ت. ابن جزي الكلبي وقد فرق 

أن فـالجواب: أن في ذلـك ثلاثـة أقوال: الأول: أنهمـا بمعنى واحـد. الثـاني:  بين التفســــــــــــــير والتـأويـل؟  
التفسير للفظ، والتأويل: للمعنى. الثالث: وهو الصواب، أن التفسير هو الشرح، وأن التأويل هو حمل 

المعنى الذي يقتضــــــــــــــيـه ظاهر اللفظ لموجب اقتضــــــــــــــى أن ي حمـل على ذلك الكلام على معنى غير  
 . 599ويخرج عن ظاهره"

وحمل التأويل على معنى التفســــــــير  "بأحســــــــن تحقيق، قال: حقق الكوثري معنى التأويل  وقد  
جهل يأباه كثير من  للمتشـــــــــابه  ظاهر  متشـــــــــابهات تحريف للكلم عن مواضـــــــــعه وملاحظة في باب ال

ــة،   ــلًا عن الخاصـــ ــابه؟ فالظاهر في اللغة  العامة فضـــ ــور ظاهر في متشـــ فلا يقابل الخفي وأنى يتصـــ
عليه واضــحاً فلا يعقل أن يلاحظ هذا المعنى في المتشــابه الذي هو  يتصــور حيث لا يكون المدلول  

ــول الفقه فهو بمعنى الراجح   ــع أو بالدليل وهو  غاية في الخفاء، وأما في أصـــــ من الاحتمالين بالوضـــــ
وقد  المتشــابه، فلا يتصــور اجتماعهما في لفظ، من أقســام الوضــوح المقابل للخفاء الذي من أقســامه 

وهو مراد من يقول من أهل السنة )بإجراء أخبار الصفات يطلق الظاهر بمعنى المستفيض المشهور  
في صــفات الله على اللســان كما ورد  صلى الله عليه وسلمإجراء اللفظ المســتفيض عن النبي  على ظاهرها( حيث يريد 

من إجراء أحاديث الصــفات ، وأما ما يروى عن بعض الســلف مع التفويض أو التأويل على ما ســيق

 
 . 43 .، صالتعريفات ،الجرجاني  594
 . 142/ 2، أبجد العلومالقنوجي،  595
 . 49 .، صفصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصالأبو الوليد بن رشد،   596
 . 91 .ص الرسالة التدميرية،ابن تيمية،   597
 . 2/685 تشنيف المسامع بجمع الجوامع،الزركشي،  598
 . 1/75،التسهيل لعلوم التنزيل، يزِّ ابن جُ الكلبي  599
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في أصــــــــــــــول الفقـه الـذي يبقى حين ترجح  وإمرارهـا على ظـاهرهـا فليس بمعنى الظـاهر المصــــــــــــــطلح  
  . 600"الاحتمال الآخر بالدليل

فقال في وقد قســــــــــــم الكوثري التأويل إلى قســــــــــــمين: التأويل الإجمالي والتأويل التفصــــــــــــيلي،  
ــامى  الإجمالي هو: صـــــرف الألفاظ   ــتعملة في الخلق عن معانيها المتعرفة بينهم إلى معان تتســـ المســـ

ــيلي فهو تعيين تلك عنها عند نســـــــــــــبة تلك الألفاظ إلى الله ســـــــــــــبحانه وتعالى المعاني  . وأما التفصـــــــــــ
ــيلًا   ــامية تفصــــــــ على اختلاف ما آتاهم الله من  فمما يختلف مبلغ أهل العمل إليه    بقرائن قائمةالمتســــــــ

هذا المتشــــابه في حقه  كوضــــح الصــــبح يســــلك طريق التبيين بل يدخل  الفهم فمن بان له وجه الكلام 
 601في عداد المحكم

ترجيح معنى   في اليوم ولكن لو نظر إلى تعريف ترادفه لفقه الحديث قرر فخر الدين يلدز  و  
  602الحديث معنى من معانيه المحتملة فهو أكثر شمولًا من فقه 
  . وموافق للشرع  لسياق موافق لإلى معنى  صرف اللفظ   تبين لنا مما سبق من تعريف التأويل 

المراد من الظاهر هو النظر في فهم الظاهر بحسب اللسان العربي وما يقتضيه لا بحسب مقصود و 
  .603المتكلم كما قاله الشاطبي 

في بــاب الفقــه التفســــــــــــــير والبيــان    هبــالقرن الرابع فيقصـــــــــــــــدون    لنمــاذج المختــارة منا  وأمــا
 ،ياق النص والموافق للشــــــرعالمحتمل لســــــوالاســــــتنباط، وفي باب الاعتقاد صــــــرف اللفظ إلى المعنى  

  .604تعريف حجة الإسلام الغزالي "وهو بيان معناه بعد إزالة ظاهره وينطبق عليهم
  

 
 . 110ص. ،على ابن زفيلالسيف الصقيل في الرد  الكوثري، 600
 . 107 ص. السيف الصقيل،الكوثري،  601

602
Fahreddin Yıldız, İlmî Bir Disiplin Olarak Fıkhül- Hadis, s .209. 

 . 4/266 ،الموافقاتالشاطبي،  603
 . 69.ص إلجام العوام عن علم الكلام،الغزالي،  604
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 الاتجاهات الحديثية في فهم العقائد والفقه.  . 2.1/والباب الثاني
 

 محدثي القرن الرابع. اعتقادتأثير المذاهب العقائدية في فهم  .2.1/الفصل الأول
 

 عقائدية في جرح وتعديل محدثي القرن الرابع. . تأثير المذاهب ال2.1.1المبحث الأول: 
فلابد من ذكرها قبل الشـــــــــروع إلى   حررها الســـــــــبكي هناك قاعدة ذهبية في الجرح والتعديل

المقصود، والقول بأن الجرح مقدم على التعديل مطلقاً ليس على الصواب، بل الصواب أنَّ م ن ثبتت   
وه وندر جارحوه، وكانت هناك قرينة دالة على سبب جرحه، من   ث ر  مادحوه، ومزك  ت ه وعدال ت ه، وك  إمام 

الجرح فيه، ونعمل فيه بالعدالة، وإلا فلو فتحنا هذا الباب تعصــــب مذهبي أو غيره فإنا لا نلتفت إلى 
ل م  لنــا أحـدٌ من الأئمــة، إذ مـا من إمـام إلا وقـد ط ع ن  فيـه   وأخـذنـا تقــديم الجرح على إطلاقـه لمــا ســــــــــــــ 

 .605"طاعنون، وهلك فيه هالكون 
قـَّد  عنـد  العقـائـد واختلافهـا بـالنســــــــــــــبـة إلى الجـارح والمجروح؛ إذ   حـال  الجرحوممـا ينبغي أن ي ت ف 

و ح  في  ر  الطــامــة الكبرى إنمــا هي في العقــائــد المثيرة للتعصـــــــــــــــب والهوى، فربمــا خــالف الجــارح  الم ج 
وينبغي أن يكون المزك ون ب راء من الشــــــــــــــحنــاء  "الرافعي بقولــه    إليــه  العقيــدة، فجرحــه لــذلــك، أشـــــــــــــــار

ــبية في المذهب خوفاً من أن يحملهم ذلك على جرح عدل، أو تزكية فاســـــــــــق، وقد وقع هذا  والعصـــــــــ
 .606"لكثير من الأئمة جرحوا بناءً على معت ق دهم، وهم المخطئون، والمجروح مصيب 

ر ح    نرى   بنــاء عليــهو    من  ابن  حبــان بعــدم كبير دين لإنكــاره الحــد   عمــار الواعظ    يحيى بن    ج 
م  ي ه   -  -إســـــــــــماعيل عبد الله بن محمد الهروي الأنصـــــــــــاري نقل ذلك أبو  اختلاف العقائد،   أجل ت ســـــــــــ 

م ة  شــيخ  الإســلام ســ   فقال: نحن    ؟ســمعت  يحيى بن عمار الواعظ وقد ســألت ه عن ابن حبان" قال  -الم ج 
تــان كــان لــه علم كثير، ولم يكن لــه كبير دين، قــدم علينــ ســــــــــــــ  ج  دَّ لله،   اأخرجنــاه من ســــــــــــــ  فــأنكر الحــ 

 .607"فأخرجناه
ل  ربَّه محدوداً أو من  "نقده الســــــبكي بقوله    الذ و  ع  ق  بالإخراج؟ من ي ج  فيا ليت شــــــعري م ن  أ ح 

م ية س    .608"ي ن ز  ه ه عن الج 

 
 .  14 .، صوقاعدة في المؤرخين ،قاعدة في الجرح والتعديلالسبكي،   605
 . 30 .ص ،، قاعدة في الجرح والتعديل وقاعدة في المؤرخينالسبكي   606
 16/97 ،أعلام النبلاءالذهبي،   607
، تعقيباً على 3/132 (طبقات الش       افعية الكبرى)قال الس       بكي في . 32.ص  ،قاعدة في الجرح والتعديل وقاعدة في المؤرخينالس       بكي،     608

  -" قُ لْتُ: انظر ما أجهلَ هذا الجارحُ ؟! وليتَ ش         عري مَنِ المجروح؟ مُثْبِتُ الحد با، أو نافيه؟! وقد رأيْتُ للحافظ العلائي تلك الواقعة المذكورة 
 انتهى. على هذا كلاماً جيداً أَحْبَ بْتُ نقْلَه بعبارته، قال: يا لَلََِّّ العجبُ؟! مَنْ أَحَقُّ بالإخراج والتبديع وقلة الدين؟!". -رحمه الله تعالى
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حيث يجرح المعتقد لشـيء ما من يخالفه فيه   الاعتقادية أصـبح سـبباً للعداوة والجرح  فهم المسـائلأن و 
 مع الأسفو بالموضولية والإنصاف،  أن يحكم  والأصل في مثل هذه الأمور    وتمحيص بدون تحقيق  

صـــــديقه  و   هبينحيث حصـــــل اختلاف   إلا من رحم ربه  بن حنبل لم يســـــلم من ذلك مثل أحمد  الشـــــديد 
  ثم تحولت الصداقة الوكيدة بينهما بسبب   في مسألة خلق القرآن،  هــــــــــــ(256.الكرابيسي )ت  علي  يأب

إلى عداوة، ولا نزاع بأنه عالم مصـنف متقن وكانت فتوى السـلطان تدور عليه،    تلك المسـألة المذكورة
ه، انتقل  وجالسـه وسـمع كتب   وكان نظاراً جدلياً، وكان يذهب إلى مذهب أهل العراق فلما قدم الشـافعي  

ت ه وله أوضاع ومصنفات كثيرة نحو من مائتي جزء م   .609إلى مذهبه، وع ظ م ت  ح ر 
  

 
 . 106.ص ،الانتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاءابن عبد البر،   609
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تأثير المذاهب الاعتقادية في فهم محدثي القرن الرابع المسائل  .2.1.2/ثانيالمبحث ال
 . الاعتقادية

القرن الرابع في فهم المســـــــــائل الاعتقادية    النماذج المختارة من محدثيقبل أن أذكر جهود 
ــارة    معرفةب  الاكتفاءاهتمام المحدث بفقه الحديث وعدم    أهمية إلى  تنبيه العلائي  علىفلا بد من الإشـــ

ــانيد وما يتعلق بها، وإلا يتصــــــرف في أحاديث صــــــفات الله تعالى ما لا يجوز على الله تعالى،   الأســــ
هو المرتبة الدنيا لعلم الحديث ومن اكتفى بها فيعد  الأول: القســـــــم"الثالث في القســـــــم  حيث قال ذلك

هو المرتبة النهاية بالنســبة لوظيفة المحدث   :والقســم الثاني مشــتغل عما هو الأهم من علوم الحديث.
هو المرتبة الزائدة لوظيفة المحدث فيعد المشــتغل بها   والقســم الثالث:  ومن اكتفى بها فيعد الصــيدلي.

المحدث الفقيه، ومن قصــر في هذه المرتبة الثالثة بفهم الحديث فيحمله على غير وجهه، واعتقد في 
 .610"ما لا يجوز على الله سبحانه وتعالى -عز وجل -أحاديث صفات الله

بعلم    الإتقان ولكن لو أراد أن يشـــــتغل بعد  العقائد،نعم. ليس وظيفة المحدث الاشـــــتغال بعلم  
ــفات وإلا يأتي بالعجائب   ــاعده لفهم أحاديث الصــــــ ــل العلوم التي تســــــ  الكونهالحديث فعليه أن يحصــــــ

منهم من دخل  ؛ إذ محدثي القرن الرابع من  ، وســـنرى ذلك من النماذج المختارةمن تخصـــصـــه ت ليســـ
ــاعـده لفهمهـ فـأتى بـالعجـائـب وعرض على الانتقـادات    افي علم الكلام بـدون معرفـة الآلات التي تســــــــــــ

  ، ومنهم من أتقنها فلم تتجه إليه الانتقادات والاعتراضات.والاعتراضات 
يقبلون الأحـــاديـــث   "همبقولـــه    قـــائـــد الع  فهمل  المحـــدثين  اتجـــاه  Metin Yurdagür  ب يَّن  وقـــد  

العلوم  ب  الاهتمام  صــــــــــــــرفون ي حيث الصــــــــــــــفاتية كما جاءت بدون تأويل ولا قياس على قدر الإمكان،  
ــفات الله تعالى    المتعلقةالنصــــــــــوص   فهميحاولون    االعلوم العقلية والأدبية؛ ولذ   عنالنقلية أكثر  بصــــــــ

ــلك   ا الاتجاه يشــــــــــــملبظواهرها، ويقبلوها على ما هي عليه، وهذ  العلماء  المحافظين الذين قبلوا مســــــــــ
ــلف في فهم هذه النصـــــــــوص،   ــلم، و الســـــــ ــهم الإمام  أحمد بن حنبل، والبخاري، ومســـــــ يأتي على رأســـــــ

أهل الظاهر الذين تعلقوا بالأحاديث شـــــــــكلًا لا   ا الاتجاهوالخطيب البغدادي، ويمكن أن يدخل في هذ 
 .611"جوهراً، وبعض الشافعية والمالكية

  أم لهم اتجاه غير ذلك؟؟ في الحقيقة Metin Yurdagürكما ادعى  اتجاههمهل  
وضــــــــــــــيق  وهـذا المبحـث لا يمكنـه أن يـدرس اتجـاه المحـدثين كلهم في العقيـدة لعـدم الإمكـان  

ــاص هـذا البحـث لبيـان جهود  المقـام محـدثي القرن الرابع في الاعتقـاد   النمـاذج المختـارة من  واختصــــــــــــ
نركز دراســــــــــــــتنــا على بيــان اتجــاه النمــاذج المختــارة من محــدثي القرن الرابع في   بنــاء عليــهوالفقــه، و 

وحجية خبر الآحاد   ،والانتماء  موقفال  الصــــفات الخبرية لكونها محل تمييز  تأويل ، ســــيما فيالعقيدة

 
 .  219 ص. ،بغية الملتمسالعلائي،   610

611 Metin Yurdagür, Kelam Tarihi, s. 134. 
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مؤثرة في وظيفة المحدثين؛ إذ الحديث لو كان صـــــــــــــحيحاً وخالياً من المعارض في الاعتقاد؛ لكونها 
 وتخبط.  اعوجاج، و فلا بد من العمل به وإلا يكون وظيفة المحدثين في اضطراب 

والدار  ،(ــــــه354.)ت   وابن حبان  هــــــ(،321والطحاوي )ت.  ،هــــــ(311.)ت  ابن خزيمة  اتجاهوما هو  
 تأويل الصفات الخبرية؟ في  هـ(388.)ت والخطابي هـ(360والرامهرمزي )ت. ،هـ(385.)ت قطني

 العقدي.  اتجاههم لناكل واحد على الانفراد حتى يتضح  جهود  دراسةيقتضي الجواب عليه ف
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. المسائل الاعتقادية فهمفي  هة(311.ابن خزيمة)ت جهود ..122.1./المطلب الأول  
نســــأل هل من اختصــــاصــــه دراســــة العقيدة    علينا أن  ينبغي وقبل أن ندرس جهوده في ذلك

ــأن المحـدث دراســــــــــــــة الإســــــــــــــنـاد ومـا يتعلق بـه يكن ألممحـدثـاً  لكونـه  ؟ وإذا لم يكن من  كمـا قرر شــــــــــــ
  العجائب في ذلك الفن؟ حصول لاحتمال دراستهاسمح لنفسه  كيفاختصاصه ف

 أن  على ذلك، فيمكنالأدلة والقرائن    وجود ل  بأن العقيدة ليسـت من شـأن ابن خزيمة وأنا أقول
ــتدل على ذلكي   ــره وقرينه وزميله في علم الحديث عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي،   قول    ســــــــ معاصــــــــ

ــنجي، يقول    يأب من طريق  البيهقي  حيث روى  على عبد    دخل ت  "الحســــــن علي بن أحمد الزاهد البوشــــ
ه بمــا جرى بنيســـــــــــــــابور بين أبي بكر بن خزيمــة وبين   تــ  الرحمن بن أبي حــاتم الرازي بــالري، فــأخبر 

 .612"فقال: ما لأبي بكر والكلام؟ إنما الأولى بنا وبه ألا نتكلم فيما لم نتعلمهأصحابه، 
الإحسان  عدم  اعترف ابن خزيمة بف  عتراف سيد الأدلة،الاأن  من المعلوم في البحث العلمي  و 

حين ناظر جماعة من المتكلمين،    ابن خزيمة  أنصـف حيث تخصـصـه،    عن اً خارج  لكونه الكلام  بعلم
ت ك؟ قال: عطار، قال: تحســن صــنعة الأســاكفة؟ قال: لا، قال: "فقال لمنصــور الصــيدلاني   ما صــنع 

تحســـــــن صـــــــنعة النجارين؟ قال: لا، قال: فإذا كان العطار لا يحســـــــن غير ما هو فيه، فما تنكرون  
 .613"على فقيه راوي حديث أنه لا يحسن الكلام

 ) ألا يجمع بين المتفرق(وهي  حيــث خــالف قواعــد الاعتقــاد    حين دخلــه  بــالعجــاب   أتىلــذا  و 
ــبيه الله تعالى بخلقه، ــديد  ومع الأســــف  لإيهام تشــ  ا، ولذ (التوحيد )أنه جمع بين المتفرق في كتابه   الشــ

لا يجمع  "  (إلجام العوام) في صــنيعه من خلال كتابه التوحيد نقد منهجياً دقيقاً حيث قال  نقد  الغزالي
نَّف  كتاباً في جمع هذه الأخبار خاصــــــــة، ورســــــــم في كل  ،بين متفرق  ولقد ب ع د  عن التوفيق م ن  صــــــــ 

ــماه  ــو باباً، فقال: باب في إثبات الرأس، وباب في إثبات اليد، وباب في اليد إلى غير ذلك وســـ عضـــ
كتاب الصــــــفات، فإن هذه كلمات متفرقة صــــــدرت  من رســــــول الله صلى الله عليه وسلم في أوقات متفرقة اعتماداً على  

هم الســــامعين معاني صــــحيحة، فإذا ذكرت  مجموعةً على مثال خلق الإنســــان صــــار قرائ ن مختلفة ت ف 
وإيهام التشــــــــــــبيه، وصــــــــــــار    ،جمع  تلك المتفرقات في الســــــــــــمع دفعة واحدة عظيمة في تأكيد الظاهر

ــول الله صلى الله عليه وسلم لما نطق بما يوهم خلاف الحق أعظم في النفس ــكال في أن رســـــ وأوقع، بل الكلمة  ،الإشـــــ
ــار متوالياً    ،وثالثة  ،ة يتطرق إليها الاحتمال، فإذا اتصـــــــــل بها ثانيةالواحد  ورابعة من جنس واحد صـــــــ

يضــــــــــعف الاحتمال  بالإضــــــــــافة إلى الجملة، ولذلك يحصــــــــــل من الظن بقول المخبرين وثلاثة ما لا 
يحصـل بقول الواحد، بل يحصـل من العلم القطعي بخبر التواتر ما لا يحصـل بالآحاد، ويحصـل من  

نتيجة الاجتماع إذ يتطرق الاحتمال   العلم القطعي باجتماع التواتر ما لا يحصــــــل بالآحاد، وكل ذلك 

 
 .2/23البيهقي، كتاب الأسماء والصفات،  612
 .4/102، العواصم والقواصم في الذب عن سنة أبي القاسم ،ابن الوزير عز الدين .2/21، والصفاتالأسماء البيهقي،    613
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ــعف فلذلك لا يجوز جمع   إلى قول كل عدل وإلى كل واحدة من القرائن، فإذا انقطع الاحتمال أو ضـــ
 .614"المتفرقات 

فيه أن  حاول    حيث   (التوحيد )في كتابه    صنيعه  عنظاهر    اكوذوما أصدق قول الغزالي  
 أوهم تشبيه الله عز وجل بخلقه.  ومع الأسف الشديد  عقيدة أهل الحديث يبين  

ولذ   أجل  ومن التشبيه  أهم  بالظواهر  وتمسكه  الإثبات  الكوثري مذهبه    وصف  امبالغته في 
 . 615الرازي وصف كتابه التوحيد بالشرك  فخر الدين بمذهب التشبيه، ونقل عن

من لم " قالدمه،   إحلالو   امن لم يقل به بكفر  هتمســــــــكه بظواهر النصــــــــوص حكم  أثر ومن
ولم ،  "يقر بأن الله على عرشـــــه قد اســـــتوى فوق ســـــبع ســـــماواته فهو كافر حلال الدم، وكان ماله فيئاً 

صـلى الله عليه    -"من أقر بذلك تصـديقا لكتاب الله، ولأحاديث رسـول الله قال  هنقد ولذا  الذهبي   هيرضـ
ــلم ــلم -وســــــ ــوله، ولم يخض في التأويل ولا عمق، فهو المســــــ ا معناه إلى الله ورســــــ ــ  ، وآمن به مفوضــــــ

ــنة فهو مقصــــــر، والله يعفو عنه، إذ لم  المتبع، ومن أنكر ذلك، فلم يدر بثبوت ذلك في الكتاب والســــ
مســــــلم حفظ ما ورد في ذلك، ومن أنكر ذلك بعد العلم وقفا غير ســــــبيل الســــــلف  يوجب الله على كل

وكلامه هذا وإن كان   ،الصـــــــالح، وتمعقل على النص فأمره إلى الله، نعوذ بالله من الضـــــــلال والهوى 
  .616"حقا فهو فج، لا تحتمله نفوس كثير من متأخري العلماء

إلى التشـــبيه والتجســـيم   المؤديةلبيان تمســـكه بالظواهر   (التوحيد )من خلال كتابه    صـــنيعه  أذكروالآن  
 متشابهات. الأحاديث ال فهمكشف منهجه في و 

ــة الكلامية في المســـائل    معلوم بأن ابن خزيمةو  ــتدت فيه المناقشـ ــر الذي اشـ عاش في العصـ
 فكرالاعتقادية، وذلك بأن أســس كل الفرق الإســلامية مذهبه، وحاول أن يجذب الناس إلى مذهبه، و 

  ،أفكـارهم   نقـد و الجهميـة في صــــــــــــــفـات الله تعـالى،    لمنـاقشــــــــــــــة  أن يؤلف كتـابـاً في التوحيـد   ابن خزيمـة
)كتاب التوحيد وإثبات   اهالتوحيد، وسم  كتابهألف   عليهو   على رأيه،  ولمدافعة عقيدة أهل السنة والآثار

ن ســــــ   فيهو  ،ل(عز وج -صــــــفات الرب  على    لرد الأقدار الماضــــــية، وصــــــفات الرحمن ل :من العلم  انج 
 .الجهمية المعطلة

هو عقيدة أهل السـنة والآثار،  المذكور  ادعى ابن خزيمة بأن ما يقرره ويثبته في كتابه حيث 
ــنة نبيهم صلى الله عليه وسلم هم يثبتون  " ، قالبدأ أن يقررهاو  ــنة ومتبعي الآثار القائلين بكتاب ربهم وســــ بأن أهل الســــ

ه في محكم تنزيله المثبت بين الدفتين أو على    -عز وجل  -لله ــ  ــفاته ما وصـــــــف الله  به نفســـــ من صـــــ

 
 . 56 .، صإلجام العوام الغزالي،   614
مذهب ابن خزيمة في الاعتقاد هو التشبيه، واعتقاد ابن خزيمة يظهر من كتاب التوحيد المطبوع بمصر قبل سنين، وعنه يقول "  قال الكوثري 615

تأنيب الخطيب على ما ساقه في ترجَة   ."ليس كمثله شيء"!، إنه كتاب شرك! فلا حُبَّ ولا كرامة"صاحب التفسير الكبير في تفسير قوله تعالى  
 . 40 .ص، الأكاذيبأبي حنيفة من 

 . 14/374، ، أعلام النبلاءالذهبي  616
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ــولًا إليه ــطفى صلى الله عليه وسلم مما ثبت بنقل العدل عن العدل موصــــــ ــان نبيه المصــــــ . وما أثبته الله تعالى  617"لســــــ
ــبيه الله تعالى لأحد من   ــفات كالنفس، والعلم، والوجه، واليد، والعين، من غير تشـــــــ ــه من الصـــــــ لنفســـــــ
المخلوقين هو مـــذهبـــه ومـــذهـــب جميع علمـــاء أهـــل الحجـــاز، وتهـــامـــة، واليمن، والعراق، والشــــــــــــــــام، 

 .618"ومصر
مذهبه في صــــفات الله تعالى إثبات ما أثبت الله تعالى لنفســــه كما يفيده نصــــه المذكور؛ إذ و 

 عاه. كما اد  ذلك ليس مذهبه فقط، بل مذهب أهل السنة والآثار
  صـــــــــــــحيحةيعتمد ابن خزيمة في تقرير المســـــــــــــائل الاعتقادية إلى القرآن الكريم والســـــــــــــنة الو 

، ويحتج بخبر  ، ولا يعتمد على المراســــــــيل والأخبار الواهية ولا الآراء والمقاييسوأســــــــاليب لغة العرب 
 الآحاد في الاعتقاد.

ــرح ــنة الثابتة  حيث صــــ ــفات الله تعالى  اعتماده على الكتاب والســــ لم أخرج في "  بقوله  في صــــ
ر ك إلا بكتــاب الله  د  ل م  هــذا لا يــ  هــذا الكتــاب من المقطعــات؛ لأن هــذا من الجنس الــذي نقول: إنَّ ع 

ت  أحتج في شــيء من صــفات خالقي إلا بما هو مســطور  -عز وجل  -وســنة نبيه المصــطفىصلى الله عليه وسلم، لســ 
 .619"في الكتاب أو منقول عن النبي صلى الله عليه وسلم بالأسانيد الصحيحة الثابتة

ــفات الله تعالىصـــرح بعدم اعتماده  و  إنا لا نصـــف معبودنا  "ل اق ،على الرأي والقياس  في صـ
ــولًا  ــان نبيه صلى الله عليه وسلم، بنقل العدل عن العدل موصـ ه، إما في كتاب الله، أو على لسـ ــ  إلا بما وصـــف به نفسـ

بـالأخبـار الواهيـة، ولا نحتج أيضـــــــــــــــاً في صــــــــــــــفـات معبودنـا بـالآراء  إليـه، لا نحتج بـالمراســــــــــــــيـل ولا  
 .620"والمقاييس
وكل عالم بلغة العرب،  "  بقوله  أساليب لغة العرب في فهم صفات الله تعالى  صرح استعمالو 

 .621"فالعلم عنده محيط أن الاسم الواحد قد يقع على الشيئين مختلفي الصفة، متبايني المعاني
لإثبات    موجود ومادام موجوداً فلا بد له من صفة( الشيء)ما لا صفة له عدم بأن    قاعدةيستعمل  و  

طبق تلك  حيث   وهو لا يحب التأويل،  ،قتضـــي عدم تأويل النصـــوص تمراعاتها  و  صـــفات الله تعالى،
أثبـت  -جلا وعلا  -وعز أن يكون الله عـدمـاً لا نفس لـه، فـالله" القـاعـدة لإثبـات النفس لله تعـالى بقولـه

في آي من كتابه أن له نفســـــاً، وكذلك قد بين على لســـــان نبيه صلى الله عليه وسلم أن له نفســـــاً، كما أثبت النفس في 

 
 . 53 .ص ،كتاب التوحيدابن خزيمة،    617
وتهامة، واليمن، والعراق، والشام، ومصر، مذهبنا أنا نثبت با ما أثبته الله لنفسه،  ،فنحن وجَيع علمائنا من أهل الحجاز" :قال ابن خزيمة  618

ن  نقر بذلك بألسنتنا ونصدق ذلك بقلوبنا من غير أن نشبه وجه خالقنا بوجه أحد من المخلوقين، عز ربنا عن أن يشبه المخلوقين، وجل ربنا ع
 .  26 ص.، التوحيد ،"مقالة المعطلين

 . 51 .، صالتوحيدابن خزيمة،    619
 .  137 .، صالتوحيدابن خزيمة،   620
 .  196 .ص ،التوحيدابن خزيمة،   621
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بهذه الآي وهذه السنن، وزعم أن بعض جهلتهم أن الله تعالى إنما أضاف   622كتابه، وكفرت الجهمية  
النفس إليه على معنى إضــــافة الخلق إليه، وزعم أن نفســــه غيره، كما أن خلقه غيره، وهذا لا يتوهمه  

 .623"ذو لب وعلم فضلًا عن أن يتكلم به
يدين يمينين لا شــــــمال له؛ أثبت لله تعالى   يقف عند النص ولا يتجاوزه ولا يقيس، حيث أنه و 

   .624لأن النص جاء هكذا، وصرح بأنه مذهبه ومذهب أهل الآثار
  صــفة له عدم( )مالاوأســلوب لغة العرب، وقاعدة   الثابتة  الكتاب والســنةب ابن خزيمةاســتدل و 

لوجهه أثبت الله لنفسـه وجهاً وصـفه بالجلال والإكرام، وحكم  " فبدأ بالكتاب، قال لإثبات صـفة" الوجه"
بالبقاء ونفى الهلاك  عنه؛ لأنه من صـفات الذات، والصـفات الذاتية لا للفناء بل للبقاء، وعز ربنا أن 
يكون عدماً؛ لأن ما لا صـفة له عدم، وربنا له صـفات الذي وصـف بها نفسـه في محكم تنزيله وعلى 

ــان نبيـه صلى الله عليه وسلم، قـال الله ، وقـال: ﴿ومـا لأحـد عنـده من 625: ﴿إنمـا نطعمكم لوجـه الله﴾-جـل ذكره -لســــــــــــ
  عن الســــــــــــــنـة الثـابتـة المرويةبـ  ابن خزيمـة  اســــــــــــــتـدلثم    .626"نعمـة تجزى إلا ابتغـاء وجه ربه الأعلى﴾

لما نزلت هذه الآية على رســــول الله صلى الله عليه وسلم: ﴿قل هو القادر على أن يبعث عليكم عذاباً من  "جابر، قال 
النبي صلى الله عليه وسلم )أعوذ بوجهــك فوقكم﴾، قــال النبي صلى الله عليه وسلم )أعوذ بوجهــك(، قــال ﴿أو من تحــت أرجلكم﴾ قــال  

، ابن خزيمة فعلقه ،" وأسـألك لذة النظر إلى وجهك"صلى الله عليه وسلم  عمار بن يسـار، قال النبي عنو   ،627"الكريم﴾
إن النبي صلى الله عليه وسلم لا يسـأل ربه ما لا يجوز كونه، ففي مسـألة    -يا طلاب العلم -يعقل ذوو الحجا "ألا قال

وجهاً، يتلذذ   -عز وجل  -النبي صلى الله عليه وسلم ربه لذة النظر إلى وجهه أبين البيان وأوضـــــــــح الوضـــــــــوح أن لله 
ل  بالنظر إلى وجهه، وللنظر إلى وجهه    -جل وعلا  -بالنظر إليه م ن  م نَّ الله   يوم المعاد، عليه وت ف ضَّ

أســـــــــلوب لغة ب  اســـــــــتدل ابن خزيمةثم    .628"م نَّ الله بهذه الكرامة على م ن يشـــــــــاء من لباده المؤمنين
ــفه بالجلال والإكرام والبقاء،   -عز وجل  -الله    ن  يَّ ب    "قد  ، قالالعرب  في محكم تنزيله أن له وجهاً وصـــــــ

، ونفى ربنــا عن وجهــه الهلاك في 629: ﴿ويبقى وجــه ربــك ذو الجلال والإكرام﴾-جلا وعلا  -فقــال
إنما وصــف في   -عز وجل  -جهلة الجهمية أن الله قوله: ﴿كل شــيء هالك إلا وجهه﴾، وزعم بعض  

 
مون وصف ابنُ خزيمة الجهمية بالمعطلة الذين لا يؤمنون بكتاب الله، ويَرفون الكلم عن مواضعه تشبيهاً باليهود، ينكرون أن با علماً، يزع  622

 .  22 .، صالتوحيد .وينكرون أن با علماً مضافاً إليه من صفات الذات أنهم يقولون إن الله هو العالم، 
 .  19.، صالتوحيدابن خزيمة،   623
فتدبروا يا أولي الألباب ما نقوله في هذا الباب في ذكر اليدين كنحو قولنا في ذكر الوجه، والعينين، تستيقنوا بهداية الله  "   :قال ابن خزيمة624

عز   -( في محكم تنزيله، وبينه على لسان نبيه صلى الله عليه وسلم من صفات خالقنا-جل وعلا  - )صدوركم للإيمان بما قصه الله  - جل وعلا  -إياكم، وشرحه
 . 193 .، ص التوحيد  ".، وتعلموا بتوفيق الله إياكم أن الحق والصواب والعدل في هذا الجنس مذهبنا، ومذهب أهل الآثار ومتبعي السنن-وجل
    آية.  76/9 سورة الإنسان   625
 آية.   92/20 سورة الليل  626
 . 28 ص. ،التوحيد ابن خزيمة،   627
 . 30 .، صالتوحيدابن خزيمة،    628
 آية.   55/27 سورة الرحمن  629
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وزعمت    630هذه الآية نفســـه التي أضـــاف إليها الجلال بقوله ﴿تبارك اســـم ربك ذي الجلال والإكرام﴾
  -لأن الله   ؛أقول هــذه دعوى يــدعيهــا جــاهــل بلغــة العرب ،  أن الرب هو ذو الجلال والإكرام لا الوجــه

ــع 631قال ﴿ويبقى وجه  رب  ك ذو الجلال والإكرام﴾ -عز وجل ــموماً في هذا الموضـ ، فذكر الوجه مضـ
بإضــــافة الوجه، ولو كان قوله)ذو الجلال والإكرام( مردوداً إلى   -بخفض الباء -مرفوعاً، وذكر الرب 

ــاً   -ذكر الرب في هذا الموضـــــــوع لكانت القراءة جلا  -في ذكر الرب   -ذي الجلال والإكرام مخفوضـــــ
ــم ربك ذي الجلال والإكرام﴾،  -وعلا ، فلما كان الجلال 632ألم تســــمع قوله تبارك وتعالى ﴿تبارك اســ

، ولمـا كـان  (ربـك)خفض" ذي" خفض البـاء الـذي ذكر في قولـه    والإكرام في هـذه الآيـة صــــــــــــــفـة للرب 
   .633"الوجه في تلك الآية مرفوعة التي كانت صفة الوجه مرفوعة، فقال: ﴿ذو الجلال والإكرام﴾

لإثبات  )اشـــتراك اللفظ لا يقتضـــي اشـــتراك  المعنى(  اللغة العربية    ةقاعد ب  ابن خزيمة واســـتدل
استماع الخالق ليس كاستماع المخلوق، فلفظ الاستماعين  "  السمع لله تعالى ونفي تشبيهه بخلقه، قال

ــبهه   ــتماع المخلوقين عز ربنا وجل عن أن يشـ ــتماع الخالق غير اسـ واحد، ومعناهما مختلف؛ لأن اسـ
  .634"شيءٌ من خلقه، وجل عن أن يكون فعل أحد من خلقه شبيهاً بفعله عز وجل

  يلنف   لا تســــــــتلزم اتفاق المعاني(  )اتفاق الأســــــــامي  اللغة العربية  قاعدةب اســــــــتدل ابن خزيمةو 
مشـــــابهة الصـــــفات لا يســـــتلزم تشـــــبيه الله تعالى بخلقه وإلا لزم كل من  "قال بخلقه،   تعالى  تشـــــبيه الله

عظيماً، ورؤوفاً، ورحيماً، وجباراً، ومتكبراً، أنه قد شـــــبه خالقه  ســـــمى الله تعالى لبعض خلقه ملكاً، أو 
ــه في كتابه أو على    -جلا وعلا  -بخلقه، حاش لله أن يكون من وصـــــف الله بما وصـــــف الله به نفســـ

  .635"لسان نبيه المصطفى صلى الله عليه وسلم مشبهاً خالقه بخلقه
ــبق  لنا  تبينوقد   ــادر ابن خزيمة في  مما ســ ــة مصــ ــائل الاعتقاديةمن دراســ   هاعتماد   فهم المســ

 مبالغته في الإثبات. على تلك المصادر والقواعد في تقرير المسائل الاعتقادية، و 
في الإثبات حتى أوهم الســـــــــــــامع تشـــــــــــــبيه الله  ة ابن خزيمةعلى مبالغ هناك دليل آخر يدلو 

من لم عونفى الإيمان    لنفســــــــــه  أثبتهأوجب على كل مؤمن أن يثبت لله تعالى ما   حيث  خلقه،لتعالى  
 .636ينيثبت ذلك حتى صرح بأن لله تعالى عين

 
 آية.   55/78 سورة الرحمن  630
 آية.   55/27 سورة الرحمن   631
 آية.   55/78 سورة الرحمن  632
 . 57-54.ص ،ابن خزيمة، التوحيد   633
 . 108.ابن خزيمة، التوحيد، ص  634
 . 65-63.ابن خزيمة، التوحيد، ص  635
فواجب على كل مؤمن أن يثبت لخالقه وبارئه ما ثبت الخالق البارئ لنفسه من العين، وغير مؤمن من ينفي عن الله تبارك "  : قال ابن خزيمة636

في قوله: ﴿وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس ما نزل    - مبينا عنه عز وجلوتعالى ما قد ثبته الله في محكم تنزيله ببيان النبي صلى الله عليه وسلم الذي جعله الله  
 "  والكتاتيب، فبين النبي صلى الله عليه وسلم أن با عينين، فكان بيانه موافقاً لبيان محكم التنزيل، الذي هو مسطور بين الدفتين، مقروء في المحاريب 636إليهم﴾ 
 .  97 .ص ،التوحيد



132 

 

ــألة )افي موقف ابن خزيمة  و  ــتوى الله تعالىمسـ كما جاءت في النص   يثبتها  على العرش(  سـ
فنحن نؤمن  " تشــبيه الله تعالى بخلقه، قال  الســامع  ، وهذا الإثبات يوهممعنى)اســتولى(على  يأولها   ولا

ــه لا نبدل كلام الله، ولا نقول قولًا غير الذي قيل   -جل وعلا  -بخبر الله ــتو على عرشـــ أن خالقنا مســـ
    .637"لنا كما قالت المعطلة الجهمية: إنه استولى على عرشه لا استوى، فبدلوا غير الذي قيل لهم

قصــــــد تنزيه الله  حيث  ذكرهصــــــنيع ابن خزيمة الســــــابق    دراســــــة  من  قرر بناء على ما تقدمأو 
تخصـــصـــه، وحاول أن يرد للجهمية التي غالت   عن  خارجة لكن لم يصـــب فيه لكون العقيدةو تعالى،  

جمع النصـــــــوص  حيث وقع خطأ منهجياً    بهاو   ،638في الإثبات   وغلةمبطريقة عكســـــــية   في التعطيل  
 غير موجودة قالها النبي صلى الله عليه وسلم في ثلاث وعشــــرين ســــنة في ســــياق واحد، وأضــــاف قرينة  التي المتفرقة

للســـــــــــــــامعين والقــاعــدة في هــذا البــاب "لا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع"، فحينمــا فرق هــذه 
بين المجتمع؛ وبه خالف الســــــياق، وحينما   ارقاً النصــــــوص عن ســــــياقها وســــــباقها ومناســــــبتها يكون ف

في هـذا أنـه أزال القرينـة التي   الأولى  بين المتفرق، والمشــــــــــــــكلـة  جـامعـاً جمعهـا في مكـان واحـد يكون 
اقترت بالنص فلا يجوز إزالة القرينة التي تبين المقصــــــــود، والمشــــــــكلة الثانية أنه أضــــــــاف قرينة م ن  

ــه  كتابه التوحيد مغالطات كثيرة فيو   عنده بجمع النصـــــوص، في هذا الكتاب في غير مجاله  لخوضـــ
 . أت بالأعاجيب فيفي غير فنه  دخلمن  علماً  من المعلومواختصاصه، و 

ــه  ومن أثر الخوض في غير فنه  ــه مع نفســــــــ يوجه  بل لا يلجأ إلى التأويل    أنه كانو تناقضــــــــ
وجه الذهبي نصـيحة له بعدم الهجوم على    الذ و ومع ذلك تأول حديث الصـورة    لجأهيالسـهام على من  

  .640إلى التأويل تعييب مذهب ابن كلاب  ذهابهواستلزم عدم  .639أن يعتذر ينبغي لهتأول، بل يمن 

 
 . 233.ابن خزيمة، التوحيد، ص  637
يريد تنزيه الله تعالى لكنه بالغ في الإثبات وجعل با تعالى عض       واً   كونهمع    لقه  تبويب ابن خزيمة يوحي التجس        يم والتش        بيه با تعالى  وأن  638

من الكتاب، وباب ذكر إثبات وجه الله،  -عز وجل -: باب إثبات النفس باابن خزيمة  قولكالإمام الغزالي،    هورس           م كل عض           و باباً كما قال
في باب ذكر إثبات العين با جل وعلا، وجعل ابن خزيمة الله تعالى في داخل الس        ماء وهو مخلوق وكيف يقبل العقلُ الس        ليمُ بأن الخالق يكون 

  -عليه الس   لام   -في الس   ماء، كما أخبرنا في محكم تنزيله وعلى لس   ان نبيه -عز وجل  -بَ وَّبَ ابنُ خزيمة باب ذكر البيان أن اللهو داخل مخلوقه؟!  
ج  ل   -وكم  ا هو مفهوم في فطرة المس              لمين، علم  ائهم، وجه  الهم، أحرارهم، ومم  اليكهم، ذكرانهم، وإناثهم، بالغيهم، وأطف  الهم، ك  ل مَن دع  ا الله

يرفع رأس   ه إلى الس   ماء ويمد يديه إلى الله، إلى أعلاه لا إلى أس   فل، قد ذكرنا اس   تواء ربنا على العرش في الباب قبل، فاسمعوا الآن ما  فإنما  -وعلا
في  -جل وعلا -أتلو عليكم من كتاب ربنا الذي هو مس    طور بين الدفتين، مقروء في المحاريب، والكتاتيب، مما هو مص    رح في التنزيل، أن الرب

 ء، لا كما قالت الجهميةُ المعطلةُ إنه في أس      فل الأرض      ين فهو في الس      ماء عليهم لعائن الله، قال الله تعالى: ﴿ أأمنتم من في الس      ماء أن الس      ما
  .255.ص التوحيد، .يَسف بكم الارض﴾

 . 14/374أعلام النبلاء،  ."حديث الصورة، فليعذرْ مَن تأول بعض الصفات كتابه التوحيد تأول في   دوق" :الذهبيقال 639
 . "  وأصحابهكان ابن خزيمة يعيب مذهب الكلابية، ويذكر عن أحمد بن حنبل أنه كان أشد الناس على عبد الله بن سعيد    ":الحاكمقال  640   

القرآن  "سمعتُ أبا سعيد عبد الرحمن بن أحمد المقرئ، سمعتُ ابن خزيمة يقول  "قال الحاكم النيسابوري:    (.4/486)  لسان الميزان ابن حجر،  
وتنزيله غير مخلوق، ومَن قال: إنَّ شيئاً مِن وحيِه وتنزيلِه مخلوقٌ، أو يقول: إن أفعاله تعالى مخلوقة أو يقول: إن القرآن محدث  ،كلام الله، ووحيه  

ول لقدر وأصفهو جهمي، وقال: مَن نظر في كتبي بَانَ له أنَّ الكلابية كذبة فيما يَكون عنه فقد عَرِفَ الخلَْقُ أنه لم يصنف أحدٌ في التوحيد وا
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مصـــطفى إشـــك،  التأويلإلى   الذهاب عدم  و  تمســـكه بظواهر النصـــوص   وصـــلت  إليه منتوقد يؤيد ما 
 . يلدرمء تميز، أنبيا زاهد رابعة 

Mustafa Işık şöyle diyor:  Allah Teâlânın ismi ve sıfatlarını tevil ve teşbihe 

gerek duymaksızın kendisinin bildirdiği şekilde kabul etmek gerektiğini 

ifade etmiştir.641 

Rabia Zahid Temiz  diyor ki: İbn Huzeyme İtikad konusunda katı bir görüşe 

sahiptir, Ayetler yer alan lafızları hiçbir şekilde tevil yoluna gitmemiş, 

hadislerde yer alan ifadeleri de lafzî hallerine riayet ederek delil kabul 

etmiştir.642   

Enbiya Yıldırım diyor ki: İbn Huzeyme ve Sahîhî  selefî akîdeyi savunmak 

için ele aldığı kitabut-Tevhîdinde Allah (c.c) gözü, eli, istivâsı, kıyamette, 

kullarla konuşmsı ve rüyetullah konularını naslarda geçtiği haliyle kabul 

etmekte, şeklini Allaha (c.c) havâle etmektedir643    

أول حديث" فإن الله خلق آدم على صـــورته" بخلق الله آدم على صـــورة  تإلى التأويل    ذهابهرغم عدم  و 
ــروب  ــاره644المضـ ــورة"  بقولهالذهبي   ، أشـ ــابهة  645"وقد تأول حديث الصـ ، لتنزيه الله عز وجل عن مشـ

 المخلوق.

 
لَتْ إلى الآفاق شرقاً وغرباً كذبه فسقه ،  14/379،  أعلام النبلاءالذهبي،    ".العلم مثل تصنيفي، فالحاكي عني خلاف ما في كتبي المصنفة التي حمُِ

   .7/243 تاريخ الإسلام،الذهبي، 
641 TDV İslam Ansiklopedisi, Mustafa IŞIK, İbn Huzeyme, İstanbul,1999, xx.20.s. 79-81.   

642  Rabia Zahide Temiz, İbn Huzeymenin Kitabut- Tevhid Adlı eseri ve Hadis İlmi Açısından Değeri, s.33 

643  Enbiya Yıldırım, İbn Huzeyme ve Sahîhi, s. 20. 

عن أبي هريرة، عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال" إذا ضرب أحدكم فليجتب الوجه، ولا يقل: قبح الله وجهك، ووجه مَن أشبه    خزيمةروى ابن   644
عز  تأوَّلَها بعضُ مَن لم يتحر العلم على غير تأويلها، أن قوله )على صورته( يريد صورة الرحمن،  " فقال  فإن الله خلق آدم على صورته"،وجهك،  

بل معنى قوله )خلق آدم على صورته( الهاء في هذا الموضع كناية عن اسم المضروب، والمشتوم، أراد صلى الله عليه وسلم   ربنا وجل عن أن يكون هذا معنى الخبر،
أن الله خلق آدم على صورة هذا المضروب الذي أمر الضارب باجتناب وجهه بالضرب، والذي قبح وجهه، فزجر صلى الله عليه وسلم أن يقول: )ووجه مَن أشبه  

صلوات   -الشاتم لبعض بني آدم: قبح الله وجهك ووجه من أشبه وجهك، كان مقبحاً وجه آدم  وجهك( لأن وجه آدم شبيه وجوه بنيه، فإذا قال
معنى الخبر، لا تغلطوا ولا تغالطوا فتضلوا عن سواء السبيل، وتحملوا   -رحمكم الله-الذي وجوه بنيه شبيهة بوجه أبيهم، فتفهموا  -الله عليه وسلامه

 . 85-81.، صالتوحيد ."الذي هو ضلال على القول بالتشبيه
 . 14/374، النبلاء أعلامالذهبي،   645
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  التأويل حيث عتب في كتابه التوحيد من اســــــتعمال  وهذا موضــــــع واحد لا يكفي أن يكون دليلًا على
 .646لزعمه ذلك تبديلًا لا تأويلًا من جهة اللغة  تأول صفة" اليد" بالقدرة والنعمة

يحتج بـه إذا صــــــــــــــح الحـديـث حيـث يرى ابن خزيمـة حجيـة خبر الآحـاد في العمـل والاعتقـاد،  
ــع  في كتابه" التوحيد"  ــولًا إلى النبي صلى الله عليه وسلم، يذكر ذلك في أكثر من موضــــ بنقل العدل عن العدل موصــــ

باب البيان من سـنن النبي صلى الله عليه وسلم على تثبيت السـمع والبصـر لله موافقاً لما "  قوله الآتي  ذلك  يسـتدل على
ن ن ه   إذا ث ب ت ت  بنقل العدل عن العدل موصــــــــــــولًا إليه لا تكون أبداً إلا   يكون من كتاب ربنا؛ إذ ســــــــــــ 

موافقة لكتاب الله، حاشــــــا لله أن يكون شــــــيء منها أبداً مخالفاً لكتاب الله أو لشــــــيء منه، فمن ادعى 
 .647"إذا ثبت من جهة النقل مخالف لشيء من كتاب الله من الجهلة أن شيئاً من سنن النبي 

صـــــــــــــرح البيهقي رجوع محمد بن إســـــــــــــحاق إلى طريقة الســـــــــــــلف وتلهف على ما قال، والله  
  .. أي تأويل صفات الله تعالى لتنزيهه ونفيه عن التشبيه والتجسيم648أعلم

 
 

  

 
جهل بلغة    التبديل وهوأي بقوته، فزعم أن اليد هي القوة، وهذا من    (خلق الله آدم بيديه)وزعم الجهمية أن معنى قوله  : "خزيمةقال ابن  646

إلى الترؤس   العرب، والقوة إنما تسمى الأيد في لغة العرب لا اليد فمن لا يفرق بين اليد والأيد فهو إلى التعليم والتسليم إلى الكتاتيب أحوج منه
   .199.، صالتوحيد ."والمناظرة

 .110.ص، كتاب التوحيدابن خزيمة،    647
 .23/ 2 ،كتاب الأسماء والصفات ،البيهقي  648
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 .في فهم المسائل الاعتقادية هة(321.الطحاوي )ت جهود  .2.1.2.2/المطلب الثاني
 اتجاه الطحاوي في فهم المسائل الاعتقادية؟ هو ماو 

  عقـب لا تقليـداً لـه بـل توافق اجتهـاده مع اجتهـاده  اتجـاه أبي حنفيـة  كـهنـاك من يـدعي اتجـاهـه  
ــكالبحث والتنقيب   الطحاوي بحث في العقيدة واجتهد فيها، ثم وافق اجتهاده مع بأن  " سعيد فودة قالــــــ

ل ن  أنه ينتمي إليه في الاعتقاد كما ينتســــــب إليه في الفقه والأحكام، وليس  اجتهاد أبي حنيفة؛ ولذا أ ع 
ي ن أو أكثر إلى آراء متوافقة في الاعتقاد فضــــلًا عن   ى اجتهاد  مجتهد  هناك من إشــــكال في أن ي ف ضــــ 

ه الأعظم  أبـا حنيفـة  الفقـه والأح كـام، ولـذا لا يصــــــــــــــح مطلقـاً الاعتقـاد  أن الإمـام  الطحـاويَّ قـد قلـَّد  إمـامـ 
النعمـــان في العقيـــدة بلا درايـــة ولا علم ولا تحقيق، ولو كـــان الطحـــاوي يرى بطلان  رأي غيره في 

، وهكذا فقد كان بالإمكان أن يخالف الإمام    رَّح  بذلك ولم ي ل و  ح  الطحاوي  إمام ه الأعظم  الاعتقاد ل صـــــــــــ 
ــواب  ما ذهب إليه؛ وافقه وأعلن   لو تبين له ب ط لان  ما ذهب إليه من العقيدة، ولكنه لما ظهر له صــــــــــ
ــب إليه في الفقه والأحكام، وليس ذلك بناءً على تقليد محض  أنه ينتمي إليه في الاعتقاد كما ينتســـــــــــ

 .649"أيضاً، بل عن علم، ونظر
 خلقه؟بالتشبيه والتجسيم  الموحيةصفات الله تعالى  تأويل الطحاوي  يسلكهل  

التأويل، وهو الراجح ، وهو ترك 650الطحاوي اختار في المتشابه مذهب السلف  إنفالجواب: 
فأما ما قاله   ،ولنا على هذا الكلام تعليق"ســـعيد فودة بقوله   هوعلق  ،كما أشـــاره البابرتي  عند المحققين

ك  التـأويـل  هو الراجح  عنـد المحققين فليس على إطلاقـه، فـإن مقصــــــــــــــوده محققي المـذهـب  م ن  أنَّ ت ر 
فقد   الأحناف، وعلى ذلك مشـــــــــــى الإمام الطحاوي كما ترى،الحنفي، فهذا هو القول المشـــــــــــهور عن  

المذهب عندهم ترك التأويل في المتشـابهات، وإنما كان هذا القول ليس   أننص كبار الأحناف على  
 .651على إطلاقه أيضاً؛ لأن كثيراً من العلماء غير الأحناف من أهل السنة اختاروا التأويل

ــيلي، و   لذاو  " والله  هعقيدت ذلك قوله في  الدليل علىكان يســـــــــــلك التأويل الإجمالي لا التفصـــــــــ
ر ى   .652"يغضب ويرضى لا كأحد من الو 

 
 . 1/18 الشرح الكبير على العقيدة الإسلامية،سعيد فودة،   649
فيحض الطحاويُّ على ترك التأويل والمشي مع التفويض، والمقصود بالتفويض هنا: ليس إثبات أمر ليس بثابت، ولا "  فودة:قال سعيد     650

عداه مما يتعلق بابا تعالى له جل شأنه، فترك التأويل أي: توقفاً عن إثبات ما هو إثبات، بل يجب الاقتصار على ما هو مقطوع فيه، وتركُ ما  
على   الشرح الكبير.  "ترك محاولة معرفة حقيقة الله تعالى، وحقيقة صفاته مبني عندنا على علم بابا، وليس مبنياً على جهلنا به كما يبينه المجسمةُ 

   .1/673 العقيدة الطحاوية،
 . 1/674، الشرح الكبير على العقيدة الطحاوية فودة، سعيد   651
وذلك "وقد ش     رح س     راجُ الدين الغزنوي هذه العبارة بقوله  .  28.ص  ،متن العقيدة الطحاوية بيان عقيدة أهل الس     نة والجماعةالطحاوي،     652

، فثبت أنه يوصف  652، وقال ﴿رضي الله عنهم ورضوا عنه﴾652لأن الله تعالى وصف نفسه بالغضب والرضا حيث قال ﴿وغضب الله عليهم﴾
لأن الغض  ب في الخلق عبارة عن حالة يتغيُر بها الوَجْهُ فيحمرُ وتنتفخُ   لكن لا يراد بغض  به ورض  اه مثل غض  ب الخلق ورض  اهم؛بالرض  ا والغض  ب، 
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وأحســـــــن م ن شـــــــرح مراد الطحاوي من هذه العبارة مرالياً على منهجه التأويل الإجمالي الشـــــــيخ  عبد   
إن الله تعالى يغضــــــب ويرضــــــى ويحب ويرحم، وكذلك كل صــــــفة وصــــــف بها  "الغني الغنيمي بقوله 

ه، أو صــح أن رســول الله صلى الله عليه وسلم بها وصــفه،   أنها  ولكن على المعنى الذي أراده ولا يصــح أن يتخيل  نفســ 
صـفة كأحد الصـفات من صـفات الورى لأنه تعالى منفرد بصـفاته كذاته، فكان ذاته لا تشـبه الذوات، 

، ولا يؤولان بأن المراد  653فصــــــفاته لا تشــــــبه الصــــــفات ﴿ليس كمثله شــــــيء وهو الســــــميع البصــــــير﴾
 .654"ببغضه ورضاه إرادة الانتقام، ومشيئة الانتقام أو المراد بهما غايت هما من النقمة والنعمة

"ومن وصــــــــــــــف الله   هأدلـة أخرى تـدل على اتجـاهـه إلى التـأويـل الإجمـالي قولـ  هنـاك  وكـذلـك
 رد تنزيه الله تعالى، وبه  فيقاعدة كلية   يعد   عنه، وهذا القول  655بمعنى من معاني البشـــــــــر فقد كفر"

 على كل م ن أثبت لله تعالى المعاني الثابتة للبشر التي لا يجوز لأحد أن يثبتها لله تعالى.
، وهذه الجهات التي قصـدها الطحاوي  656وقوله" لا تحويه الجهات السـت كسـائر المبتدعات"

ــمال، وأن الله تعالى لا يقال: إنه في أي جهة  هي الأمام، والخلف، والفوق، والتحت، واليمين، والشـــــــــ
من الجهات الست، وهناك جهات طبيعية وجهات حيوانية، والله تعالى منزه عن جميع هذه الجهات، 

ــلًا مخل وق من مخلوقات الله تعالى، فيكف ينحصـــــــــــر الله والله تعالى موجود لا مكان، فالمكان أصـــــــــ
ــيء من المخلوقات الموجودة في هذا العالم أجزاء منه،   تعالى أو يتحدد بمكان هو خلقه؟ وأن كل شــــ

موجود بلا جهة   -جل شأنه-فهو في جهة وله جهة، وأما الله تعالى فلما كان ليس كمثله شيء فهو  
 ولا ناحية.
على كـل من القـائلين بوحـدة الوجود، والقـائلين بـالتجســــــــــــــيم    المـذكورة  والطحـاوي يرد بـالقـاعـدة 

وكون الله تعالى على العرش قاعداً، فإن الله تعالى لو كان في جهة فإنه يكون على العرش مســــــــتقراً  
جالســــــاً قاعداً كما شــــــاء، وبالكيفية التي أراد على حد قول المجســــــمة، وبهذا فهو يكون في جهة من  

شــــابه  ب ع ض  مخلوقاته، وأما لو كان في جميع الجهات، فإنه يكون حالًا   الجهات، وهو بهذا يكون قد 
 في العالم ويؤدي إلى القول بوحدة الوجود، وهو قول باطل.

يفهم من كلام البــابرتي وســــــــــــــعيــد فودة بـأن اتجــاه الطحــاوي ومحققي المــذهـب الحنفي ترك ف
 . إشارة إلى توافق اجتهاده مع اجتهاد كبار الأحناف فيهو  التفصيلي التأويل

 
لمراد مِنْ غض    ب الله به الَأوْدَاجُ، والرض    ا عبارةٌ عن نض    ارةٍ في الوجه، وس    رورٍ في النفس، والله تعالى منزهٌ عَن تغير، وتبدُّلِ الأحوال، فنقول: بأن ا
بِه، والمراد هو إرادةُ الانتقام من العص      اة، وإنزال العقوبة بهم، وأن يفعل بهم كما يفعل الملكُ إذا غض      ب على مَنْ تحت يده، نعوذ با با مِن غَض      َ

ام مِن رض اء الله هو إرادة الثواب على مَن أطاعه، والعفو عمن عص اه وأن يفعل بعبيده كما يفعل الملك على الذي تحت يده إذا رض ي من الإكر 
 . 150ص. ،شرح العقيدة الطحاويةسراج الدين الهندي، . "وزيادة الإنعام نسأل الله رضاه ورحمته

 آية.   42/11 سورة الشورى  653
 .133.ص ،شرح العقيدة الطحاوية الغنيمي، عبد الغني الميداني،  .آية 3/7 سورة آل عمران  654
 . 13ص.  ،متن العقيدة الطحاويةالطحاوي،  655
 .15ص.  ،الطحاويةمتن العقيدة الطحاوي،  656
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ــيرمتن يورداجور  وكذلك قول ــرح الطحاوي   اعتناء إلى  يشــ آراء أبي حنيفة العقائدية على    بشــ
من  التأويل التفصــيلي  بالإمام الماتريدي   شــرحها  على عكســهالتأويل الإجمالي و يعني:  مســلك الســلف 

وقد شــرح الطحاوي آراء أبي حنفية العقائدية على منهج الســلف، وأما " عصــره وظروفه اقتضــاء أجل
  .657"على منهج خاص له في منطقة ما وراء النهر االإمام الماتريدي فشرحه

ــبكيقد  و  ــار الســــ ــاً   أشــــ إلى كون الطحاوي على عقيدة أبي حنيفة وأبي يوســــــف ومحمد   أيضــــ
وقد ت أ مَّل ت  عقيدة  أبى جعفر الطحاوي، " ، قالوالاختلاف بينهم والأشــــــــــاعرة في ســــــــــت مســــــــــائل فقط

ت  الأمر على ما قال الشيخ  الإمام    وعقيدة  الطحاوي زعم أنها الذى عليه أبو حنيفة وأبو يوسف فوجد 
ت  جميع المســـــائل التي بيننا وبين الحنفية   ت ب  الحنفية، فوجد  ت  ك  د  فيها، ثم ت ف حَّصـــــ  وَّ ومحمد، ولقد ج 
ــت المعنوية لا  ــائل، والباقي لفظي، وتلك السـ ــت مسـ ــألة: منها معنوي سـ ــرة مسـ خلاف فيها ثلاث عشـ

 .658"لنا ولا مخالفتنا لهم فيها تكفيرا  ولا تبديعا  تقتضى مخالفتهم 
التأويل   بنى عقيدته على  الذ و   التفصـيلي،وتقرر فيما سـبق بأن الطحاوي لا يلجأ إلى التأويل  

اعتقاد أهل الســـــنة والجماعة على مذهب فقهاء الملة "كتابه   صـــــنعيه في  عن  ظاهرالإجمالي، وذلك  
الحـدود، والغـايـات،   عز وجـلالله    "، حيـث نفى عنالحســــــــــــــنأبي حنيفـة وأبي يوســــــــــــــف ومحمـد بن  

 وسائر المبدعات.  الجهات الست و والأركان، والأعضاء، والأدوات، 
ــحوقد   ــول تلك العقيدة من أبي حنفية إلى الطحاوي بقوله: الكوثري   أوضـــ وعلى "  طريقة وصـــ

توالى القرون، وقــد تلقى  هــذه العقيــدة أتبــاعهم الــذين لا يقلون عن نصــــــــــــــف الأمــة المحمــديــة على  
ــاني، وبكار بن قتيبة، وابن   ــعيب الكيســ ــليمان بن شــ الطحاوي علوم هؤلاء في الاعتقاد والعمل عن ســ
أبي عمران، وأبي حازم، فالأول عن أبيه محمد، عن أبي يوسف، عن أبي حنيفة، والثاني عن هلال 

ســـــــماعة وبشـــــــر بن الوليد، بن يحيى، عن زفر وأبي يوســـــــف، عن أبي حنيفة، والثالث عن ابن أبي  
فالأول عن محمد وأبي يوســـــف، والثاني عن أبي يوســـــف، والرابع عن ليســـــى بن أبان، عن محمد، 

 .659"وعقيدة الطحاوي هذه مستفيضة عن أئمتنا متواترة إلى اليوم
ــابقـة وكـذلـك من نظر فيمن  تثبـت كون الطحـاوي على عقيـدة أبي حنيفـة    ذكرهـا  والأدلـة الســــــــــــ

ها علماء  الأشــاعرة والماتريدية، و   بأن عقيدة الطحاوي يجد  شــرح ر ح  شــيوخ الســلفيين المعاصــرين  أما شــ 
  همادعى بعضـفالأشـاعرة والماتريدية أهل الأهواء والبدع، و الذين سـموا أنفسـهم" أهل السـنة والجماعة" 

، ويقطع  660"الطحـاوي ليس على طريقـة المـاتريـدي، بـل هو على طريقـة أهـل الحـديـث في الجملـة"بـأن  
معطلة على الأشـــــاعرة والماتريدية  لكون   661"الطحاوية لا صـــــلة لها بالعقيدة الماتريدية"بأن    بعضـــــهم

 
657  Metin Yurdagür, Ünlü Türk Kelamcıları, s. 36. 

 3/378، طبقات الشافعية الكبرىالسبكي،   658
 . 325.، صمقالات الكوثريالكوثري،    659
 . 250  ، ص.الطوائف في أصول الدينالتداخل العقدي في مقالات يوسف الغفيص،   660
 .1/308 الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات، ،شَس الدين الأفغاني  661



138 

 

الطحاوي لم يشـير   ولكون   ولذلك لا يمكن أن يكون الطحاوي منهم،  زعمهم بسـبب تأويلهم التفصـيلي،
والاســــــــتدلال   ،في عقيدته ما اختص به الأشــــــــاعرة  والماتريدية  من المســــــــائل كمعرفة وجود الله تعالى

بــالأدلــة العقليــة، والقول في الجواهر، والأعراض، والقول في صــــــــــــــفــة التكوين، والقول بــأزليــة الكلام 
المســـــائل لم ترد في نفي أن يكون بحرف وصـــــوت، فهذه  البمشـــــيئته، و   عدم تعلقهالنفســـــي لله تعالى و 

ــراح الماتريدية إلى إدراجها تحت العبارات التي يرونه أنها   العقيدة الطحاوية بنفي ولا إثبات، فعمد شــــ
  .662تناسب ذلك

عقيـدة الطحـاوي، ومـا موقف البحـث العلمي   في هؤلاء الســــــــــــــلفيون   مـا ادعـاهل ؤيـد يهـل الواقع  
في  نص الموضــــــــــــــوعي الحر في ذلك، وأعتقـد أنه يثبـت عكس ما يدليـه هؤلاء، وذلك بأن الطحـاوي  

ــنة والجماعة على مذهب فقهاء الملة: أبي حنيفة النعمان،  ل كتابه بأنه ألفه أول بيان عقيدة أهل الســــــــ
، ومحمد بن الحســن الشــيباني وما يعتقدون من أصــول الدين، ويدينون به رب القاضــيوأبي يوســف 

ــعواو   ئمةهؤلاء الأ وأنالعالمين،   ــاعرة  ضـــــ ــلامية للماتريدية والأشـــــ نظموها   الذين  أســـــــس العقيدة الإســـــ
ــبة للبحث العلمي آنذاك،  ورتبوها ــطلحات العلمية المناســـ ــمهم،   بالمصـــ ــهورة باســـ ــبحت مشـــ ولذلك أصـــ

 والغـــايـــات، والأركـــان،  ،  الحـــدود   عن الله عز وجـــل  الطحـــاوي نفى في عقيـــدتـــه المـــذكورة  معلوم بـــأنو 
، ليس كما أثبتها هؤلاء السـلفيون؟ وأنى 663سـائر المبتدعات و  ،الجهات السـت و   ،والأعضـاء، والأدوات 

 ! يكون الطحاوي على مسلكهم وليس على مسلك الماتريدية والأشاعرة؟
) لا تـدركـه الأفهـام( وهـذه قـاعـدة من    قولـه: أبي حنيفـةعقيـدة    فيوالـدليـل على أن الطحـاوي  

لا يخوضـــون في ذات الله خلافاً للفكرة الســـائدة عنهم التي أشـــاعها    إذ همقواعد الأشـــاعرة والماتريدية  
إلى الســــلف وهي أن الأشــــاعرة يخوضــــون في ذات الله، والحقيقة الظاهرة لمن   ون الحشــــوية المنتســــب

عنـده أدنى علم بمـذهبهم، أنهم أبعـد النـاس عن الخوض في ذات الله تعـالى، فغـايـة مـا يتكلمون عليـه  
ــواه، وإنما  ــرون على المقطوع به ويذرون ما ســـــــــ ــفات، ثم يقصـــــــــ إنما هو أحكام تتعلق بالذات والصـــــــــ

ــاع المختلفة، والنزول،  يخوض في ذات الله ــورة، والكيفية، والحركة، والأوضــ تعالى من يثبت له الصــ
 .664كما قرره سعيد فودة وحلول الحوادث، وغير ذلك من صفات الأجسام والمخلوقات 

ــلو  ــدليـ ــه    الـ ــدة    فيعلى أنـ ــة  عقيـ ــهأبي حنيفـ ــدود   -عز وجـــل  -عن الله  نفيـ ــات،   ،الحـ ــايـ والغـ
ــاً، ويزيد في تفصـــيل المراد، لكي يبعد  "والأركان، والأعضـــاء...   ه بعضـ وكل هذه الألفاظ يخدم بعضـــ 

الإجمـال المنـافي للبيـان الـذي التزم بـه الطحـاوي في أول متنـه، فيبعـد المعنى البـاطـل عن وهم الواهم،  
ونفي الأعضــاء والأركان عن الله تعالى لازم من لوازم نفي التشــبيه والتمثيل والتجســيم عن جل شــأنه  

مثله شــــــيء، ومن شــــــبه الله تعالى بمعنى من معاني البشــــــر فقد كفر؛ كما صــــــرح الطحاوي، فليس ك
وادعى ابن  أبي العز الحنفي إجمـال هـذه الألفـاظ وهو خلاف مـا ذكره الطحـاوي من أنـه يبين العقيـدة  

 
 .  59 ص. ، شروح العقيدة الطحاوية بين أهل السنة والمتكلمين حماد بن زكي الحماد،   662
 . 15 .ص ،والجماعةمتن العقيدة الطحاوية في بيان عقيدة أهل السنة الطحاوي،   663
 . 1/197 الشرح الكبير على العقيدة الطحاوية،سعيد فودة،   664
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ولا يجملها، فلا إشـــــــكال في لبارة الطحاوي من حيث هي، فهي تتضـــــــمن نفي الأدوات والأعضـــــــاء  
والأركان نفياً مطلقاً عن الله تعالى، ولكن ابن أبي العز ومن شـــــايع من المجســـــمة لما كانوا يعتقدون  

 الأمروحقيقة  ،  أنَّ لله تعالى أعضــاءً وأركاناً، اســتشــكلوا هذه العبارة وادعوا أن إطلاق النفي لا يصــح
أنهم عندما يثبتون اليد لله تعالى يعتقدون أنها ركن، وعضـــــــــو، وجزء لله تعالى، والطحاوي ينفي ذلك  
مطلقاً، فهذا هو الإشكال الذي يواجهونه في شرح هذه العبارة: هو ينفي، وهم يثبتون! والحل عندهم:  

والحقيقـة أن لبـارتـه مبينـة لا مجملـة، ولكنهم مجســــــــــــــمـة، ،  ادعـاء الإجمـال المقـابـل للبيـان في لبـارتـه
ت  إلى ســائر شــروحهم وتعليقاتهم على هذه العقيدة، تراهم تســود وجوه هم في  ع  ومشــبهة، ولذلك إذا رج 
حــل هــذه العبــارة، وكلهم يتمنى لو أن الطحــاوي مــا قــالهــا، والحمــد لله رب العــالمين، على أن قيَّض  

 .665"يد فودةكما قرره الأستاذ سع ه للناسلهذا الدين م ن  ي ب ي  ن  
وقد شــــــــــــــرح علمـاء المـاتريدية والأشــــــــــــــاعرة عقيـدة الطحـاوي كالبـابرتي، وعبـد الغني الغنيمي،  
ــحاق  ــطنطيني، ومحمود القونوي، وعمر بن إســـ ــاري، ومحمود بن محمد القســـ ــن كافي الأقحصـــ وحســـ
الغزنوي، وهبة الله بن أحمد التركسـتاني، والقاضـي إسـماعيل بن إبراهيم الشـيباني، ومقبل بن عبد الله 

غمتشـي، وهذه الشـروح تعتبر أدلة على كون الطحاوي على مسـلك الماتريدية والأشـاعرة، ولماذا  الصـر 
من إضــــــاعة الوقت   ألم يكنو   ؟!بشــــــرح هذه العقيدة إذا لم يكن الطحاوي على طريقتهميهتمون    هؤلاء

 ؟علاقة يس لهموالعمر شرح ما ل
هم لا يكتفون    -من اكتفاء الطحاوي بالتأويل الإجمالي بخلاف الماتريدية    ل ت هصــَّ و  تيؤيد ما  و 

شكري  الباحث   وصــلهتما    -بالتأويل الإجمالي بل يضــيفون إليه التأويل التفصــيلي لحاجة عصــرهم

الطحاوي والماتريدي   كل من  إلى اتفاقاتجاه الطحاوي والماتريدي في التأويل حيث أشـــــــــــار    من  لجر
ــالتــأويــل    فيكتفي  أمــا الطحــاوي واختلافهمــا في التــأويــل، و   -عز وجــل  -في الصــــــــــــــفــات الفعليــة لله ب

الماتريدي لا يكتفي بالتأويل الإجمالي، بل   وعلى عكســـهالتأويل التفصـــيلي،   في  لا يدخلالإجمالي، و 
تنزيه الله تعالى  لضــوء العقل على  التأويل التفصــيلي، ويحاول أن يفهم الصــفات الخبرية  ضــيف إليهي

 .666من التجسيم والتشبيه، ولإبعاد المخاطب عن الفهم السقيم الناشئ عن النصوص المتشابهة
عدم تأويل الطحاوي الصفات الخبرية، واتخاذه   من  وت راد اأحمد ك  الباحث   وصلهتكذلك ما و 

ــيما طريق أبي حنيفة   ــلف منهجاً في فهم العقائد سـ ــلك السـ جعل لعلم   حيث  الماتريدي  على عكسمسـ
  .667الكلام مدرسة كلامية لها فلسفتها

 
 . 1/718سعيد فودة، الشرح الكبير على العقيدة الطحاوية،   665

666. Şükür Kılıç, İlk Dönem Sünnî Kelamında ulûhiyet anlayışı Tahâvî ve Mâtürîdî Örneği, s. 224-225.   

667
Ahmet Karadut, Kelâm Tarihinde Tahavi ve Akide Risalesi, s. 82.  
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ــائل الاعتقادية، ي على ذلك  دلوكان الطحاوي يرى حجية خبر الآحاد وإفادته العلم في المســ
ــرع والبيان كله ه “قول   ــول الله صلى الله عليه وسلم من الشــــ ــح عن رســــ وأن جميع ما أنزل الله في القرآن، وجميع ما صــــ

 .668حق"
ــ   على احتجاجه بخبر الآحاد في العقيدة، قال "لأنه لما ثبت    دالتلك العبارة  بالبابرتي   ح  ر  وشـــ

أن القرآن منزل من عند الله وأن الرســــــــــــــول صــــــــــــــادق، ثبت أن جميع ما في القرآن وما صــــــــــــــح من  
 .669الأحاديث عن النبي صلى الله عليه وسلم في بيان الشرع حق كله؛ لأنه معصوم عن الكذب والباطل"

لا يدع مجالًا للمتأول عند كلامه تصــــــريحاً   احتجاجه بخبر الآحاد   نفســــــه وصــــــرح الطحاوي 
والرؤيـة لأهـل الجنـة بغير إحـاطـة ولا كيفيـة كمـا نطق بـه  "  حيـث قـالرؤيـة الله تعـالى لأهـل الجنـة   عن

ــيره على ما أراده الله تعالى وعلمه،  ــرة إلى ربها ناظرة﴾ وتفســــــ وكل ما كتاب  ربنا ﴿وجوه يومئذ ناضــــــ
عن الرســول صلى الله عليه وسلم فهو كما قال، ومعناه على ما أراد، لا ندخل في   جاء في ذلك من الحديث الصــحيح

ولرسوله   -عز وجل  -ذلك متأولين بآرائنا، ولا م ت وهمين بأهوائنا، فإنه ما سلم في دينه إلا م ن  سلم لله
ل م  ما اشتبه عليه إلى عالمه  .670"صلى الله عليه وسلم، وردَّ ع 

ونؤمن بما " ، حيث قالكرامات الأولياء والكاهن والعراف في  ذلكصــــــــــــــرح الطحاوي كذلك  و 
جاء من كراماتهم، وصــــــح عن الثقات من رواياتهم ولا نصــــــدق كاهناً ولا عرافاً، ولا من يدعي شــــــيئاً  

 .671"يخالف الكتاب والسنة وإجماع الأمة
يبدو فيما في أصــــــــــــــول الاعتقاد كما   لاخبر الآحاد في فروع الاعتقاد  بيحتج    كان  يعني أنه

 من الاستدلال.  سبق
 لمبل م  صرفاً،ليس محدثاً    هبأن اتجاه الطحاوي في العقيدةمن دراسة   مما سبق  يتبين لوقد  

عقيدته    تأليفب  صــرح حيث صــنيعه وأنه على طريقة أبي حنيفة فيها    عن  ظاهرأيضــاً وذلك    بالعقيدة
  هم،اجتهاد   معوافق اجتهاده لت  اجتهاداً لا تقليداً   حنيفة وأبي يوســف ومحمد الشــيباني طريقة أبيعلى  

حيث أضـــــاف  بخلاف الماتريدي  كبار مذهب الأحنافوكان يؤول تأويلًا إجمالياً مشـــــياً على مذهب 
كان الطحاوي ، و مدرســــــة كلامية لها فلســــــفتها العقيدة وجعل  إليه التأويل التفصــــــيلي لحاجة عصــــــره،

  العلم. ةإفاد  يزعمبخبر الآحاد في العقيدة و  يحتج
 

  

 
 .  22 .، صمتن العقيدة الطحاوية بيان عقيدة أهل السنة والجماعةالطحاوي،   668
 . 109 .، صشرح عقيدة أهل السنة والجماعة  ،البابرتي أكمل الدين  669
  . 14.، ص متن العقيدة الطحاويةالطحاوي،   670
 .31.، ص متن العقيدة الطحاويةالطحاوي،   671
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  .المسائل الاعتقادية فهمفي  هة(354.)تابن حبان جهود .2.1.2.3/المطلب الثالث
بيان جهوده في تقرير المسائل الاعتقادية من الأنسب الإشارة إلى انتسابه إلى أحد  وقبل 

   ، وإذا كان انتسب إليها فما تأثيرها فيه؟أو عدم انتسابه إليهاالمذاهب الاعتقادية 
وكان أبو محمد بن كلاب هو الأستاذ الذي  "  بقوله  وقد عده ابن  تيمية من أصحاب الأشعري 

 .672" اقتدى به الأشعري  في طريقه هو وأئمة أصحابه كأبي حاتم البستي
 .673أبي خليفة الجمحي وزكريا الساجيكلأشعري في بعض شيوخه ل وقد شارك ابن  حبان

في تقرير المسائل    يعتمد ابن حبان على الكتاب والسنة النبوية والإجماع وأساليب اللغة العربية
  العقدية.

  (الثقات )   كتابه  في    - يعني في العقيدة والفقه  -ر عموماً باحتجاج تلك المصاد   قد صرح  ابن حبانو 
اصطفى محمداً صلى الله عليه وسلم من بين خلقه، وبعثه بالحق بشيراً ونذيراً، وافترض    -جل وعلا  -إن الله"  بقوله

فإن  على خلقه طاعته، فقال تعالى ﴿يا أيها الذين آمنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر منكم  
، وقال تعالى ﴿وما كان لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضى الله 674تنازعتم في شيء فردوه إلى الله والرسول﴾

فأمر الله بطاعة رسوله مع طاعته عند التنازع بالرجوع إلى سنته إذ هو المفزع    ،675ورسوله أمراً﴾ 
الذي لا منازعة لأحد من الخلق فيه، فمن تنازع في شيء بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم وجب رد أمره إلى قضاء 

 .676" الله ثم إلى قضاء رسوله صلى الله عليه وسلم لأن طاعة رسوله طاعته
لا عن الرسول    الله تعالى  عن  اً وحي  لكونها  ؛السنة حجة شرلية مستقلة كالقرآن  يرى   ابن حبانو 

ذكر الخبر المصرح بأن سنة المصطفى  "  قوله  ا، يدل عليهفي باب الاعتقاد   ةحتجملعلم، و ل  مفيدة  صلى الله عليه وسلم
إني أتيت  الكتاب وما "المقدام بن معد يكرب  استدلاله بحديث صلى الله عليه وسلم كلها عن الله لا من تلقاء نفسه، ثم 

  .677"يعدله
إن الواجب على المسلم قبول خبر "  بقوله   والإذعان إليهخبر الآحاد    أهميةب  صرحوابن حبان  

  ابن حبان   حتج بهايخبر الآحاد التي  أما  و   .678" شرلية ملزمة للعملالواحد والإذعان له؛ لأنه حجة  
ولسنا نستجيز أن نحتج بخبر لا  "  قوله  ا ، يدل عليههي السنة الصحيحة الثابتةفالعقائد والأحكام    في

يغني عن    -بحمد الله ومنه  -يصح من جهة النقل في شيء من كتبنا، ولأن فيما يصح من الأخبار

 
 .2/327، منهاج السنة النبويةابن تيمية،    672
 . 16/93، أعلام النبلاءالذهبي،    673
 .  آية 95 /4 سورة النساء 674
 آية.   33/36 سورة الأحزاب 675

 . 1/6 الثقات،ابن حبان،   676
 .1/189 ، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   677
 .5/436 الصحيح كما في الإحسان، ابن حبان،   678
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 .  679" الاحتجاج في الدين بما لا يصح منها
فأما الأخبار فإنها  "  قال  يعني أنها تفيد العلم عنده،  ،اً الأخبار كلها آحاد   يرى   ابن حبانكان  و 

أخبار آحاد؛ لأنه ليس يوجد عن النبي صلى الله عليه وسلم خبر من رواية عدلين، روى أحدهما عن عدلين، وكل كلها  
واحد منهما عن عدلين، حتى ينتهي ذلك إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم، فلما استحال هذا، وبطل، ثبت أن الأخبار  

وجود  كلها أخبار آحاد، وأن من تنكب عن قبول أخبار الآحاد، فقد عمد إلى ترك السنن كلها؛ لعدم  
  .680"السنن إلا من رواية الآحاد 

يرى حجيـة خبر الآحـاد في الاعتقـاد وإفـادتـه العلم إذا ثبـت وصــــــــــــــح، وذلـك   كـان  ابن حبـانو 
حديث أبي هريرة" خلق الله آدم على صــــــــورته وطوله ســــــــتون ذراعاً"، ونحن   في  صــــــــنيعه  عن  ظاهر
  ،، ولا تنســـخ القرآن  إن أخبار المصـــطفى صلى الله عليه وسلم إذا صـــحت  من جهة النقل فلا تتضـــاد، ولا تتهاتر"نقول  

  .681"بل لكل خبر معنى معلوم يعلم، وفصل صحيح يعقل، يعقله العالمون 
  ودعلى قمــة التنزيــه حيــث نفى عن الله تعــالى الحــد ابن حبــان في تنزيــه الله تعــالى  وموقف  

الحمـد لله الـذي ليس لـه حـد محـدود فيتوى، ولا لـه أجـل معـدود فيفنى،  "قـال    ،والأجـل والمكـان والزمـان
ــواهد والحواس، ولا   ــتمل عليه تواتر الزمان، ولا يدرك نعمته بالشـــــ ولا يحيط به جوامع المكان، ولا يشـــــ
يقاس صــــــــفات ذاته بالناس، تعاظم قدره عن مبالغ نعت الواصــــــــفين، وجل وصــــــــفه عن إدراك غاية  

صــفاته تحير اللغات، وضــل عن بلوغ قصــده تصــريف الصــفات، وجاز الناطقين، وكل دون وصــف  
 . 682"في ملكوته غامضات أنواع التدبير، وانقطع عن دون بلوغه عميقات جوامع التفكير

 كان ابن حبان يأول التأويل التفصــــيلي إذا اقتضــــى المقام، كما هو ظاهر عن صــــنيعه فيو 
ر  البيان بأن صـــفات الله يليق بجلاله"صـــفة الســـمع والبصـــر، حيث ترجم    لتأوي ك  ولا   -جل وعلا  -ذ 

، وروى عن أبي هريرة "أنه قال في هذه الآية ﴿إن الله يأمركم أن تؤدوا "يشــــــــــــبه صــــــــــــفات المخلوقين
رأيت  النبي صلى الله عليه وسلم يضــــــع إبهامه على   683ســــــميعاً بصــــــيراً﴾الأمانات إلى أهلها﴾ إلى قوله ﴿إن الله كان  

ب عه الدَّعَّاء  على عينه"،   "أراد صلى الله عليه وسلم بوضــــــعه أصــــــبعه على أ ذ نه وعينه    حبان عقبه  فقال ابنأذنه وأ صــــــ 
م اخٌ والتواءٌ ولا يبصـر بالعين التي لها   -جل وعلا  -تعريف الناس أن الله لا يسـمع بالأذن التي لها سـ 

أشـفارٌ وحدقٌ وبياضٌ، جل ربنا وتعالى عن أن يشـبه بخلقه في شـيء من الأشـياء، بل يسـمع ويبصر  
 .684بلا آلة كيف يشاء"

 
 

 .25.ص المجروحين، ابن حبان،   679
 .1/156 ، كما في الإحسان   الصحيحابن حبان،   680
 .6162/ح14/33، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،    681
 . 2-1/1، الثقاتابن حبان،  682
 آية.  4/58 سورة النساء   683
 .1/499 الإحسان،الصحيح كما في  ابن حبان،684
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لمن يتعامل مع الأحاديث المتعلقة في   لتكون نبراساً القواعد الاعتقادية    ابن حبان  وضع  قد و 
ت  في المخلوقين كان لهم بها النقص غير جائز    كل صفة)قاعدة  ضع  حيث و   الاعتقاد، د  إذا و ج 

 :"أوليس أول خلق بأهون إليَّ من إعادته"قوله صلى الله عليه وسلم    فذكرها عند شرح  (إضافة مثلها إلى الباري جل وعلا
ت  فيه غير جائز إضافة مثلها إلى  " د  فيه البيان الواضح أن الصفات التي توقع النقص على م ن  و ج 

، (بأصعب عليَّ )    (بأهون عليَّ )إذ القياس كان يوجب أن يطلق بدل هذه اللفظة    - عز وجل  -الله
 .685" فتنكب لفظة التصعيب إذ هي من ألفاظ النقص وأبدلت بلفظ التهوين الذي لا يشوبه ذلك

  ذكرها بقولهف  (التشـــبيه والتجســـيمب الموهمةعدم الاعتماد على ظواهر الألفاظ  )قاعدة وضـــع  و 
ــب ما " ــبيه على حسـ ذكر الخبر الدال على أن هذه الألفاظ من هذا النوع أطلقت بألفاظ التمثيل والتشـ

 .686"يتعارفه الناس فيما بينهم دون الحكم على ظواهرها
 بقوله ( فذكرهاهاونفي وجود حقائق عز وجلنفي العلم بكيفية صفات الله  )قاعدة وضع و 

ذكر الخبر الدال على أن هذه الأخبار أطلقت بألفاظ التمثيل والتشبيه على حسب ما يتعارفه الناس  "
  .687" بينهم دون كيفيتها أو وجود حقائقها

  وقوعــه في الإيهــام،  بهــا وإلا  المخــاطــب   فلإل  في الأحــاديــث   الظواهر  ورود   ربطوابن حبــان  
يبين لـك أن هـذه الأخبـار أطلقـت    قـال ابن حبـان عقبـه:  "إلا كـأنمـا يضــــــــــــــعهـا في يـد الرحمن"صلى الله عليه وسلم   قـال

بــألفــاظ التمثيــل دون وجود حقــائقهــا أو الوقوف على كيفيتهــا إذ لم يتهيــأ معرفــة المخــاطــب بهــذه إلا 
 .688بالألفاظ التي أطلقت بها

ــيأتي يدل على عدممما ســـــبق  و  ــيخه ابن خزيمة في فهم الصـــــفات الخبرية،    وما ســـ تأثره بشـــ
ــبق تدل على ذلك ــول الله صلى الله عليه وسلم "  ، قالوهناك أدلة أخرى غير ما سـ كل ليلة   -جل وعلا  -ينزل ربنارسـ

 
روى ابن حبان بس  نده عن أنس بن مالك عن النبي صلى الله عليه وسلم قال" يلقى في النار فتقول: (. 1/500، )الص  حيح كما في الإحس  ان ابن حبان،     685

ه ذا الخبر من الأخب ار التي أطلق تْ بتمثيل  "  بقول ه  ابن حب ان   علق هق دم ه فيه ا فتقول: قط قط".   -ج ل وعلا  -ه ل من مزي د؟ حتى يض              ع الرب
موض    عاً    -جل وعلا  -المجاورة؛ وذلك أن يوم القيامة يلقى في النار من الأمم والأمكنة التي عص    ى الله عليها، فلا تزال تس    تزيد حتى يض    ع الرب

جل  -اس      م القدم على الموض      ع، قال اللهمن الكفار والأمكنة في النار فتمتلئ فتقول قط قط تريد حس      بي حس      بي؛ لأن العرب تطلق في لغتها  
  ".يض    ع قدمه في النار جل ربنا وتعالى عن مثل هذا وأش    باهه  -عز وجل  -﴿لهم قدم ص    دق عند ربهم﴾ يريد موض    ع ص    دق، لا أن الله -وعلا

 .1/502، الصحيح كما في الإحسان 
للعبد يوم القيامة: يا ابن آدم مرض     ت فلم تعدني فيقول:  -جل وعلا  -قال "يقول اللهروى ابن حبان بس     نده عن أبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم    686

تَ أن ك لو عُ دْتَ ه لوج دْتَني، ويقول يا ا بن يا رب وكيف أعودك وأن ت رب الع المين، فيقول أم ا علم تَ أن عب دي فلان مرض فلم تع ده، أم ا علم ْ
نت رب العالمين، فيقول: أما علمت أنك لو س   قيته لوجدت ذلك عندي، يا ابن آدم اس   تس   قي ْتُك فلم تس   قني، فيقول: يا رب كيف أس   قيك وأ

آدم اس           تطعمتك فلم تطعمني، فيقول: يا رب وكيف أطعمك وأنت رب العالمين، فيقول ألم تعلم أن عبدي فلانا اس           تطعمك فلم تطعمه، أما  
 .1/503 الصحيح كما في الإحسان،إنك لو أطعمته وجدْتَ ذلك عندي". 

عبدٌ بص      دقة من كس      ب طيب ولا يقبل الله إلا طيباً، ولا   تص      دق ماقال أبو القاس      م صلى الله عليه وسلم"   ،روى ابن حبان بس      نده عن أبي هريرة، قال   687
وم القيامة  يص    عد إلى الس    ماء إلا طيبٌ، إلا كأنما يض    عها في يد الرحمن فيربيها له كما يربي أحدكُم فلوه وفص    يله حتى إن اللقمة أو التمرة لتأتي ي

 .1/504 الصحيح كما في الإحسان،مثل الجبل العظيم". 
  .1/505الصحيح كما في الإحسان، ابن حبان،  688



144 

 

جل   -صــــــــــــــفات الله"  معلقاً عليه، فقال ابن حبان  "...إلى ســــــــــــــماء الدنيا حين يبقى ثلث  الليل الآخر
ن غير آلــة متكلم م  -جــل وعلا  -المخلوقين فكمــا أن اللهلا تكيف ولا تقــاس إلى صــــــــــــــفــات    -وعلا

بأسنان ولهوات ولسان وشفة كالمخلوقين، جل ربنا وتعالى عن مثل هذا وأشباهه، ولم يجز أن يقاس  
يتكلم كمـا شــــــــــــــاء بلا  -جـل وعلا  -كلامـه إلى كلامنـا؛ لأن كلام المخلوقين لا يوجـد إلا بـآلات، والله

لســــــــــمع والبصــــــــــر فكما لم آلة، كذلك ينزل بلا آلة ولا تحرك ولا انتقال من مكان إلى مكان، وكذلك ا
الله يبصــر كبصــرنا بالأشــفار والحدق والبياض بل يبصــر كيف يشــاء بلا آلة ويســمع  "يجز أن يقال:  

من غير أذنين وســـماخين والتواء وغضــــاريف فيها بل يســـمع كيف يشــــاء بلا آلة، وكذلك ينزل كيف 
نزوله إلى نزول المخلوقين كما يكيف نزولهم، جل ربنا وتقدس من    يشــــــاء بلا آلة من غير أن يقاس

 .689"أن تشبه صفاته بشيء من صفات المخلوقين
عن    روى ، وذلك  في فهم الصـــــــفات الخبرية على أســـــــاليب اللغة العربية قد اعتمد ابن حبان  و   

ل ي ن قتل أحد هما  "أبي هريرة، عن النبي صلى الله عليه وسلم قال   ــاحب ه وكلاهما في الجنةضـــحك الله  م ن ر ج  فقال ،  "صـ
هذا الخبر مما نقول في كتبنا بأن العرب تضيف الفعل إلى الآمر كما تضيفه  "  ابن حبان معلقا عليه

وكـذلـك تضــــــــــــــيف الشــــــــــــــيء الـذي هو من حركـات المخلوقين إلى البـارئ جـل وعلا كمـا   ،إلى الفـاعـل
ب هم من    "ضــحك من رجلين"تضــيف ذلك الشــيء إليهم ســواء، فقوله صلى الله عليه وسلم   حَّك  الله  ملائكت ه وع جَّ يريد ضــ 

ه عليه بالشــهادة بعد ذلك ل  ، ثم تســديد الله للكافر وهدايته إياه إلى الإســلام وتفضــَّ المســلم   الكافر القاتل  
ب  الضـحك   فيعجب الله    ،حتى يدخلا الجنة جميعا ى وق دَّر  فن سـ  ملائكته ويضـحكهم من موجود ما ق ضـ 

 .690"على سبيل الأمر والإرادة ولهذا نظائر كثيرة -جل وعلا -اللهالذي كان من الملائكة إلى 
بالتأويل    تنزيه الله تعالى عما لا يليق بذاته المقدســـــة في العقدية  ابن حبان  اتجاه  :الخلاصةةةة

 . ومشابهة صفاته بصفة الناس ،والأجل والمكان، والزمان نفى الحد  اولذ  الإجمالي والتفصيلي،
لك ابن حبان مســــــلكين بين المحدثين والمتكلمين في ب  Yüksel Çelikقرر الباحث   لذاو  ســــــ 

صــــــــفات الله تعالى، أحدهما: الصــــــــفات التي فيها احتمال التشــــــــبيه والتمثيل كاليد والوجه والإصــــــــبع  
المعـاني المجـازيـة    يـأخـذ ف  لغـة  المعـاني المجـازيـةو   المعـاني اللغويـة فيهـا  إذا وجـد و   فيهـا  نظروالرجـل، في

المعاني   لهذه الصــــــفات   وجد ســــــلك مســــــلك المتكلمين، وثانيهما: إذا لم ت  فيهاالمعاني اللغوية و  يتركو 
يأخذ حيث  يســـــــــلك مســـــــــلك المحدثين،  فوتشـــــــــير المعاني كلها إلى الصـــــــــفات الحقيقية    لغة المجازية  

  691التجسيم والتشبيهالصفات الحقيقية ويفوض كيفيتها إلى الله عز وجل من أجل الهرب عن 
  تعـالى،لنفيـه الحـد عن الله    بعـدم كبير دين  حبـان  ابن    يحيى بن  عمـار الواعظ    وصــــــــــــــفوقـد  

التعصــــــب   عن  صــــــدورهل، وهذا لا يضــــــر لابن حبان  نقل ذلك أبو إســــــماعيل الهروي المجســــــمحيث 

 
 .3/199، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   689
 .10/521 الصحيح كما في الإحسان،ابن حبان،    690

691 Çelik, İbn Hibbân, s. 44. 
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يحيى بن عمار لانتصـــــــــار    عننقل ذلك الكلام   االهروي مجســـــــــم ولذ  أن لومالمع المذهبي العقدي إذ 
   . نقد الذهبي والسبكي به عرض نفسه علىمذهبه العقدي و 

إنكار ابن حبان الحد، وإخراج يحيى بن    (الكلام وأهله ذم)وقد نقل أبو إسماعيل الهروي في  
وســــــألت  يحيى بن  عمار عن أبي حاتم بن حبان  "، قال ســــــجســــــتان  عنله من أجله   ومن معه  عمار

: رأي ت ه؟ قال: كيف لم أره ونحن أخرجناه من سـجسـتان؟! كان له علم كثير،   ولم يكن له البسـتي، قل ت 
 .692"قدم علينا، فأنكر الحدَّ لله، فأخرجناه من سجستان كبير دين،

بدعة أيضاً، والخوض في ذلك إنكاركم عليه  "وقد أعقب الذهبي كلامه السابق ذكره بقوله  
 .693" مما لم يأذن به الله، ولا أتى نص بإثبات ذلك ولا بنفيه

ــبكي على نقل أبي إســــــــــماعيل الهروي هذا انظر ما أجهل هذا الجارح  "  بقوله وقد علق الســــــــ
وليت شــعري م ن  المجروح  مثبت الحد لله أو نافيه، وقد رأيت  للحافظ صــلاح الدين خليل بن كيكلدي 

ل ـه بعبـارتـه قـال  -رحمـه الله  -العلائي ب بـ ت  ن ق  لـ ت  يا    -رحمـه الله  -على هـذا كلامـًا جيـداً أ ح  ه ن ق  طـ   وم ن خ 
 .694"يع وقلة الدينلله العجب م ن أحق بالإخراج والتبد 

سمع ت  عبد  الصمد بن  "وروى أبو إسماعيل الهروي المجسم أيضاً ما يشين ابن حبان، قال  
العلم، والعمل، فحكموا  و   ،أنكروا على ابن حبان قوله: النبوة"محمد بن محمد يقول: سمعت  أبي يقول  

ت ب فيه إلى الخليفة، فك ت ب  بقتله  .695"عليه بالزندقة، وه جر، وك 
  بالتهم  الملصقة وهذا الكلام الذي نسبه أبو إسماعيل الهروي إلى ابن حبان ديدنة المجسمة  

إلى مخالفيهم في الاعتقاد، ويستحلون الكذبة لمخالفيهم، وهذا الكلام كفر يستحيل أن يقوله مثل ابن  
حبان، ولم يرد نسبة هذا الكلام إلى ابن حبان في المصادر المشهورة، ومعلوم بأن ابن حبان إمام  

فنزه    ،على قمة التنزيه  أنهو ،  مشهور لو كان قاله لاشتهر وانتشر، وعلمه منتشر في الأقاليم الإسلامية
:    بحديث   تعليقه يشهد عليه  الله تعالى عن كل ما لا يليق بذاته،   يا "أبي رزين العقيلي، قال: ق ل ت 

القمر أو الشمس بغير سحاب؟ قالوا:   رسول  الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ قال: هل ترون ليلة البدر
: يا رسول الله، أين كان ربنا قبل أن يخلق السموات والأرض؟ قال: في  نعم، قال: فالله أعظم، قلت 

في هذه اللفظة حماد  بن  سلمة    م  ه  و  "علقه ابن حبان بقوله  وقد    .عماء، ما فوقه هواء، وما تحته هواء"
من حيث في "غمام" إنما هو في" عماء" يريد به أن الخلق لا يعرفون خالقهم من حيث هم، إذ كان  
ولا زمان، ولا مكان، ومن لا يعرف له زمان، ولا مكان، ولا شيء معه؛ لأنه خالقها، كان معرفة الخلق 

 .696" وصف شبيه بأوصاف المخلوقينإياه، كأنه كان في عماء عن علم الخلق؛ إذ هذا ال
 

 .4/402، ذم الكلامالهروي،  692
 . 3/507 ،ميزان الاعتدال ،الذهبي .16/98، أعلام النبلاءالذهبي،    693
 .3/133، الشافعية الكبرىطبقات السبكي،  694
  . 4/403، سير أعلام النبلاءالذهبي،   695
 .14/10 ، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   696
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كان يعتمد على الكتاب والسنة والإجماع وأساليب اللغة العربية ويستعمل    ابن حبان  إذاً: أن
لتنزيه الله تعالى عما لا يليق بذاته المقدسة، ويحتج بخبر الآحاد في باب الاعتقاد   التفصيلي التأويل

، وتتلمذه على يدي  التفصيلي  خلافاً للأشاعرة، ومن نسبه للأشاعرة فيمكن أن يعتمد لاستعماله التأويل
في فهم الأحاديث    والوسع  بذل الجهود   ومع ذلك  في المقام الأول  ، وهو محدث الساجي أستاذ الأشعري 

الخبرية  المتعلقة   يقع فيبالصفات  والتشبيه، وليكون محدثاً    لئلا  لما يرويه لا  التجسيم  راوياً  فاهماً 
 مجرداً.  
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 . في فهم المسائل الاعتقادية هة(360.الرامهرمزي)ت جهود .2.1.2.4:المطلب الرابع
الرامهرمزي في فهم المســــــائل الاعتقادية؛ لأن المصــــــادر التراجمية لم تســــــاعدني    جهود لم أقف على  

 في هذا الموضوع.

 . المسائل الاعتقادية فهمفي  هة(385.)تالدار قطني جهود .2.1.2.5/المطلب الخامس
ــ  ن    وقد  ــعري إلى قطني    الدار    ب  ســــــــ ــتدل عليهو   المذهب الأشــــــــ الباقلاني، والباقلاني  ب  تأثره  اســــــــ

ــبة   معروف ــاعرة، و النسـ ــان الأمة،  معروفللأشـ ــاعرة، ولسـ ــيخ الأشـ ــنة، وشـ ــيف السـ ــاعرة بسـ بين الأشـ
م  كلام  الأشــــعري، وصــــفه  ل  أحوال ي أ ن  أ ف ه  وكان عجباً في الذكاء، وقوة الفهم، ون ق ل  عنه قول ه" أ ف ضــــ 

على مذهب الشــيخ أبي الحســن الأشــعري،  إلى كونهابن خلكان   ذهب ، و 697"الذهبي بإمام المتكلمين
ــة  في مذهبه ــر طريقته، وانتهت إليه الرياســــ   كيفية  أبو الوليد الباجي  وب يَّن  ،  698"ومؤيد اعتقاده، وناصــــ

أ ل ت ه م ن أين لك هذا؟ قال: "  بقوله  ذلك التأثر لقد أخبرني الشـــــــيخ  أبو ذر وكان يميل إلى مذهبه، فســـــــ 
ن ت  ماشـــــــياً ببغداد مع الحافظ الدار قطني، فلقينا أبا بكر الطيب  فالتزمه الشـــــــيخ  أبو الحســـــــن، إني ك 

ت  به ما لم أعتقد أنك تصــــــــنع ه وأنت  ن ع  ن اه، ق ل ت  له: م ن هذا الذي صــــــــ  ق  ه وعينيه، فلما فار  وقبَّل  وجه 
ــلمين، والذاب عن الدين، هذا القاضـــــــي أبو بكر محمد بن الطيب،  إمام وقتك؟ فقال: هذا إمام المســـــ

ت   ر  ار  قال أبو ذر: فم ن ذلك الوقت  ت ك رَّ ل ت ه من بلاد خراســــان وغيرها لا ي شــــ  خ  إليه مع أبي، ك ل  بلد  د 
 .699"فيها إلى أحد  م ن أهل السنة إلا م ن كان على مذهبه وطريقه

ماذا نجيب  ب لكنو   هم، واحترامهموواضـح من هذه الحكاية ميل الدار قطني للأشـاعرة، وتوقير 
  قول الدار قطني نفســـــــــهببغض علم الكلام إليه مســــــــــتدلًا    من أبو عبد الرحمن الســــــــــلمي اهادع  على

 ولوجال من  الذهبي  اهونف، 700"ما في الدنيا شــــــيء أبغض إليَّ من الكلام  :ســــــمعت  الدار قطني يقول"
ع   الذ و  .701؟"كونه ســــلفياً    اه منفي علم الكلام ولا الجدل وادع الذهبي تصــــرف  الدار قطني تجاه   ر جَّ

 . 702الباقلاني إلى مجرد الاحترام
عن الأشـــــــــــــــاعرة لكونهم  لنفرتــه    تعليق الــذهبي المــذكور  أن نحمــل  لنــا  يمكنفــالجواب عليــه:  

  بقوله يهصــــــــــــــدق العلائي  فكما    الذهبي  بخلاف التأويل التفصــــــــــــــيلي لتنزيه الله تعالى  معتمدين على
الشــــيخ الحافظ شــــمس الدين الذهبي ولا أشــــك في دينه وورعه وتحريه فيما يقوله الناس، ولكن غلب "

ــديـداً  عليـه مـذهـب  الإثبـات، وم نـافرة  التـأويـل، والغفلـة عن التنزيـه، حتى أثر ذلـك في طبعـه انحرافـاً شــــــــــــ
 

 . 15/85 ،أعلام النبلاءالذهبي،   697
 . 4/269، وفيات الأعيان ابن خلكان،   698
 . 487.، صطبقات الأربعينكتاب الأربعين المرتبة على  ،. شرف الدين المقدسي17/558 ،أعلام النبلاءالذهبي،   699
 .  8/576، تاريخ الإسلامالذهبي،   700
لم يدخل الرجل أبداً في علم الكلام ولا الجدال، ولا خاض في ذلك، بل كان سلفياً، سمع هذا القول منه أبو عبد الرحمن قال الذهبي:     701

 .16/457 ،أعلام النبلاء الذهبي،  السلمي".
 . 17/558 ،أعلام النبلاءالذهبي،  702
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على طريقـة    الـدار قطني  كون   دليـل الـذهبيومـا   .703"عن أهـل التنزيـه، وميلًا قويـاً إلى أهـل الإثبـات 
  الطريقة؟لكونه على تلك  خال عن الدليل هوى  هو مجرد السلف أم 

ــاً   لنا  ويمكن   على علم الكلام الذي   عنه  حمل قول الدار قطني الذي نقله الســــــــلفينأن  أيضــــــ
احترم الباقلاني لكونه   اولذ  والرافضـــــــــة اشـــــــــتغله أهل الأهواء من المعتزلة والخوارج والمرجئة والقدرية

متخصـــصـــاً في علم الكلام وبه اســـتطاع أن يدافع عقيدة أهل الســـنة والجماعة وإلا ليس من المعقول 
ــار إلى ذلك ابن كثير بقوله "الباقلاني وقد ق بَّل ه الدار قطني يوماً وهذا يرد على  احترامه ومدحه ، أشـــــــ

  .704أهل الأهواء باطلهم، ودعا له"
وقد أوضـح محمد عبد المنان النجار أكثر توضـيحاً سـبب احترام الدار قطني للباقلاني، قال 

والبـاقلاني كـان ببغـداد ينـاظر عن الســــــــــــــنـة، وطريقـة الحـديـث بـالجـدل والبرهـان، وبـالحضــــــــــــــرة رؤوس "
المعتزلــة والرافضـــــــــــــــة والقــدريــة وألوان البــدع، ولهم دولــة وظهور بــالــدولــة البويهيــة، وكــان يرد على  

ســـــائل  الكرامية، وينصـــــر الحنابلة عليهم، وبينه وبين أهل الحديث عامر، وإن كانوا قد يختلفون في م
دقيقة، فلهذا عامله الدار قطني بالاحترام، وكان أهل الحديث والحنابلة مع الأشـــــــــاعرة والماتريدية يداً 

الواحد حتى حصلت   واحدة على المبتدعة والزنادقة، وعلى مظاهر الفساد والانحلال، وكانوا كالشيء
في القرن الخامس حادثة عرفت بفتنة ابن القشـــــــــــيري، تســـــــــــببت في الفرقة بين الطائفتين، وذكر ابن  
عســـــاكر في بيان ما كان عليه الحنابلة من الألفة مع الأشـــــاعرة" وكان أبو الحســـــن التميمي الحنبلي  

 .705"ة عنه غني أبداً فليس للسن -يعني الإمام الباقلاني -يقول لأصحابه تمسكوا بهذا الرجل
صـرح والثاني: التفصـيلي، و   ،يقرر السـبكي للأشـعري مذهبين في التأويل: أحدهما: الإجمالي

ذكر الذهبي التأويل الإجمالي مذهب بصرح  و   كون التأويل الإجمالي مذهب المحدثين قديماً وحديثاً،ب
ــعري   ــبة الخطيب على الأشــــــ ــعري عند تعليقه على قول الكتاني في نســــــ ــفات كما لالأشــــــ تمريره الصــــــ

ــبة عبد العزيز الكتاني الدار    كذلكجاءت، و  ــكه بالتأويل   قطني إلى مذهب الأشـــــــعري   ذكر نســـــ لتمســـــ
 .706الإجمالي

 
 . 36 .، صقاعدة في الجرح والتعديل وقاعدة في المؤرخينالسبكي،   703
 . 11/403 ،البداية والنهايةابن كثير،   704
 . 23 .، صمقدمة أسس العقيدة الإسلامية محمد عبد المنان،  النجار  705
، قُ لْتُ: وهو مذهب المحدثين قديماً وحديثاً إلا من "الكتاني: وكان الدار قطني يذهب إلى مذهب أبي الحسن الأشعري  لقا"  :قال السبكي 706   

 وأبعدهم عن ابتدع فقال بالتشبيه وعزاه إلى السنة، أو مَنْ لم يدر مذهبَ الأشعري فَ رَدَّه بناء على ظن فيه ظنََّه، والفريقان من أصاغر المحدثين
لى مذهب الأشعري، قلتُ: مذهب الخطيب في الصفات أنها تمر  الفطنة، وقال شيخنا الذهبي هنا عقيب قول الكتاني: إن الخطيب كان يذهب إ

كما جاءت، صرح بذلك في تصانيفه. وقال الذهبي: قلْتُ: وهذا مذهب الأشعري، فقد أتى الذهبيُّ من عدم معرفته بمذهب الشيخ أبي الحسن  
 .4/33 ، طبقات الشافعية الكبرى ."بالتأويلكما أتى أقوامٌ آخرون، وللأشعري قول آخر 
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الـدار قطني من علمـاء الحـديـث  على كلام الـذهبي في جعـل  الشــــــــــــــريف حـاتم العوني اعتمـد و 
عن التأثر بالعلوم العقلية والمنهج الكلامي،  عادهالذين لم يتبعوا مذهباً كلامياً في القرن الرابع، واســـتب

 .707وكأنه امتداد لذلك الإرث ولأولئك العلماء -الثالث  القرن يعني  –ه على إرث سلفهم ل  وجع  
 حيث قال  في الباقلاني الخطيب البغدادي ألم تكف للسلمي والذهبي والشريف العوني شهادة

تقاد وسـلامة المذهب إن لم يدخل في وكيف يعد صـحة الاع  .708"صـحة الاعتقاد، وسـلامة المذهب "
 ؟ وأنى عرف ذلك؟ المسائل الاعتقادية

أقوال من تـأول صــــــــــــــفـات الله تعـالى بـالتـأويـل   فيـه ينقـل  وللـدار قطني كتـاب في الصــــــــــــــفـات،
ذكر الإجمالي، وهذا يعني أنه يفضــل اتجاه التأويل الإجمالي الذي كان أحد مذهب الأشــعري، حيث 

بيده على نفســــــه رحمته غلبت    ب هوضــــــع ســــــبحانه تعالى رجله في جهنم، وكت  كفيه الصــــــفات الخبرية  
على غضـبه، وبسـط يده لمسـيء الليل ليتوب بالنهار، ولمسـيء النهار ليتوب بالليل، وحمله الخلائق 

ــته يوم القيامة، وكت   ــبع، والأرض جميعاً قبضــ ــو به التوراة بيده، على أصــ الفردوس بيده، وقلوب  هغرســ
بني آدم كلها بين أصـبعين من أصـابعه، وضـحكه من قنوت لباده وقرب غيره، وضـحكه من رجلين  

دهما صـــاحبه ثم دخلا الجنة، وتجليه ضـــاحكاً، ورؤية الله تعالى، والكرســـي موضـــع القدمين،  قتل أح
قدمه  -عز جل  -وأين ربنا قبل أن يخلق الســــــماء، وأن جهنم لا تمتلئ حتى يضــــــع ســــــبحانه وتعالى

 فيها، فتقول: قط قط، وأشباه هذه الأحاديث، وهكذا.
ــلام قوله   هنقلكالصـــفات،   في تلك  المحدثين  نقل أقوال أنهو  ــم بن سـ هذه "عن أبي عبيد القاسـ

أحاديث صـحاح حملها أصـحاب الحديث والفقهاء بعضـهم عن بعض، وهي عندنا حق لا شـك فيها، 
نا أحداً يفسـره وعن   .709"ولكن إذا قيل: كيف وضـع قدمه، وكيف ضـحك؟ قلنا: لا يفسـر هذا ولا سـمع 

ــرون  "وكيع قال  ــليمان يحدثون بهذه الأحاديث ولا يفســـ ــفيان، وســـ ــماعيل بن أبي خالد، وســـ أدركنا إســـ
وعن   ؟711؟"نسلم هذه الأحاديث كما جاءت، ولا نقول كيف هذا؟ ولم جاء هذا"وعنه أيضاً    .710شيئا"

ــفيان بن عيينة قيل له  ن ا ممن نثق  "ســـ ــمع  هذه الأحاديث التي تروي في الرؤية؟ قال: حق على ما ســـ
ــاه ــاً  ."به ونرضــــــ ــيره، ولا كيف ولا  "وعنه أيضــــــ كل ما وصــــــــف الله به نفســــــــه في القرآن فقراءته تفســــــ

ــاً   .712"مثل ــريك بن عبد الله  .713"هي كما جاءت نقر بها، ونحدث بها بلا كيف"وعنه أيضـــ وعن شـــ
ي ر ى في الآخرة حتى جــاءنــا ابن     -عز وجــل  -هؤلاء أبنــاء المهــاجرين يحــدثون أن الله"النخعي، قــال  

 
 . 83 .ص ،المنهج المقترح  العوني،  707
 .240/ت618.ص طبقات الفقهاء الشافعية، ابن الصلاح،  708
 . 57.، صكتاب الصفات ،الدار قطني 709
 . 57.، صكتاب الصفات،  الدار قطني 710
 . 59 .، صكتاب الصفاتالدار قطني،  711
 . 59 .صكتاب الصفات، الدار قطني،    712
 . 60 .، صكتاب الصفاتالدار قطني،   713
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ومالك بن أنس، "وعن الأوزاعي قال  .714"يعني بشــر المريســي –يهودي صــباغ فزعم أن الله لا ي ر ى  
ــعد عن هذه الأحاديث التي فيها الرؤية وغير ذلك فقالوا:   ــفيان الثوري، والليث بن سـ ــها بلا "وسـ أمضـ

ذكرها وهذه النقول الســـــابقة  .  716"ســـــلموا للســـــنة ولا تعارضـــــها"ثم ختم نقوله بكلام الزهري   .715"كيف
ــبيه قبولهيعني    تجاههملا موافقتهعلى   تدل ــنة بلا كيف ولا تشـ ، وهو ما الصـــفات كما جاءت في السـ

 يسمى التأويل الإجمالي. 
صــــــــــــــنيعـه في كتـابـه    على ذلـك  لوكـان الـدار قطني يرى حجيـة خبر الآحـاد في الاعتقـاد يـد 

رجله في   -عز وجل  -، حيث روى الأخبار الآحادية في المســــائل الاعتقادية كوضــــع الله(الصــــفات )
جهنم، وكتبه بيده على نفســــــه تغليب رحمته على غضــــــبه، وبســــــط يده لمســــــيء الليل ليتوب بالنهار  

ــيء النهار ليتوب بالليل، ــامة بوزكورت باحتجاج الدار قطني   .717وهكذا  ولمســــــ ــريح أســــــ وكذلك تصــــــ
ــحيح في  بعدم ورود التأويل    دلياً موعدم تأويل الصــــفات المتعلقة بالله تعالى    الاعتقاد،بالحديث الصــ

 . 718التفصيلي عن السلف الصالح من الصحابة والتابعين 
ــبق ــة    وتبين لنا مما ســـ تكلم  ه محدث  بأن  اتجاه الدار قطني في المســـــائل الاعتقاديةمن دراســـ

في تقرير المســــائل العقدية   ههاتجا  ، وأمالاقتضــــاء عصــــره  فه عنهالبيان موقفي المســــائل الاعتقادية  
هو مســــلك الأشــــاعرة القدامى الذي يفوضــــون علم صــــفات الله تعالى إلى الله تعالى من غير تكييف  ف

ــبيه ــبة عبد العزيز الكتاني به لأ بدليل  ولا تشـــــ ــاعرةاحترامه للباقلاني ونســـــ ، ونقوله أقوال المحدثين  شـــــ
فلا يلتفــت إلى إرجــاع الــذهبي تصــــــــــــــرف الــدار قطني تجــاه    اتفويض علمهــا لله تعــالى، ولــذ ب  المفيــدة

 الباقلاني إلى مجرد الاحترام لنفرته عن الأشاعرة، وغلبة مذهب الإثبات عليه كما قاله العلائي.
  

 
 . 62 .، صكتاب الصفاتالدار قطني،   714
 . 63 .ص كتاب الصفات،الدار قطني،  715
 . 63 .، صكتاب الصفاتالدار قطني،   716
 .36-10.، صكتاب الصفاتالدار قطني،   717

718 Bozkurt Üsame, Hicri 4. Asırda Ehli Hadisin iç Tartışmaları, s. 127. 
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 . المسائل الاعتقادية فهمفي  هة(388.)تالخطابي جهود .2.1.2.6/المطلب السادس
الغنية  )المســــــــــــــائـل العقـديـة فلا بـد من النظر إلى كتـابـه    تقريرالخطـابي في  جهود قبـل بيـان  

 .أهل الكلام عنالعقدي وموقفه  اتجاههبين لنا تي ومن خلاله، (عن الكلام وأهله
مســلكهم الذي يســلكونه في إثبات العقائد الدينية، وذلك  أجلذم الخطابي أهل الكلام من   لقد 
الكتاب والسنة   ةمسلك الأئمة الماضين والسلف المتقدمين وطريقلخالف م  على حد زعمه أن مسلكهم

المأثورة؛ إذ أنهم سـلكوا في إثبات الأمور العقدية كإثبات وجود الله تعالى، ووحدانيته، وصـفاته، ونبوة  
ــتدلال بالأعراض   ــلك الاســـــــ وكان    وحدوث العالم، وإثبات الصـــــــــانع، ،الجواهرو النبي صلى الله عليه وسلم  ونحوه مســـــــ

مســــلك القرآن الكريم والســــنة النبوية وأدلة العقول، وهو النظر إلى  ينبغي عليهم على رأيه أن يســــلكوا
ن لها صــانعاً حكيماً  مصــنوعات الله تعالى؛ إذ أنها من آثار الصــنعة، ودلائل الحكمة الشــاهدة على أ

القاعدة  باســــــــــتدل على عدم احتياج مصــــــــــطلحات أهل الكلام  عالماً خبيراً، تام القدرة، بالغ الحكمة، و 
ومعلوم أن "  بقوله هاوشرح  "أن تأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز بحال"  المتفقة بين الأمة وهي

ر  عنه الب ي ان   أمر التوحيد وإثبات الصـانع لا تزال الحاجة ماسـة إليه   أبداً في كل وقت وزمان، ولو أ خ  
لكان التكل ي ف  واقعاً بما لا سبيل للناس إليه، وذلك فاسد غير جائز، والنبي صلى الله عليه وسلم لم يترك شيئاً من أمر 

ر بيان ه عن   ،الدين قواعده ــوله إلا ب يَّن ه وبلَّغ ه على كماله وتمامه، ولم ي ؤ خ   ــرائعه، وفصـــ ــوله، وشـــ وأصـــ
ع هم في أمر التوحيـد على   ل م يقينـاً أن النبي صلى الله عليه وسلم لم يـ د  وقـت الحـاجـة إليـه، وإذا كـان الأمر هكـذا، وقـد ع 

ــتدلال بالأعراض وتعلقها بالجواهر وانقلابها فيها، إذ لا ي مكن أحداً م وي في ذلك الاسـ ن الناس أن ي ر 
لم  عنه ولا عن أحد من أصحابه من هذا النمط حرفاً واحداً فما فوقه، لا من طريق   تواتر ولا آحاد، ع 

فـأمـا الأعراض فـإن التعلق بهـا إمـا أن  ،أنهم قـد ذهبوا خلاف مـذهـب هؤلاء، وســــــــــــــلكوا غير  طريقتهم
يكون عســـــــراً، وإما أن يكون تصـــــــحيح الدلالة من جهتها عســـــــراً متعذراً، وذلك أن اختلاف الناس قد 
كثر فيها، فم ن قائل لا عرض في الدنيا، ناف  لوجود الأعراض أصــــلًا، وقائل إنها قائمة بأنفســــها لا 

الاختلاف فيها، وأوردوا في نفيها شــــــــــــبهاً قوية،  تخالف الجواهر في هذه الصــــــــــــفة إلى غير ذلك من
 . 719"فالاستدلال بها والتعلق بأدلتها لا يصح إلا بعد التخلص من تلك الشبهة والانفكاك عنها

بأن الجدل لا ي ب ي ن  به  "  بقولهطريقة جدالهم ومناقشــاتهم   كشــف فســاد ي  حاول الخطابي أن  ثم 
ــمان على مقالتين مختلفتين، كلتاهما باطلة، ويكون الحق  ةٌ، وقد يكون الخصــــــــــ ، ولا تقوم  به ح جَّ حقٌّ
داً به قول خصــمه،   ســ  في ثالثة غيرهما، فمناقضــة أحدهما صــاحب ه غير  م صــحح مذهبه، وإن كان م ف 

ــتركان فيه، وإنما كان الأمر كذلك؛ لأن واحداً من الفريقين لا لأنهما مجتمعان معاً في الخطأ،  مشـــــــــــ
،   ،يعتمد في مقالته التي ينصرها أصلًا صحيحاً، وإنما هو أوضاع وآراء تتكافأ ، فيكثر المقال  وتتقابل 

، ويقل  الصواب     .720"ويدوم الاختلاف 

 
 . 17. ، صوأهلهالغنية عن الكلام الخطابي،  719
 .19. ص ،الغنية عن الكلام وأهلهالخطابي،   720
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إن دلائـل النبوة ومعجزات النبي صلى الله عليه وسلم مـا عـدا القرآن إنمـا ن ق ل ـت  إلينـا من    -ونقـد الخطـابي قول المتكلمين
طريق الآحــاد دون التواتر، والحجــة لا تقوم بنقــل الآحــاد على م ن كــان في الزمــان المتــأخر لجواز 

ل ط فيهـا، واعتراض الآفات من الكـذب وغيره عليهـا   قوع الغ  هذه الأخبـار وإن كان شــــــــــــــروط "بقوله   -و 
التواتر في آحادها معدومة، فإن جملتها راجعة من طريق المعنى إلى التواتر ومتعلقة به جنســـاً؛ لأن  
ج للخواطر، الناقض  ــه، إذ كل ذلك واقع تحت الإعجاز، والأمر الم ز ع  ــاً وي جانســ ــها يوافق بعضــ بعضــ

 .721"لمجرى العادات 
 هل يكون واجباً على العاقل قبل بعثة الرسل إليه معرفة وجود الله تعالى ووحدانيته؟

معرفة الله  على العاقل قبل بعثة الرســل إليه عدم الوجوب باتفق الخطابي مع أهل الكلام  قد  و 
المســلك الذي ســلكتموه في إثبات وجود الله تعالى، ومعرفة   -خاطب لهم بمســلكهم  ولذلك  ووحدانيته،

وحـدانيتـه تعـالى فلا يكون واجبـاً على من يعقـل قبـل أن ي ب عـث إليـه رســــــــــــــولٌ ولا يكون بتركـه م ؤاخـذاً، 
كذلك نقول وعليه دل قول ه سـبحانه ﴿وما كنا معذبين حتى نبعث  "  ، ثم أبدى رأيه بقوله-وعليه معاقباً 

﴿ألم يأتكم رســـل منكم يتلون عليكم آيات ربكم وينذرونكم لقاء يومكم هذا   ســـبحانه ، وقوله722رســـولًا﴾
ــل، فلو كانت الحجة  لازمة بنفس العقل، لم تكن بعث   ةفأقام الحجة عليهم ببعث  723قالوا بلى﴾   ةالرســـــــــــ

فدل  724" أ مرت  أن أقاتل الناس  حتى يقولوا لا إله إلا الله" صلى الله عليه وسلم ولالرســـــــل شـــــــرطاً لوجوب العقوبة، وق
  .725"على أنه الداعي إلى الإيمان، وصح أن الدعوة له، والحجة إنما تقوم به

خبر  ب  يحتجو   متكلمين،على عكس ال 726توقيفية الأســــــــــــماء والصــــــــــــفات   يرى   الخطابيكان  و 
حيث يرى تقســــــــــــــيم الأدلة من حيث القطعية والظنية  ،  لظناب يعتقد إفادتهالآحاد في باب الاعتقاد، و 

المســــــائل وظنيتها، وإذا كانت المســــــائل قطعية فيكون الدليل قطيعاً، وإذا كانت على حســــــب قطعية  
ــائل الاعتقادية، و  ــتطيع أن نقولبناء عليه  ظنية فالدليل ظنياً، وذلك يكون في فروع المســـــــ   يرى   :نســـــــ

تفســــيره قول ســــفيان الثوري" أنا    يســــتدل عليه  الظنية  في المســــائل الاعتقادية إفادة خبر الآحاد الظن
ــول الله صلى الله عليه وسلم ما قال م ن أنهم في الجنة وأرجو ذلك  ــرة ، وأروي عن رســ م  العشــ ــحابة، وأ ق د   ي  ر  بين الصــ أ خ 

 
 .  20 . ص ،الغنية عن الكلام وأهلهالخطابي،   721
   آية.  15 /17سورة الإسراء   722
 آية.   71 /39سورة الزمر   723
الأمر    -8  الإيمان، ب  -ك  ،الجامع الصحيح  ،. المسلم2/105/1399وجوب الزكاة،    - 1  الزكاة، ب  -ك  ،الجامع الصحيح  البخاري، 724

 .32/ح1/51بقتال الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله محمد رسول الله، 
 .21. ، صالغنية عن الكلام وأهلهالخطابي،   725
ومما يدخل في أحكامه ويتعلق به من شرائط أنه لا يُ تَجَاوزُ فيها التَ وْقِيْفُ،  -أعني: الأسماء والصفات -ومِنْ عِلْمِ هذا الباب" :الخطابي قال 726

ن كانا متقاربين  ولا يُسْتَ عْمَلُ فيها القياسُ، فيلحق بالشيء نظيرهُ في ظاهر وَضْع اللغةِ ومتعارف الكلام، فالجواد لا يجوز أن يقاس عليه السخي وإ
ه التوقيفُ كما ورد بالجواد، ثم إن السخاوة موضوعة في باب الرخاوة واللين، وأما الجود فإنما هو سعة في ظاهر الكلام، وذلك أن السخي لم يرد ب

ولا يقاس عليه الجلد وإن كانا يتقاربان في نعوت الآدميين؛ لأن باب التجلد يدخله التكلفُ والاجتهادُ،   (القوي)العطاء"، وقد جاء في الأسماء  
 .113-111.ص شأن الدعاء، . "وهذا الباب يجب أن يُ راَعَى، ولا يُ غْفَلَ، فإن عائدته عظيمة، والجهل به ضار، وبابا التوفيق
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معنى هذا القول من ســـــفيان  "علقه الخطابي بقوله    ،لهم ولا أشـــــهد  لغير رســـــول الله صلى الله عليه وسلم أنه في الجنة"
ــائلهم...، وأما القطع لهم بدخول  ــتفاد من باب المعرفة بفضــــ ــحابة مســــ هو أنَّ باب التخيير بين الصــــ

ل  إلى ذلــك من جهــة أخبــار الآحــاد؛ لأنهــا إنمــا تفيــد العلم   فمن  الجنــة صـــــــــــــــَّ بــاب علم الغيــب ولا ي ت و 
، ولا ســـبيل إلى  ، ووقوع  التصـــديق به إنما يكون بغالب حســـن الظن، وقد اســـتأثر الله بالم غ يَّب  الظاهر 

تاب  بصحته   .727مطالعته إلا بكتاب ناطق أو خبر عن الرسول صلى الله عليه وسلم من طريق التواتر لا ي ر 
  نفى عنه كل ما يؤدي إلى التجســـــــــــــيميزيه حيث نوكان الخطابي ينزه الله تعالى على قمة الت

ــبيه ــنيعهوالتشــــ ــلف: ،  ، وذلك ظاهر عن صــــ ــفات الخبرية مذهبان، أحدهما: مذهب الســــ وله في الصــــ
ــيلي  الإيمان بها وإجراؤها على   ظاهرها ونفي الكيفية عنها، ثانيها: مذهب الخلف وهو التأويل التفصــــ
عند شرح حديث نزول الله تعالى كل ليلة إلى   رأيه  حيث صرح.  والتجسيم  لتنزيه الله تعالى من التشبه

بقوله" هذا الحديث وما أشــبهه من الأحاديث في الصــفات   الســماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الأخير
وإنما ينكر هذا وما ،  كان مذهب الســــــــــلف فيها الإيمان بها وإجراؤها على ظاهرها ونفي الكيفية عنها

من النزول الذي هو تدل من أعلا إلى أشـــــــــــبهه من الحديث من يقيس الأمور في ذلك بما شـــــــــــاهده 
، فأما نزول من لا تســــتولى عليه  أســــفل، وانتقال من فوق إلى تحت، وهذا صــــفة الأجســــام والأشــــباح

صفات الأجسام، فإن هذه المعاني غير متوهمة فيه، وإنما هو خبر عن قدرته ورأفته بعباده، وعطفه  
ــفاته كيفية ولا على   ــاء، لا يتوجه على صـــــــ ــتجابته دعاءهم، ومغفرته لهم، يفعل ما يشـــــــ عليهم، واســـــــ

 .728"أفعاله لمية سبحانه ﴿ليس كمثله شيء وهو السميع البصير﴾
ذي  بعدم كونه تعالى  -عز وجل  -الله معرفة  الكل  على نفســــــــــــــه وعلى الخطابي أوجب   اولذ 

 وفي هذه الحالة  صـــــــورة ولا هيئة، لأن الصـــــــورة تقتضـــــــي الكيفية وهي عن الله وعن صـــــــفاته منفية،
أحدهما: أن يكون الصـــــورة بمعنى الصـــــفة، والوجه الآخر: أن :  معناها على وجهين  الخطابي  يتأول"

ــام ثم لما عطف عليه ذكر الله تعالى   ــور وأجســ المذكور من المعبودات في أول الحديث إنما هي صــ
 .729"خرج الكلام  فيه على نوع من المطابقة

ما هو الأصــل في الصــفات الخبرية عند شــرح حديث" إن الله يجعل   إلى  أشــار الخطابيوقد  
السـموات على أصـبع والأرضـين على أصـبع، والشـجر على أصـبع، والماء والثرى على أصـبع، سـائر 

الأصـــــل في هذا وما أشـــــبهه من أحداث الصـــــفات والأســـــماء أنه لا " بقوله  الخلائق على أصـــــبع..."
يجوز ذلـك إلا أن يكون بكتـاب نـاطق أو خبر مقطوع بصــــــــــــــحتـه، فـإن لم يكونـا فبمـا يثبـت من أخبـار  
الآحاد المســتندة إلى أصــل في الكتاب أو في الســنة المقطوع بصــحتها، أو بموافقة معانيها، وما كان  

الاســــــــــــــم بــه هو الواجــب، ويتــأول حينئــذ على مــا يليق بمعــاني    بخلاف ذلــك، فــالتوقف عن إطلاق

 
 . 2/1656، أعلام الحديثالخطابي،   727
 .2/1899 .1/639، أعلام الحديثالخطابي،   728
 . 1/529، أعلام الحديث الخطابي،  729
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الأصــول المتفق عليها من أقاويل أهل الدين والعلم مع نفي التشــبيه فيه، هذا هو الأصــل الذي نبني  
 .730"عليه الكلام ونعتمده في هذا الباب 

الآيات المتشـابهات والأخبار المتشـابهات في كتابيه" أعلام الحديث"، ومعالم تأويله    ولذا نرى 
 السنن".

كـالمجـاز   اللغـة العربيـة  أســـــــــــــــاليـب إلى    في فهم صــــــــــــــفـات الله تعـالى  يعتمـد   الخطـابيوكـان  
" ومن الواجب في هذا الباب أن نعلم  حيث صـرح ذلك بقوله 731والاسـتعارة، ورد المتشـابه إلى المحكم

ومصـــــارف مثل هذه الألفاظ التي تســـــتبشـــــعها النفوس إنما خرجت على ســـــعة مجال كلام العرب  نأ
ي ت  من طريق "  .732"لغاتها و  حَّت  بأخبار التواتر أو ر  ــ  ــفة جاء بها الكتاب  أو صـــ ــل إن كل صـــ والأصـــ

ت  على بعض معـانيـه، فـإنـا نقول بهـا   ونجريهـا على  الآحـاد وكـان لهـا أصـــــــــــــــل في الكتـاب، أو خ ر  جـ 
رٌ ولا في التواتر أصــــــــــــــلٌ ولا له بمعاني   ك  ظاهرها من غير تكييف، وما لم يكن له منها في الكتاب ذ 
الكتاب تعلقٌ، وكان مجيئه من طريق الآحاد وأفضـــى بنا القول  إذا أجريناه على ظاهره إلى التشـــبيه،  

أبي عبيد    ، ونقل كلام أئمة اللغة733"فإنا نتأوله على معنى يحتمله الكلام ، ويزول معه معنى التشبيه
 .734"على صواب رأيه شاهداً 

 Salih Karacabey’in aşağıdaki sözleri benin dediğimi güçlendirir: Hattâbî 

itikadî konularda da söz sahibi bir âlimdir, Ehl-i sünnet itikadını Müşebbihe 

ve Mücessimenin yanlış fikirlerinden korumak, Mutezile mensuplarının 

hadisler hakkında yaymak istedikleri şüpheyi önlemek ve onların 

muhaddislere karşı ithamlarını tesirsiz hale getirmek için Selef âlimlerinin 

tevil etmeden kabul ettikleri itikâdî meselelere dair bazı hadislerin tevil ve 

yorumunu yapmıştır, Onun bu husustaki temel görüşü, kuranda ya da 

mütevâtir hadislerde lafız veya mâna olarak zikredilmeyip sadece haberi 

vâhid türü sahih hadislerde geçen ve zâhirî mânası tecsîm ya da teşbih ifade 

 
 . 2/1899 ،أعلام الحديثالخطابي،   730
 . 303.ص الإتقان،لسيوطي، ا  ."إنَّ من المتشابه نَ وْعاً إذا رُدَّ إلى المحكم واعتبر به عُرِفَ معناه" قال الخطابي 731
 . 1/531 أعلام الحديث،الخطابي،   732
 . 2/1911 ،أعلام الحديثالخطابي،  733
نحن نروي هذه الأحاديث ولا نريغ لها المعاني، ونحن أحرياء بأن لا نتقدم فيما تأخر عنه مَن هو أكثر علماً وأقدم زماناً "قال أبو عبيد:   734

وفي ذلك وسِنًّا، ولكن الزمان الذي نحن فيه قد جعل أهلَه حزبين: مُنْكِرٌ لِمَا يُ رْوَى من نوع هذه الأحاديث رأساً، ومُكَذِّبٌ به أصلًا،  
بيننا وبين الرسول  تكذيب الع والطائفة الأخرى مُسَلَّمَةٌ   صلى الله عليه وسلم،لماء الذين رَوَوْا هذه الأحاديثَ وهم أئمة الدين ونقلة السنن والوسائط 

للرواية فيها ذاهبةٌ في تحقيق الظاهر منها مذهباً يكاد يُ فْضي بهم إلى القول التشبيه، ونحن نرغب عن الأمرين ولا نرضى بواحد منهما  
يرَدُِ من هذه الأحاديث إذا صَحَّتْ من طريق النقل والسند تأويلاً يَرج ع لِمَا  لى معاني أصول الدين،  مذهباً فيحق علينا أن نطلب 

 . 2/1908، أعلام الحديث. الخطابي، "ومذاهب العلماء، ولا تبطل الروايةُ فيها أصلًا، إذ كانت طرقها مرضية ونقلتُها عدولاً 
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eden lafızların Arap dili kurallarına uygun olarak tevil edilmesi gerektiği 

şeklindedir. Hattâbî bu çerçevede kadem, ricl, esâbî, şahs, sûret ve ferah gibi 

sadece âhâd hadislerde geçen haberî sıfatları tevil etmiş ve böylece Selefin 

temel ilkelerine bağlı kalarak kendisinden sonra gelenlere bir ufuk 

açmıştır735.  

  الاعتقادية،الخطابي مع ظهوره من أهل الحديث في المسائل  "وكذلك يؤيده قول  خالد أزكان  
يتفرق عنهم اتجاهاً في تأويل المتشــــابهات التي لم تثبت بالدليل القطعي حيث يأولها لتنزيه الله ولكن 

 . 736"تعالى عن التشبيه والتجسيم
البخاري   ى رو   حيث  يتقوى أدلة تأويله بهاحتى    الخطابي  ت من تطبيقات تأويلا نماذج  أذكرو 

، فيضــــــع الرب  قدم ه عليها فتقول: ؟وتقول: هل من مزيد   ؟يقال لجهنم هل امتلأت  "حديث أبي هريرة  
حتى يضــع رجله أو   ؟هل من مزيد  :قال: ي ل ق ى في النار وتقول"عن النبي صلى الله عليه وسلم    أنس  حديث و "، قط قط

إن هذه الأســــــماء أمثالٌ ي ر اد  " بقوله  معاني هذه الأحاديث   يالخطاب أولتف ."قال قدمه، فتقول: قط قط
ل عليها نوعٌ   ــماء فيها من طريق الحقيقة، وإنما أ ر ي د  بوضـــع الر  ج  بها إثبات  معان لا حظ لظاهر الأسـ
ل ت ه تحت رجلي  ع  من الزجر لها والتســـــكين من غربها كما يقول القائل للشـــــيء، يريد محوه وإبطاله، ج 

ت ه تحت قدمي، وخطب رسول  الله  ع  أ ث رة في الجاهلية فهو ووض  صلى الله عليه وسلم عام الفتح، فقال: ألا إن كل دم وم 
دانـة  البيـت، يريـد محو تلـك المـآثر وإبطـالهـا ومـا أكثر مـا  ــ  تحـت قـدميَّ هـاتين إلا ســــــــــــــقـايـة  الحـاج وســــــــــــ

م في الرجل يســـبق  تضـــرب العرب  الأمثال  في كلامها بأســـماء الأعضـــاء وهي لا تريد أليانها، كقوله
قط في يده أي: ندم، وكقولهم رغم أنف فلان إذا ذل وعلا   ،منه القول  أو الفعل  ثم يندم عليه قد ســــــــــــــ 

لَّ  ل أيضـاً في القصـد للشـيء والطلب له على سـبيل جد، وإلحاح، يقال  ،  كعبه إذا ج  وقد تسـتعمل الر  ج 
ــعي، وهذا باب  ــاق  إذا جد في الطلب وبالغ في الســـــ ل  وقام على ســـــ قام فلان في هذا الأمر على ر ج 

 .737"كثير التصرف ومخرج الحديث على ما تراه من الوقف والتعليق
ــحك الله..." بمعنى الرحمة، تأول البخاري قد  و  أبي هريرة أن  ى حديث رو  حيث  قول صلى الله عليه وسلم" يضـــ

ســـــبيل  يضـــــحك الله إلى رجلين يقتل أحدهما الآخر يدخلان الجنة، يقاتل هذا في "رســـــول الله صلى الله عليه وسلم قال 
الضـــحك  الذي يعتري البشـــر   "  بقوله  الخطابي ". فعلقهالله، فيقتل، ثم يتوب الله على القاتل، فيســـتشـــهد 

عندما يســتخفهم الفرح  أو يســتفزهم الطرب  غير جائز على الله ســبحانه وهو منفي عن صــفاته، وإنما 
هو مثل ضـربه لهذا الصـنيع الذي هو يحل محل العجب عند البشـر، فإذا رأوه أضـحكهم، ومعناه في 

 
735  TDV İslâm Ansiklopedisinin, Salih Karacabey, Hattâbî, İstanbul, 1997, xvıı, s. 489-491. 

736 Karagözoğlu, Mustafa Macit, Hadis şerh Literatürü 2, s. 31. 

 . 1912ص.  ،أعلام الحديثالخطابي،   737
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ــنيعهما   ــا بفعل أحدهما، والقبول للآخر، ومجازاتهما على صــــ ــبحانه الإخبار عن الرضــــ ــفة الله ســــ صــــ
 .738"الجنة مع اختلاف أحوالهما، وتباين مقاصدهما، ونظير هذا ما رواه أبو عبد الله

دل على الترابط بين محـدثي القرن الثـالـث والرابع في يـ  حيـث من الأهميـة بمكـان   وهـذا النص 
التفكير والفهم إذ معلوم بــأن البخــاري من فقهــاء محــدثي القرن الثــالــث والخطــابي من فقهــاء محــدثي  

 . الخطابي تأويله قوى في تأويل الضحك، و  وهما اتفقاالقرن الرابع. 
،  محدث   هبأن  في تقرير المســـــائل الاعتقادية،من دراســـــة اتجاه الخطابي    مما ســـــبق  وتبين لنا

ومرغب    اســــتعمال اصــــطلاحات القرآن الكريم والســــنة النبوية في تقرير المســــائل الاعتقاديةمتمســــك ب
وعدم وجوب معرفة الله   ،التأويل التفصــــــــيليفي ومع ذلك وافق عليهم    اصــــــــطلاحات المتكلمين،عن  

بإفادة خبر الآحاد الظن إذا كانت المســــــــائل وزاعم   فلا بد من ورود الشــــــــرع، بالعقلتعالى ووحدانيته  
 بتوقفية الأسماء والصفات.  الاعتقاد، و الاعتقادية من فروع 

 
  

 
 . 1366ص. ،الخطابي، أعلام الحديث  738
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المةذاهةب الفقهيةة وتةأثيرهم  بةمحةدثي القرن الرابع   النمةاجج المختةارة من  تةأثر .2.2:الفصةةةةةةةةةل الثةاني
  .فيها

 وأما ،جون فيه المجتهدون المنتســــــــــــــبون والمخر حيث وكان القرن الرابع عصــــــــــــــر الاجتهاد  
ترتيب   بعده العمل قل المجتهدون والمخرجون وصــــــــــاريو   بدأ أن يضــــــــــعف  الاجتهاد بعد القرن الرابع

  .739الأدلة وتقريرها وحكاية الأقوال والأوجه في المذهب وطرقه
مجتهدون أم منتســـــــــــبون لأحد المذاهب الفقهية    النماذج المختارة من محدثي القرن الرابعهل 

  ؟ وإذا كانوا منتسبين فبأي اعتبار انتسبوا؟لهم وإذا كانوا مجتهدين هل لهم أصول الاستنباط
نســــــــــــــبهم    ،العصــــــــــــــر ابن خزيمـة، وابن حبـان، والـدار قطني، والخطـابيوقـد عـاش في ذلـك  

ــافعية هل  أصــــحاب   ــافعية  هؤلاء الأئمة  التراجم إلى الشــ ــبي الشــ اجتهاد مخالف لهم  وأ فعلاً   من منتســ
  لاجتهاد الشافعي؟

أقوال العلماء فيهم،  النظر إلى قتضـي دراسـة جهودهم في الفقه و ت  ه الأسـئلةالجواب على هذ ف
 وجود  مع  همنســـــبو فبأي اعتبار    وقد نســـــب أصـــــحاب الطبقات الشـــــافعية بهؤلاء الأئمة إلى الشـــــافعية

في الفروع وإذا  والشــــــــــــافعي، وهل تلك الاجتهادات في الأصــــــــــــول أ  ات مخالفة لاجتهاد ال  همتاجتهادا
إنهم صــــاروا إلى " كانت في الفروع فلا يعتبر إشــــكالًا في انتســــابهم؟ وهل يصــــدق عليهم قول النووي 

مذهب الشـافعي لا تقليداً له بل إنهم لما وجدوا طرقه في الاجتهاد والقياس أسـد الطرق، ولم يكن لهم 
النووي على ذلك  دلاســـــــت، و "بد من الاجتهاد ســـــــلكوا طريقه، فطلبوا معرفة الأحكام بطريق الشـــــــافعي

ن ا قول ه أرجح الأقوال، وأعدلها، لا أنا  "علي الســــــــــنجي   يأب قول ن ا الشــــــــــافعيَّ دون غيره؛ لأنا وجد  اتبع 
ن اه لَّد    .740"ق 

 فيإلى الشــافعية لتوافق المشــرب والمأخذ   الأئمة  المذكور انتســاب هؤلاء  يســتلزم قول النووي 
 الاجتهاد، وما مدى صواب قول النووي المذكور في الواقع؟

إلى الحقيقة   المؤديةالفقهية  جهودهم و   عنهم،  أقوال العلماء  يقتضــــــــــي دراســــــــــةالجواب عليه  ف
لم يذكروا مســـــــتنداتهم في  ولكن  نســـــــبوهم إلى الشـــــــافعية  أصـــــــحاب الطبقات الشـــــــافعيةو   التي نبغيها.

ــافعية   ــاب هؤلاء الأئمة إلى الشــــــــ ؛ إذ ، وكان ينبغي عليهم أن يذكروهاكما قاله نائل أوكويوجيانتســــــــ
انتســـــابهم ولكن لم ت  فالصـــــحة، وإن  ادعيت  فالدليل( فهؤلاء ادعوا إن نقل  ) المعلوم في البحث العلمي

 ئهم أي قيمة علمية. لادعافلا يكون مدعاهم ولذا يقيموا الدليل على 
  

 
المنتسبين والمخرجين كانوا إلى آخر المائة الرابعة، أما بعد المائة الرابعة فقد قل المجتهدون، وقل المخرجون، وصار إن المجتهدين " :قال النووي  739

 . 1/44 ،الجموع شرح المهذب ."عمل المتأخرين ترتيب الأدلة، وتقريرها وحكاية الأقوال والأوجه في المذهب وطرقه 
 (.1/44، )المجموع شرح المهذبالنووي،  740
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 إلى مذهب الشافعي. هة(311.تحقيق القول في نسبة ابن خزيمة )ت .2.2.1/الأول بحثالم
أصـحاب الطبقات الشـافعية   ما ذكره  على  من نسـب ابن خزيمة إلى مذهب الشـافعية  عتمد ا 

من أصــــحابه    عدهما، و الفقهية  النووي وجهاً من وجوه ابن خزيمة في المســــائل هذكر ما في طبقاتهم، و 
ــائـل  من ابن خزيمـة   مـا رجحـهالـذين جمعوا بين الفقـه والحـديـث، و  ــافعي في بعض المســــــــــــ أقوال الشــــــــــــ

 .الفقهية
، والعبادي أبو عاصــم محمد بن 743، وابن كثير742، وابن قاضــي شــبهة741ذكره الســبكيوقد  

ي من علماء الشــافعية  ،في طبقاتهم الشــافعية 744أحمد  ن ســ  ونســبه    ،745وعده القاضــي شــرف الدين الب ه 
ــيرازي  ــحاق الشـــ ــرح  إلىأبو إســـ ــافعي، وصـــ ــافعيلقيامه  بمذهب الشـــ ــبه النووي إلى   ،746فقه الشـــ ونســـ

وقال الســمعاني: وكان أدرك أصــحاب الشــافعي وتفقه    ،748لشــافعيةإلى االذهبي   نســبهو   ،747الشــافعية
واعتبره الســــــــــــــبكي من أركــــان مــــذهــــب   ،750على الربيع والمزني  هذكر ابن  كثير تفقهــــو   ،749عليهم

وعده النووي من أصــحاب  ،752واعتبره ابن حجر الهيتمي من أكابر أصــحاب الشــافعي ،751الشــافعي
ووصفه النووي أيضاً بأنه    ،753الوجوه في المذهب، فكثيراً ما يصدر قول  ابن خزيمة بأنه وجه عندهم

 
 .1/119 ،طبقات الشافعية الكبرىالسبكي،  741
 .1/61 ،طبقات الشافعيةابن قاضي شهبة،   742
 . 1/206 ،طبقات الفقهاء الشافعيينابن كثير،   743
 مخطوط. 34.ص كتاب طبقات الفقهاء الشافعية، ،العبادي أبو عاصم  744
 . 461ص. الشافعي،الكافي في معرفة علماء مذهب البَ هْنَسِي القاضي شرف الدين،   745
 .105-104.، صطبقات الفقهاءالشيرازي،   746
 . 843.ص ،الذيل على طبقات فقهاء الشافعية النووي، 747
 . 27/416 ،أعلام النبلاءالذهبي،   748
 . 5/124، الأنسابالسمعاني،   749
 .1/208، طبقات الفقهاء الشافعيينابن كثير،   750
 .2/251 ،طبقات الشافعية الكبرىالسبكي،   751
قول الغزالي في الإحياء في الباب الثالث )ويجب منع النساء من حضور " :في مسألة حضور النساء المساجد للصلاة قال ابن حجر الهيتمي 752

، فقيل لها: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم منعَهن من -رضي الله عنها  -المساجد للصلاة، ولمجالس العلم، والذكر إذا خيفت الفتنةُ بهن، فقد منعَتْهن عائشةُ 
صلاة المرأة في بيتها أفضل   يوافقه قولُ ابن خزيمة من أكابر أصحابنا:عَهن(،  الجماعات، فقالتْ: لو علم رسولُ الله صلى الله عليه وسلم ما أحدثْنَ بعدهن لَمَن َ 
 . 1/201 ،الفتاوى الكبرى الفقهية  ."من صلاتها في مسجد رسول الله صلى الله عليه وسلم وإن كانت تعدل ألف صلاة 

 .2/61 ،المجموع شرح المهذب ."واختاره من أصحابنا أبو بكر بن خزيمة" :قال النووي753
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قول  755. وقال في موضــع آخر: وهذا الثالث 754من أكبر أصــحابهم الذين جمعوا بين الفقه والحديث 
 .756اثنين من كبار أصحابنا المتمكنين في الفقه والحديث وهما أبو بكر ابن خزيمة، وابن المنذر

فلو تمادى الكســــوف  فهل يزيد   في مســــألة صــــلاة الكســــوف  يمةبوجه ابن خز  وصــــرح النووي 
قال النووي فيه وجهان: )أحدهما(: يزيد ثالثاً، ورابعاً، وخامساً، وأكثر  حتى يتجلى    ركوعاً ثالثاً فأكثر؟

، قاله جماعة من أئمة أصـــــحابنا   ابن خزيمة للأحاديث   ،الجامعين بين الفقه والحديث منهمالكســـــوف 
  .757الصحيحة

قال ابن خزيمة: لا أعلم ســـنة  " :وصـــرح النووي بمعرفة ابن خزيمة نصـــوص الشـــافعي، بقوله
لرســول الله صلى الله عليه وسلم في الحلال والحرام لم يودعها الشــافعي  كتبه، وجلالة  ابن خزيمة، وإمامت ه في الحديث 

 .758"ومعرفته بنصوص الشافعي بالمحل المعروفوالفقه، 
ــائل، رجح ابن  خزيمة أقوال الشــــــــــافعي فيقد  و  ــابه لمذهب تدل على   وأنها عدة المســــــــ  انتســــــــ

، ومن حبس شيئاً في سبيل  759إباحة الطواف والصلاة بمكة بعد الفجر وبعد العصر  الشافعي، منها:

 
  .4/215 المجموع شرح المهذب، .النووي: إمام الأئمة محمد بن إسحاق بن خزيمة من أكبر أصحابنا الفقهاء المحدثينقال  754
: أما حكم المسألة فالجماعة مأمور بها للأحاديث الصحيحة المشهورة وإجَاع المسلمين، 4/184  ،المجموع شرح المهذبقال النووي في   755

لَهما، )والثالث( فرضُ عين لكل ليستْ بش رط لصحة  وفيها ثلاثة أوجه لأصحابنا، )أحدُها(: أنها فرضُ كفاية، )والثاني( سنةٌ، وذكر المصنفُ دلي ْ
 الصلاة، وهذا الثالث. 

 .4/184 ،المجموع شرح المهذبالنووي،  756
 .5/48، المجموع شرح المهذبالنووي،   757
 (.1/64) ،المجموع شرح المهذبالنووي،  758
طَّلِبي عنون ابن خزيمة "باب إباحة الطواف والص   لاة بمكة بعد الفجر وبعد العص   ر"، فقال: والدليل على  759

ُ
"أنَّ النبيَّ صلى الله عليه وسلم إنما   ص   حة مذهب الم
اس  تدل بحديث جبير بن و أراد بزجره عن الص  لاة بعد الص  بح حتى تطلع الش  مس، وبعد العص  ر حتى تغرب الش  مس"، بعض الص  لاة لا جَيعها،  

. وبحديث 759يقول: قال رس      ول الله صلى الله عليه وسلم: "يا بني عبد مناف، لا يُمنَْعنَّ أحدٌ طاف بهذا البيت، وص      لى أي س      اعة كان من ليل أو نهار"مطعم 
  .2748/ح4/226 الصحيح، .أبي ذر، قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: لا صلاة بعد الصبح، ولا بعد العصر إلا بمكة إلا بمكة إلا بمكة
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وهذا الرأي الذي ، 763، والوتر بركعة762الرجلينغسل و ، 761، وفورية الحج وتراخيه760م ن سبل الخير
ــافعية بخلاف  ــلاة  ،صلى الله عليه وسلمقاله ابن خزيمة هو رأي الشــ ــألة: صــ ــوء من مس الذكر، ومســ ــألة: الوضــ ومســ

 الخوف.
  .764إلى الشافعية ıkşMustafa Iونسبه 

ــافعيته حيث صــــــرح ذلك بقوله" تأثر ابن خزيمة كثيراً   ــو التونســــــي شــــ وقد رجح الهادي روشــــ
ــتاذ   ــتنبط قواعد الجمع والترجيح بين مختلف الحديث، ويبدو ذلك بأســـــ ــاتذته الإمام الشـــــــافعي مســـــ أســـــ

نه من أحاديث"،  واضـحاً في تعامله مع الأحاديث النبوية وفي محاولة تطبيق هذه القواعد على ما دوَّ
بالشـافعي يبدو هنا  " نلاحظ أن تأثر ابن خزيمة  ملاحظته بقوله  ثم أبدىاسـتفتاح الصـلاة،    ر  خب   ل  ثَّ وم  

الأول: اتفاقه معه أن الصحيح لا يعارض إلا مثله. الثاني: أن رواية الأكثر عدداً  :في أربعة مواطن

 
أرس ل مروانُ إلى أم معقل مَنْ يس ألها عن هذا الحديث، فحدَّثَتْ أنَّ "روى ابن خزيمة بس نده عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث، قال:  760

أن يعطيها، وقال: زوجها جعل بَكْراً في س  بيل الله، وأنها أرادتِ العمرةَ، فس  ألتِ زوجَها البَكْرَ، فأي عليها، فأتتْ رس  ولَ الله صلى الله عليه وسلم فأمره النبيُّ صلى الله عليه وسلم 
  علقه ابن خزيمة بقوله:  ثم .  3075/ح4/360  ،الص     حيح  .ن تعدل حجة أو تجزئ حجة"إن الحج والعمرة مِن س     بل الله، وأنَّ عمرة في رمض     ا

بل الخير، فلم يَرجه مِنْ يده أن الحبس غير جائز، والنبيُّ   صلى الله عليه وسلم هذا الخبر عندي دال على ض   د قول مَن زعم أنَّ من حبس ش   يئاً في س   بيل مِن س   ُ
إن الحبس يتم بالكلام وإن لم يَرجه  ص              حة قول المطلبيقد أجاز لأبي معقل تس              بيلَ البَكْر من غير أن يَرجه من يده، وهذا الخبر يدل على 

حْبِسُ من يده.
ُ
 . 4/360الصحيح،  الم

أمر الناس عام حجة الوداع، فقال: مَنْ أحب أن يرجع بعمرة قبل الحج فليفعل".   صلى الله عليه وسلمروى ابن خزيمة بسنده عن عائشة، "أن رسول الله   761
طَّلِبي أن فرض الحج ممدود من ح   بقوله:ابن خزيمة    ثم علقه.  3079/ح4/362  ،الصحيح

ُ
يجب على    ينهذا الخبر يصرح بصحة قول الم

نِيةُ؛ إذ لو كان فرضُ الحج على ما توهمه بعضُ مَن لا يفهم العلمَ، وزعم أنَّ مَنِ الحجُّ عن أول سنة
َ
يجب عليه    الموالي إلى أنْ تحدث به الم

الحج أيام    لمن كان معه عام حجة الوداع أن يرجع بعمرة قبل أن يَج، وبينهم وبين  صلى الله عليه وسلمالحجُّ كان فيها عاصياً با، لما أباح المصطفى  
دخل مكة في حجة الوداع لأربع مَضِيْن من ذي الحجة، وبينهم وبين عرفة خمسة أيام، فأباح لمن أحب الرجوعَ    صلى الله عليه وسلمقلائل؛ لأن المصطفى  

معنى الاستطاعة اللازمة للحج،  بتفسير الشافعي    . وقوى ابن خزيمة4/363  ،الصحيحبعد الفراغ من العمرة أن يرجع قبل أن يَج.  
عنون باب ذكر الدليل على أن الشيخ الكبير إذا استفاد مالاً بعد كبر السن وهو غني، أو استفاد مالاً بعد الإسلام، كان فرض حيث  

استطاعتان: إحداهما:    -رحمه الله -الحج واجباً عليه وإن كان غير مستطيع أن يَج بنفسه، والدليل على أن الاستطاعة كما قاله مطلبينا
ه يمكنه الحج عن نفسه وماله، والثانية: بملك ماله يَج عن نفسه غيرهُ، كما تقول العرب أنا مستطيع أنْ أبني داري، ببدنه مع ملك مال

  .3031/ 4/342 ،الصحيحوأخيط ثوبي، يريد بالأجرة، أو لمن يطيعني وإن كان غير مستطيع لبناء الدار وخياطة الثوب بنفسه. 
  - عنون باب ذكر البيان أن الله   حيثرجح ابنُ خزيمة رأي الشافعي على رأي الروافض والخوارج في مسألة غسل القدمين في آية الوضوء،   762

أمر بغسل القدمين في قوله ﴿وأرجلكم إلى الكعبين﴾ الآية، لا بمسحهما على ما زعمت الروافضُ والخوارجُ، والدليل على    - عز وجل
طَّلِبي

ُ
وامسحوا برءوسكم، أن معنى الآية على التقديم والتأخير على معنى: اغسلوا وجوهكم وأيديكم وأرجلكم    -رحمه الله  -صحة تأويل الم

  فقَدَّمَ ذكرَ المسحِ على ذكر الرجلين كما قال ابنُ مسعود، وابنُ عباس، وعروة بن الزبير، وأرجلكم إلى الكعبين قالوا: رجع الأمر إلى 
   .1/85 ،الصحيحالغسل. 

تُها على لَ وقد أمْ " قالابن خزيمة على مَن اعترض على أص      حابه في مس      ألة عدم جواز الوتر بركعة واحدة،   رد763 يْتُ في المس      ألة التي كنتُ أمَْلَي ْ
  ." عللها في ذلك الموض        ع نْتُ عن النبي صلى الله عليه وسلم في الوتر بثلاث، وبي َّ  بعض من اعترض على أص        حابنا أن الوتر بركعة غير جائز الأخبارَ التي رويتْ 

 .2/151 ،الصحيح
764  TDV İslam Ansiklopedisi, Mustafa Işık, İbn Huzeyme, İstanbul, 1999, xx, s. 79-81.  
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لا ي عدل عنها إلى غيرها من البشـــــر.   صلى الله عليه وسلمأولى بالقبول من رواية الأقل عدداً. الثالث: أن ســـــنة النبي  
ــافعي لترجمة الباب كقوله الدليل على أن هذا الاختلاف في الافتتاح من   الرابع: اختيار لبارات الشـــــ

ــالك الجمع، قد برز فيه  جهة اختلاف المباح،  ــلك من مســـــــــ ورفع الاختلاف بإباحة الفعلين معاً مســـــــــ
ويبدو ابن خزيمة شــــــــــديد  ،765الشــــــــــافعي من قبل  وتبناه ابن خزيمة وبرع فيه، وأكثر من إيراد وجوهه

التحيز إلى الإمام الشــافعي، عظيم الاقتفاء لأثره في الفقه، فلم يخرج في أي ترجمة من تراجمه على  
 . 766"مذهبه، بل نجده يأتي بهذه التراجم للاستدلال فيها على صحة مذهب الشافعي

ابن خزيمة قول الشـــــــافعي نقل  قد  و   "من نقل قولًا ثم لم ينقده فهو قائل به"ومن المعلوم علماً  
ــافعي عن الذبابة تقع على النتن ثم تطير فتقع على ثوب المرء؟،   :عن طريق الربيع، يقول ــئل الشـ سـ

ــاق  ل هـا في طيرانهـا، فـإن كـان كـذلـك، وإلا فـالشــــــــــــــيء إذا ضــــــــــــ ــافعي: يجوز أن تيبس أ ر ج  فقـال الشــــــــــــ
    .767"اتسع

 يلي: ماعلى جلك  عتمدوا فيالشافعية واوهناك من ينسب ابن خزيمة إلى مدرسة محدثي 
ــة محدثي الشـــــــــافعية،  عنهناك رواية  قال  حيث   ابن خزيمة تدل على انتســـــــــابه إلى مدرســـــــ

ــف في كتابه القت ل  " : إن الله وصـــ ــائل  ــبه العمد، فقال له الســـ ــئل عن شـــ ن ي، فســـ لس  الم ز  ت  م ج  ر  ــ  حضـــ
إنه على ثلاثة أقســــــــــام؟ وتحتج بعلي بن زيد بن جدعان؟ فســــــــــكت  :صــــــــــنفين عمداً وخطأً، فلم قلتم

، فقلت  لمناظره: قد روى الحديث  أيضــــــــــــاً أيوب  وخالد  الحذاء، فقال لي: فم ن  عقبة  بن أوس؟  المزني 
: شــيخٌ بصــري، قد روى عنه ابن  ســيرين مع جلالته، فقال للمزني: أنت تناظر أم هذا؟ قال: إذا  قلت 

  .768"يناظر؛ لأنه أعلم به مني، ثم أتكلم أنا جاء الحديث، فهو
ليس لأحـد مع رســــــــــــــول الله صلى الله عليه وسلم قولٌ إذا " قول يـدل على مـدى ارتبـاطـه بـالحـديـث  بن خزيمـةلاو 

الشـــــــافعي  رأيإذا خالف  لذا، 770الأخبار الصـــــــحيحة  على  مبني فقهه  ، وهذا يعني769"صـــــــح الخبر  
  ولا يلتفت إلى رأي الشافعي.  للأخبار فهو يأخذ الأخبار

 
 . 394-383ص.مختلف الحديث وجهود المحدثين فيه دراسة نقدية، الهادي روشو التونسي،  765
   . 382 ص. مختلف الحديث،الهادي روشو،  766
 . 4/158 الصحيح،ابن خزيمة،   767
 . 106 .ص ،طبقات الفقهاء الشيرازي،  .14/371 أعلام النبلاء،الذهبي،   768
 . 14/373، ، أعلام النبلاءالذهبي  769
فاتتا صلاة الصبح، مستنبطاً من حديث  بابَ الرخصة في أن يصلي ركعتي الفجر بعد صلاة الصبح وقبل طلوع الشمس إذا    ابن خزيمة  بوَّبَ  770

  قيس بن عمرو "أنه صلى مع رسول الله صلى الله عليه وسلم الصبح، ولم يكن ركع ركعتي الفجر، فلما سلم رسولُ الله صلى الله عليه وسلم، قام فركع ركعتي الفجر ورسولُ الله صلى الله عليه وسلم
 . 2/164، الصحيح  .ينظر إليه فلم ينكر ذلك عليه"
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 ا يقال:ولذ   ،771خباربالأ  الشـــــــديد   على ارتباطه دالة  الأخبار على الرأي والقياس  معارضـــــــةب  تهكراهيو 
 .772"ولابن خزيمة فقه حديث بريرة في ثلاثة أجزاء "قول الحاكم هعلى الآثار يدل اً مبني هكان فقه

لأن  وهذه المســـــــــألة يعني معارضـــــــــة الأخبار على الرأي والقياس شـــــــــعار المحدثين عموماً،  
ومن المعلوم في القياس أنه يبنى على النص ،  نص فلا قياس ولا رأي مع النص الخبر إذا ثبت فهو  

ولا يصــــــــح عرض الخبر على  ثابتة فلا مكان للقياس  والنص هو الكتاب والســــــــنة وما دامت الســــــــنة 
 ثبوته أو عدم ثبوته.  ةالقياس لمعرف

العالم الذي جمع بين الفقه والحديث من  ب  النووي في" المجموع" في أكثر من موضــع هوصــف
 .أصحاب الشافعي

هل ":  بن خزيمةفي الحديث والفقه أنه قيل لاوقد وصـــــــفه تقي الدين الســـــــبكي بالإمام البارع  
 . 773"تعرف سنة لرسول الله صلى الله عليه وسلم في الحلال والحرام لم يودعها الشافعي كتابه؟ قال: لا

،  إلى المدرســة الحديثية الشــافعية   في أكثر من موضــع  " فتح الباري"فيابن حجر   قد نســب و 
ــألة في نرى ذلك ــوء بأكل لحم الإبل،   مســــــ وهو قول أحمد، واختاره ابن  " ابن حجر فقالنقض الوضــــــ

 .774"خزيمة وغيره من محدثي الشافعية
ذهب إلى تحريمه أحمد، وإســحاق، "انفراد المصــلي خلف الصــف  مســألة وقال ابن حجر في

 .775"خزيمةوبعض محدثي الشافعية كابن 
وقد قال بقول أحمد  جماعةٌ  "وجوب الجلوس خلف الإمام الجالس   مســألة وقال ابن حجر في

 .776"من محدثي الشافعية كابن خزيمة
وأما الإمام أبو  "الرازي التالي إلى انتسابه بالمدرسة الحديثية الشافعية:    فخر الدينويدل قول 

ــحاق بن خزيمة فلا نزاع في  أنه كان في درجة عالية في علم الحديث، ثم إنه كان  بكر محمد بن إســ
 .777"عظيم التعظيم للشافعي، شديد الحب له وكيف؟ وكان هو تلميذ المزني، والمزني تلميذ الشافعي

 
صلى الله عليه وسلم يجب قبوله إذا علم المرءُ به،   -بالقياس والرأي، والدليل على أن أمر النبي  -عليه السلام  -باب كراهة معارضة خبر النبي  ابن خزيمة  عنون  771

 .1/75 الصحيح،  .وإن لم يدرك ذلك عقلُه ورأيُه
 . 14/376، أعلام النبلاءالذهبي،   772
 .  92 ص.، فهو مذهبيمعنى قول الإمام المطلبي إذا صح الحديث  ،السبكي تقي الدين 773
 .1/310، فتح الباريابن حجر،    774
 . 2/268، فتح الباريابن حجر،   775
 . 2/176، فتح الباريابن حجر،   776
 .  225، ص.مناقب الشافعيالرازي،  777



163 

 

صـــحيحه فقه   تمثيلمن المنتســـبين إلى المدرســـة الحديثية الشـــافعية ل  Üsame Bozkurtوقد اعتبره  
 .  778إذ الأبواب تعكس آرائه الفقهية والاجتهادية  ،الأحاديث المروية فيه على الأبواب   هالحديث وترتيب

 ولو نظرنا إلى كلام ابن خزيمة في صـحيحه يدلنا على أنه يرجح آراء مدرسـة أهل الحديث،
 ه ليس موطناً، بل منهجاً في الفقه،المراد بالحجازيين عند هي مدرسة الحجازيين، والشافعي منهم، إذ 

الشـــــــــــــــافعي بمزيـد من الاهتمـام الـذي تمثـل في ذكر قولـه والـدفـاع عنـه   الإمـام  خص من الحجـازيينو 
ــبة إلى جده المطلب بن عبد مناف الذي ينتهي إليه نســــب   (الم طَّلبي)لقبه   ، وبذكروالاحتجاج له نســ

 .الشافعي
ــة الحجازيين ــمَّن ها    779وابن خزيمة وإن كان أعلن انتمائه لمدرسـ ــافعي، إلا الإمام  التي ضـ الشـ

أو تقليده في جميع أقواله بل كان يخالفه إذا ظهر له   هأن ذلك الانتماء لم يحمله على الانســـياق خلف
 ما يضعف قوله أو يفسد دليله.

إلى الشافعية لأخذه   بوا ابن خزيمةأن ينس  أصحاب الطبقات الشافعية  والشيء الذي جعل الملاحظة:
الفقه من أصــحاب الشــافعي كالمزني والربيع بن ســليمان، ونشــأته في بيئة شــافعية، ووجود اجتهادات 

 .في بعض إسنادهووجود الشافعي الشافعي في صحيحه، 
 هل تكفي هذه القرائن أن تجعله شافعياً؟ ينبغي أن نسأل وهنا

الجواب: لا تكفي؛ لأن ولادة ابن خزيمة كانت بعد ثمان عشـــرة ســـنة من وفاة الشـــافعي في ف
ــافعي، و  ــة  الشـــــــ ــكلت فيها مدرســـــــ تعلمه الدروس الفقهية من   بداية تأثر فييطبيعي أن  من البيئة تشـــــــ

؛  المدرســة في وقت تعلمه إلى أن ينضــج وأينع  تلكالمدرســة ولذا يمكن أن ينتســب إلى  تلكأصــحاب  
 إذ هناك من اعتبره مجتهداً مطلقاً لإنشائه مذهباً خزيمياً.

  على  جلك  عتمدوا فيابن خزيمة إلى المجتهد المطلق، وإنشائه مذهباً خزيمياً، وا  وهناك من ينسب
 ما يلي:

إنشاء ابن  بوصرح ابن القيم    ،780من المجتهد المطلق  وإمام الحرمين الجويني  اعتبره السبكي
خزيمة مذهب الخزيمية، قال" وقد كان إمام الأئمة ابن خزيمة له أصـــحاب ينتحلون مذهبه، ولم يكن  

 
778 Bozkurt Üsame, Hicri 4. Asırda Ehli Hadis iç Tartışmaları, s. 101.  

والحجازيين والمصريين والشافعي وأهل الأثر أن القبلة واللمس باليد إذا لم يكن بين اليد وبين بدن المرأة إذا  قال ابن خزيمة: ولم يَتلف علماؤنا  779
 . 1/20  الصحيح، .لمسها حجابٌ، ولا سترةٌ من ثوب، ولا غيره أن ذلك يوجب الوضوء

الكبرىالسبكي،     780 الشافعية  الجويني  .1/119  ،طبقات  قَ بْلُ عن  "  قال  مِن  قلْنَاه  ما  تذكرْنَا  إذا  المذهب وضوحاً  يزداد كلامنا عن تحرير 
ه، والأمنة  أصحاب الوجوه، وعن المجتهدين من داخل المذهب، وعن رواة المذهب، إذا تذكرنا كل ذلك، عَرَفْ نَا أنَّ حَملََةَ فقه الشافعي من تلاميذ

بل كان فيهم مجتهدون مستقلون وإن انتسبوا إلى الشافعي، كالمحمدين الأربعة: محمد بن جرير الطبري،  على نصوصه ومناهجه لم يكونوا مجرد نقلة،  
 .155.، صنهاية المطلب في دراية المذهبالجويني،    ".ومحمد بن نصر المروزي، وابن خزيمة محمد بن إسحاق، وابن المنذر محمد بن إبراهيم وغيرهم
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ــة: المـالكيـة،   في)مـدخلـه(كمـا ذكر البيهقي  مقلـداً، بـل إمـامـاً مســــــــــــــتقلاً  قـال: طبقـات الحـديـث خمســــــــــــ
 . 781والشافعية، والحنبلية، والراهوية، والخزيمية أصحاب ابن خزيمة"

ت  أحداً في مســألة منذ ب  " ابن خزيمةقال و  وهذا القول نص  .782"ت  ســت عشــرة ســنةغ  ل  ما قلَّد 
 . على عدم انتسابه لأحد المذاهب المتبعة

ــتاني وكان دعلج ــجســ . وهذا القول 783يفتي بمذهب ابن خزيمة كما قاله الحاكم  بن أحمد الســ
ــتند ومعتمد من ادعىم ــ سـ ــيسـ ــحاب   هتأسـ ــاً له، وله أصـ ــوء ما  كانوا مذهباً فقهياً خاصـ يفتون على ضـ

 أصله من الأصول والقواعد. 
الإمام الشافعي يرجح الأقوال الفقهية على حسب اجتهاداته حيث رجح قول   كان  وابن خزيمة

ــوء من مس الذكر   ــألة الوضـ ــب اجتهاده الذي اطمئن   784عرض أقوال العلماء  عقب في مسـ على حسـ
 .785إليه نفسه من الدليل

ــافعي،ممـا يـدل على أن لـه مـذهبـاً فقهيـاً و  ــألـة عمرة    وذلـك  تقويـة مـذهبـه برأي الشــــــــــــ في مســــــــــــ
ــة النبي صلى الله عليه وسلم لما قدمت  مكة وهي حائض" انقضــــــي رأســــــك،  لها قال  حينما  -رضــــــي الله عنها  -عائشــــ

: قد كن ت  زماناً يتخالج في نفســـي من هذه ابن خزيمة وامتشـــطي، وأهلي بالحج، ودعي العمرة"، يقول
ــحة مذهب  ــة وكنت  أفرق أن يكون في أمر النبي صلى الله عليه وسلم بذلك دلالة على صــ اللفظة التي في خبر عائشــ

الدليل  على  م ن خالفنا في هذه المســـــــــــــألة، زعم أن النبي صلى الله عليه وسلم أمر عائشـــــــــــــة برفض العمرة، ثم وجدت  
لَّ له جميع  ما يحل للحاج صــحة مذهبنا ، وذلك أن عائشــة كانت ترى أن المعتمر إذا دخل الحرم ، ح 

ها، والامتشــــاط ،   على   ل  د  ت  ســــ  ي  إذا رمى جمرة العقبة، وكان يحل لعائشــــة بعد دخولها الحرم نق ض  رأســــ 
: إن المعتمر إذا  ذلك حديث   عائشــة بنت طلحة، أن عائشــة أمرت ها أن تنقض شــعرها وتغســله، وقالت 

 .786دخل الحرم ، فهو بمنزلة الحاج إذا رمى جمرة العقبة"

 
 . 2/383، إعلام الموقعين ابن القيم،  781
 . 106.، صطبقات الفقهاءالشيرازي،  782
 .  16/30 ،النبلاءأعلام الذهبي،  .850/ت3/65، تذكرة الحفاظالذهبي،   783
باب اس       تحباب الوض       وء مِن مس الذكر، ثم روى بس       نده عن بس       رة بنت ص       فوان، أنها سمعتِ النبيَّ صلى الله عليه وسلم يقول "إذا مس  بوب ابن خزيمة 784

علي بن س  عيد النس  وي:   وقالمالك: أرى الوض  وءَ من مس الذكر اس  تحباباً ولا أوجبه،    : قالذكر أقوال العلماء فيهثم أحدكُم ذكَرَه فليتوض  أ"، 
محمد بن يَيى: نرى الوض    وءَ مِن مس الذكر اس    تحباباً لا  قالس    ألْتُ أحمدَ بنَ حنبل عن الوض    وء مِن مس الذكر؟ فقال: أس    تحبه ولا أوجبه، و 
  .34/ح1/23 ،الصحيحإيجاباً بحديث بن عبد الله بن بدر، عن قيس بن طلق، عن أبيه، عن النبي صلى الله عليه وسلم. 

لأن عروة قد  وبقول الش  افعي أقول؛يوجب الوض  وء من مس الذكر اتباعاً  بر بس  رة بنت ص  فوان لا قياس  اً،    : وكان الش  افعيقال ابن خزيمة785
 . 1/23 ،الصحيح .في مروان سمع خبر بسرة منها لا كما توهم بعضُ علمائنا أن الخبر واه لطعنه 

تترك العمل بعمرة من الطواف والسعي لا أن ترفض العمرة، وأمرها أن تهل نقل ابن خزيمة قول الشافعي الآتي: إنما أمرها رسولُ الله صلى الله عليه وسلم أن   786
ة  بالحج، فتصير قارنة، وهذا عند الشافعي كفعل ابن عمر حين أهل بعمرة، ثم قال: ما أرى سبيلهما إلا واحداً، أشهدكم أني قد أوجَبْتُ حج

ار قارناً، ومعنى قول النبي صلى الله عليه وسلم لها: هذه مكان العمرة التي لم يمكنك العملُ مع عمرتي، فقرن الحج إلى العمرة قبل أن يطوف للعمرة ويسعى لها فص
 . 4/243 ،الصحيح  ".لها
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فـابن خزيمـة ي ب ي  ن  أن معنى" ارفضــــــــــــــي عمرتـك" ليس كمـا ذهـب المخـالفون بـأن المقصــــــــــــــود 
 . إبطاله، بل المقصود ترك إتمام أعمال العمرة لانشغال بأعمال الحج كما فسره بذلك الشافعي

  رجحثم  ابن  خزيمة اختلاف أصــحابه مع المزني صــاحب الشــافعي في مســألة فقهية،  أشــار
 .787هلقوة استدلال على رأي أصحابه رأي المزني

 أن له أصحاب يتبعون مذهبه. تدل على  في تلك المسألة وكلمة" أصحابنا"
 .788على طريقة أهل الحديث  اً مجتهد  كونهإلى  Enbiya Yıldırımوصل توقد  

 .789 الحديث خزيمة بالمجتهد المطلق على طريقة أهل  ابن   Osman Aydınووصف 
 . 790بين الفقه والحديث  جامعاً  محدثاً  كونهإلى  Mustafa Işıkوصل تو 

وله أصــحاب يتبعونه    الفقهيةالحاكم  تشــير إلى تشــكل مدرســة ابن خزيمة    وهناك رواية عن
ــايخنـا إلا أن ابن حمـدون كـان م ن  "فقـال فيـه،   ةٌ من مشــــــــــــ اعـ  مـ  دون، وج  مـ  حـدثني أبو بكر محمـد  بن  ح 

أعرفهم بهذه الواقعة، قال: لما بلغ أبو بكر بن خزيمة من السن والرئاسة والتفرد بهما ما بلغ، كان له 
ــاروا في حياته أنجم الدنيا، مثل أبي علي محمد بن عبد الوهاب الثقفي، وهو أول ــحاب صــــ من    أصــــ

حمل علوم الشافعي، ودقائق ابن سريج إلى خراسان، ومثل أبي بكر أحمد بن إسحاق يعني الصبغي  
خليفة ابن خزيمة في الفتوى، وأحســــن الجماعة تصــــنيفاً، وأحســــنهم ســــياســــة في مجالس الســــلاطين،  

ــة وأبي بكر   ــة، وشــــــــــــــيخ المطوعـ ــا للعلوم، وأكثرهم رحلـ ــان، وهو آدابهم، وأكثرهم جمعـ بن أبي عثمـ
والمجاهدين، وأبي محمد يحيى بن منصــــــــور، وكان من أكابر البيوتات، وأعرفهم بمذهب ابن خزيمة  

 .791"وأصلحهم للقضاء
قال الفقيه أبو بكر محمد  بن    حيث وهناك رواية أخرى تدل على عدم انتسـابه إلى الشـافعية،  

ت  ابن  خزيمة، فقال له أبو بكر النقاش المقرئ: بلغني أنه لما وقع بين المزني  علي الشــاشــي: حضــر 
وابن عبــد الحكم، قيــل للمزني: إنــه يرد على الشـــــــــــــــافعي، فقــال: لا يمكنــه إلا بمحمــد بن إســــــــــــــحــاق 

 .792النيسابوري؟ فقال أبو بكر: كذا كان
 

قال ابن خزيمة: في قوله  فالنبي صلى الله عليه وسلم " إن الشمس والقمر لا ينكسفان لموت أحد، ولكنهما آيتان من آيات الله، فإذا رأيتموها فصلوا"،  قال 787
ولدتما    صلى الله عليه وسلم" فإذا رأيتموها فصلوا" دلالة على حجة مذهب المزني في المسألة التي خالفه فيها أصحابنُا في الحالف إذا كان له امرأتان، فقال: إذا

إذ العلم محيط أن المرأتين لا تلدان ولداً واحداً، وإنما تلد واحداً امرأة واحدة،   ،ولداً فأنتما طالقتان، قال المزني: إذا ولدتْ إحداهُما ولداً طلُقتا
احد،  فقول النبي صلى الله عليه وسلم:" إذا رأيتموها فصلوا"، إنما أراد إذا رأيتم كسوف إحداهما فصلوا، إذ العلم محيط أن الشمس والقمر لا ينكسفان في وقت و 

 . 2/308ابن خزيمة، الصحيح،  ".كما لا تلد امرأتان ولداً واحداً 
788 Enbiya Yıldırım, İbn Huzeyme ve Sahihî, s. 90. 

789 Osman Aydın, Muhteliful Hadîs İlmî çerçevesinde İbn Huzeymenin Sahîhi, s. 277.  

790  Mustafa Işık, İbnu Huzeyme Sahihî İbnu Hibbanın Sahihiyle mukayesesi, s. 219. 

 . 14/377، أعلام النبلاء الذهبي،    791
 . 14/377، أعلام النبلاء . الذهبي، 2/212، تذكرة الحفاظالذهبي،  792
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أنه ليس على    يعنيخزيمة على ابن عبد الحكم الذي نقد آراء الشافعي، وهذا   ابن    ساعد وقد 
  راء الشافعي الفقهية.لآ اً ناقشم اً مذهب الشافعي، بل مجتهد 

 
سةةةةةةتدلها من نسةةةةةةبه إلى المجتهد يهناك اجتهادات لابن خزيمة المخالفة لاجتهادات الشةةةةةةافعي، و 

 .المطلق
 اجتهادات ابن خزيمة المخالفة لاجتهادات الشافعي: 

ــافعي  ــلاة الجماعة فرض عين بينما يرى الشـــ ــلاة الجماعة( يرى ابن خزيمة صـــ ــألة صـــ )مســـ
 .793فرض كفاية

الركوع( يرى ابن  خزيمة بعدم الركعة بإدراك الركوع، بينما يرى  )مســـــألة إدراك الركعة بإدراك  
 .794الشافعي إدراك الركعة بإدراك الركوع
ــألة كســــــــــب الحجام( يرى ابن خزيمة حرامه على الأحرار، وجواز إطعامه على العبيد   )مســــــــ
 .795والدواب بخلاف الشافعي يراه حلالاً 

يرى الشـافعي أنها ليلة الحادي والعشـرين، أو ثلاث وعشـرين بينما    (مسـألة تحديد ليلة القدر)
 .796يرى ابن خزيمة أنها متنقلة في ليالي العشر، ورجحه النووي 

 
"فإن تيقن حص      ول الجماعة آخر الوقت، فالتأخير أفض      ل؛ لتحص      يل ش      عارها الظاهر؛ ولأنها فرض كفاية على الص      حيح في  :قال النووي793

عنون ابنُ خزيمة باب أمر العميان   وقد. 2/263 ،المجموع ش رح المهذب  .مذهبنا، وفرض عين على وجه لنا، وهو قول ابن خزيمة من أص حابنا"
ريض ة بش هود ص لاة الجماعة وإنْ كانت منازلهم نائية عن المس جد لا يطاوعهم قائدوهم بإتيانهم إياهم المس اجد، والدليل على أن ش هود الجماعة ف

اس    تقبل   -ص    لى الله عليه وس    لم-  لا فض    يلة؛ إذ غير جائز أن يقال لا رخص    ة للمرء في ترك الفض    يلة، ثم روى عن ابن أم مكتوم أن رس    ول الله
: يا الناسَ في ص    لاة العش    اء، فقال: لقد هممتُ أن آتي هؤلاء الذين يتخلفون عن هذه الص    لاة، فأحرق عليهم بيوتهمَ فقام ابنُ أم مكتوم، فقال

له. قال ابنُ خزيمة هذه اللفظة: وليس  رس    ولَ الله لقد علِمْتَ ما بي وليس لي قائد قال: أتس    مع الإقامةَ؟ قال: نعم، قال: فاحض    رها ولم يرخص 
  .1479/ح2/368 ،الصحيح .وليس قائد يلازمني  -علمي   -لي قائد فيها  أراد 

 . 4/412 ،المهذب شرح المجموعالنووي،   794
، واعتبره النووي قولاَ شاذاً، فقال: كسب الِحجام حلالٌ، هذا هو   :قال ابن خزيمة 795 "حرام على الأحرار، ويجوز أن يطعمه العَبِيْدَ والدَّوَابَّ

 . 3/280  روضة الطالبيين وعمدة المفتين، النووي، .المذهب المعروف، ولا يُكْرَهُ أكْلُ كسبِ الحجام للعبيد سواء كسبه حرٌ أو عبدٌ"
تعالى بها هذه الأمةَ باقية إلى يوم القيامة، ومذهبنا، ومذهب جَهور العلماء أنها في   ليلة القدر أفضل ليالي السنة خص اللهُ "  :النووي  قال796

ابنُ  العشر الأواخر من رمضان، وفي أوتارها أرجى، وميل الشافعي إلى أنها ليلة الحادي والعشرين، ويقول في موضع: إلى ثلاث وعشرين، وقال  
: وهذا منقول عن المزني أيضاً وهو -النووي  -خزيمة من أصحابنا هي ليلة منتقلة في ليالي العشر تنتقل كل سنة إلى ليلة جَعاً بين الأخبار، قلتُ 

 .2/389  ،روضة الطالبين وعمدة المفتين  ".قوي
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ــائل التي انفرد بها ابن  خزيمة عن   ــبكي من المســــــــــ ومن اجتهادات ابن خزيمة ما ذكره الســــــــــ
ــلاة، والجماعة   هاب ه إلى أن رفع اليدين ركن من أركان الصــ ــافعية: ذ  ــلاة،  الشــ ــحة الصــ طٌ في صــ ر  ــ  شــ

  .797ومن صلى خلف الصف وحده يعيده
 .798من المذهب  م يعدهاعتبره السبكي ممن كثر خروج ه على المذهب؛ ولذلك فلقد  و 

اعتبره  بينما  من المذهب،   م يعدهلولذا الســـــبكي ممن كثر خروج ه على المذهب،    وهنا اعتبره
وصـوله إلى درجة المجتهد الطلق لتوافق اجتهاده   اعتراف  مع في موضـع آخر من أصـحاب الشـافعي

 .799، ولإخراجه على أصولهمع اجتهاده
ــليمان  و  ــتفدنا منه أكثر حيث أنه مجتهد مطلق    يدل على  عنهما قاله الربيع بن ســـــــ قال" اســـــــ

 .800مما استفاد منا"
ــيخ أبو    ابن خزيمة ات ومن اجتهاد   ــافعي في كتبه ولم ينفها كما قاله الشــ التي لم يذكرها الشــ

وعدم إفسـاد   مسـألة الدعاء بما ليس في القرآن في الصـلاة المكتوبة، يرى ابن  خزيمة جوازها 801حامد 
الصــــلاة المكتوبة لوجود الســــنن الثابتة في دعاء النبي صلى الله عليه وسلم في أول الصــــلاة ووســــطها وآخرها، ولأمر  

 .802النبي صلى الله عليه وسلم الاجتهاد في الدعاء عند السجود 
لا يلتفت من    ا، ولذ على الســــــنن الثابتة عن النبي صلى الله عليه وسلمابن خزيمة حكم تلك المســــــألة   بنىوقد  
 ولا اعتبار للمخالفة.  ما دام الخبر صحيحاً فيحتج بهو كان يخالفه 

 

 
 .1/119 ،طبقات الشافعية الكبرىالسبكي،   797
عُدَّ من المذهب، وإن كان ممن كثر خروجه كالمحمدين   والقفال  يغلب عليه التمذهبُ والتقيدُ كالشيخ أبي حامدإنه إنْ كان ممن  "  :قال السبكي 798

 . 2/104، طبقات الشافعية الكبرى ".الأربعة فلا يُ عَدُّ من المذهب
لم قال السبكي المحمدون الأربعة: محمد بن نصر، ومحمد بن جرير، وابن خزيمة، وابن المنذر من أصحابنا وقد بلغوا درجة الاجتهاد المطلق، و 799

يَرجهم ذلك عن كونهم من أصحاب الشافعي المخرجين على أصوله، المتمذهبين بمذهبه، لِوَفاق اجتهادهم اجتهاده... فإنهم وإن خرجوا عن  
غلب  لإمام الأعظم في كثير من المسائل فلم يَرجوا في الأغلب، فاعْرِفْ ذلك، واعْلَمْ أنهم في أحزاب الشافعية معدودون، وعلى أصوله في الأرأي ا

 .3/103 ،طبقات الشافعية الكبرى .مخرجون، وبطريقه متهذبون، ولمذهبه متمذهبون 
ابن   .لأبي بكر محمد بن سهل الطوسي: هل تعرفون ابن خزيمة؟ قلنا: نعم، قال: استفدنا منه أكثر مما استفاد مناقال الربيع بن سليمان   800

 .1/207 الفقهاء الشافعيين،طبقات كثير، 
 . 3/437 المجموع شرح المهذب،النووي،   801
في أول صلاته،    الثابتة، قد دعا النبي    بأن الدعاء بما ليس في القرآن جائز في الصلاة المكتوبة، وهذا من سنن النبي  "  :قال ابن خزيمة 802

ابن خزيمة    وقال.  1/240،  الصحيح  .ولا يفسد الصلاةَ الفريضةَ   قال ابن خزيمة:   .1/236،  الصحيح   ".ووسطها، وآخرها بما ليس في القرآن 
إنما خاطبهم بهذا   ما بَانَ وثَ بَتَ أنَّ للمصلي فريضةً أن يدعو أو يجتهد في سجوده، وإن كان ما يدعو به ليس من القرآن؛ إذ النبي    أيضاً:

في أول صلاته،   الأمر" وأما السجود فاجتهدوا في الدعاء"، وهم في مكتوبة يصلونها خلف الصديق أبي بكر، لا في تطوع، وقد دعا النبيُّ  
وفي الركوع، وعند رفع الرأس من الركوع، وفي السجود، وبين السجدتين، بألفاظ ليست تلك الألفاظ في القرآن، فجميع ذلك ينص على ضد 

 . 1/306 الصحيح، .مقالة مَن زعم أن صلاة الداعي بما ليس في القرآن تفسد
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 يأتي: ماعلى  عتمدوا في جلكوهناك من ينسبه إلى أهل الحديث، وا
ل  ابن  تيميـة في مـذهـب ابن خزيمـة  هو ميلـه إلى مـذهـب أهل  و رجح مـاهر يـاســــــــــــــين الفحـل قو 

  .804ابن تيمية ما ذهب إليه إلىأنور الشاه الكشميري  ذهب   ، وكذلك803الحديث 
 .806والحافظ ابن رجب إلى فقهاء أهل الحديث  ،805وقد نسبه الخطابي إلى أهل الحديث 

 لنا مما سبق من كلام العلماء في تحديد مذهبه أربعة أقوال: ت تبينوقد  
 القول الأول: إنه من الشافعية ومن أصحاب الوجوه عندهم.

 إنه من مدرسة محدثي الشافعية.القول الثاني: 
 إنه المجتهد المطلق.القول الثالث: 
  إنه من أهل الحديث.القول الرابع: 

ــدنا أن نلكن و  ــب في هفي تحديد مذهب  قولهناك قرائن ترشــــــ : إنه من مرتبة المجتهد المنتســــــ
مدرســـــــة محدثي الشـــــــافعية؛ لانطباق مقاييس المجتهد المنتســـــــب، ومن هذه المقاييس: شـــــــهادة كبار  

  الجويني، والســــــــــبكي، وابن القيم الجوزية، ولكن الســــــــــبكيكالعلماء المحققين ببلوغه درجة الاجتهاد، 
ــافعي؛ ل كونهفي النهاية   قرر ــافعيمن أصـــحاب الشـ   وعدم خروجه عن توافق اجتهاده مع اجتهاد الشـ

ــافعية فلجمعه الحديث والفقه؛  كونه  طريقه، وأما ــة محدثي الشـــ ــة تختلف عن   من مدرســـ وهذه المدرســـ
ــافعية ــة فقهاء الشـ ــة تطلق على من ا  -مدرسـ ــتغلوتلك المدرسـ نظر ال  ثم زاد عليه  بالحديث وعلومه  شـ

ظواهر النصـــوص، ب التمســـكإلى الآثار و   الاتجاهتغلب عليها    إذ   -في المتن متفقهاً مســـتنبطاً مســـتدلاً 
صــنف محمد كتباً  "  بقوله  أبو إســحاق الشــيرازي   إلى ذلكأشــار   على الآثار  ابن خزيمة مبني فقه  الذ و 

ــمَّن ها الآثار  والفقه   ــافعي وغيره من الأئمة على    ، ويمكن807"ضـــ فقهه   ابتناءأن يحمل اختلافه مع الشـــ

 
الإسلام ابن تيمية حينما سئل عن هؤلاء هل هم مجتهدون أم  وخلاصة ما نقول في مذهبه هو ما ذهب إليه شيخُ  "  :قال ماهر ياسين الفحل803

على مذهب   مقلدون؟ ومِن ضِمْنِهم ابنُ خزيمة، فقال: وأما مسلم، والترمذي، والنسائي، وابن ماجه، وابن خزيمة، وأبو يعلى، والبزار، ونحوهم، فهم
لمجتهدين على الإطلاق، بل هم يميلون إلى قول أئمة الحديث كالشافعي، أهل الحديث، ليسوا مقلدين لواحد بعينه من العلماء، ولا هم من الأئمة ا

 .1/32، صحيح ابن خزيمة، تحقيق ماهر ياسين الفحل .وأحمد، وإسحاق، وأبي عبيد
وأما ابن خزيمة فهو على مذهب أهل الحديث، وليس مقلداً لواحد بعينه من العلماء، ولا هو من الأئمة المجتهدين على "قال الكشميري  804

الإطلاق، بل يميل إلى قول أئمة الحديث، كالشافعي وأحمد وإسحاق وأبي عبيد وأمثالهم، وهو إلى مذهب أهل الحجاز أميل منهم إلى مذاهب 
 . 1/22 العرف الشذي شرح سنن الترمذي، .أهل العراق

حنبل، وإسحاق بن راهويه، وأبو عبيد، وأبو ثور، وجَاعة وممن ذهب إلى هذا في تحديد الماء)القلتين( الشافعي، وأحمد بن  "  :قال الخطابي 805
 . 1/36 ،معالم السنن ."من أهل الحديث، منهم محمدُ بن إسحاق بن خزيمة

وممن ذهب إلى أن الجماعة للصلاة مع عدم العذر واجبة: الأوزاعي، والثوري، والفضيل بن عياض، وإسحاق، وداود،  "  :قال ابن رجب 806
 .4/11، فتح الباري الحنبلي، ابن رجب . "الحديث: منهم ابنُ خزيمةوعامة فقهاء 

 .107.الفقهاء، ص الشيرازي، طبقات  807
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رير  تق وعلى ،808بأنه لم يقلد أحداً منذ أن بلغ ســــــــــت عشــــــــــرة ســــــــــنة   قولهى  ويحمل عل  على الآثار،
، 809"وأما مذهبه في الفقه فإنه لم يقلد أحداً بعد أن بلغ ســــت عشــــرة ســــنة فهو مجتهد "  بقوله الكوثري 
  مذهب الشافعي.لخالف مذلك ولو كان  الأخبار الصحيحة فيدهتعلى ما  لإفتائه

غير  واحــد من أهــل العلم   قــال  وأمــا القول بــأن ابن خزيمــة بلغ درجــة الاجتهــاد المطلق كمــا
 مفيحتاج إلى معرفة أصـوله في تفسـير النصـوص، وهل هذه الأصـول مختلفة عن أصـول الشـافعي أ

صــــــــــــحيحه وكتابه التوحيد الذي في أيدينا فوجدنا أصــــــــــــوله هي نفس أصــــــــــــول  فيلا؟ ونحن نظرنا  
اختلافه معه أما  و   فيها،  وترجيح قوله  في المســائل الفقهية اتفاقه مع الشــافعي  وجدناكذلك  الشــافعي، و 
الإفتاء على  النصوص، و   يأخذ بظواهرالفروع حيث  حمل على تطبيقه تلك الأصول على  يفيمكن أن  

في الأصــولية، بل  واعد وليس اختلافه مع الشــافعي في أصــل الق الســنن الثابتة عن النبي صلى الله عليه وسلم  تفيدهما 
 على الفروع. واعد تطبيق تلك الق

ومعلوم بأن المحدث الفقيه يجعل الآثار قبلة للإفتاء بخلاف الفقيه والأصــــــــولي بأنه يضــــــــع  
ــوئها وإذا صــــح الحديث وخالف الكليات  بخلاف المحدث الفقيه    فلا يعمل بهالكليات ويفتي على ضــ

بما تفيده الأخبار    لعمل المحدث الفقيه  اذجها هو بعض النمو   ات،فالأولوية عنده الآثار ليســــت الكلي
صـــــنيع المحدث الفقيه عن  حتى يتضـــــح    عمله بقول الشـــــافعي مع كونه من أتباعهالصـــــحيحة وعدم 

وقد نقل عن الشــــــافعي قوله" إذا صــــــح الحديث فهو  اتضــــــاحاً كالشــــــمس،صــــــنيع الفقيه والأصــــــولي 
مذهبي"، و" كل ما قلت  فكان عن النبي صلى الله عليه وسلم خلاف قولي مما يصح فحديث النبي أولى ولا تقلدوني"،  
وقد حاول الناس أن يفهموا مراده منه، وهذا أبو الوليد موسـى بن أبي الجارود ممن صـحب الشـافعي 

اعتماداً على صـــــــــحته مع عدم عمل الشـــــــــافعي به لكونه قد عمل بحديث" أفطر الحاجم والمحجوم"  
أنه كان    -كان فقيهاً محدثاً و -الشـافعي  وهذا أبو الحسـن محمد بن عبد الملك الك ر ج ي ،منسـوخاً عنده

وقد . 810"صــح عندي أن النبي صلى الله عليه وسلم ترك القنوت في صــلاة الصــبح"لا يقنت في صــلاة الصــبح، يقول  
 .811النووي  هكما قال منهم ابن خزيمة غلب لقب )أصحاب الحديث( لأصحاب الشافعي الخراسانيين

ــباب  ــافعي اختلافحملت ه على   التي  الحديثية ابن خزيمة  وظيفة  عننابغة    ى أخر  وهناك أســـــ ؛ إذ الشـــــ
عـادة المحـدث الفقيـه حمـل النصــــــــــــــوص على الظواهر احتيـاطـاً في الـدين وتعـاملًا مع كـل نص على  

 فمن هذه الأسباب: حدة
 

 .106.الفقهاء، ص الشيرازي، طبقات  808
 .  40.الكوثري، تأنيب الخطيب، ص 809
 .95، ص.معنى قول الإمام المطلبي إذا صح الحديث فهو مذهبيالسبكي تقي الدين،  810
شدةُ اجتهاده في نصرة الحديث، واتباع السنة، وجَعه في مذهبه بين أطراف الأدلة مع الاتقان والتحقيق "  :مناقب الشافعيقال النووي في   811

ى والغوص التام على المعاني والتدقيق، حتى لقب حين قدم العراق بناصر الحديث، وغلب في عرف العلماء المتقدمين والفقهاء الخراسانيين عل
أصحاب الحديث في القديم والحديث، وقد رُوِّيْ نَا عن الامام أبي بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة المعروف بإمام الائمة، وكان  متبعي مذهبه لقب  

 المجموع شرح المهذب،  ". من حفظ الحديث، ومعرفة السنة بالغاية العالية، أنه سئل هل تعلم سنة صحيحة لم يودعها الشافعي كتبه؟، قال لا
1/10. 
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 ،على الوجوب   بلال" قم يا بلال فناد بالصــلاة"النبي صلى الله عليه وسلم ل أمرحمل   حيث   بظواهر النصــوص   هتســمك
د  "  تبويبه  يظهر ذلك عن ــمعه من ب ع  ــلاة قائماً إذ الأذان قائماً أحرى أن يســــــ باب الأمر بالأذان للصــــــ

  .812"عن المؤذن من أن يؤذن وهو قاعد 
في قوله صلى الله عليه وسلم" لا تجلســوا على القبور ولا    عن الصــلاة على القبور حمل ابن  خزيمة النهيقد  و 

ــلوا عليها"   ظاهر عنهو   كماعلى ظاهره، فذهب إلى تحريم الصـــــــــــلاة على القبور مطلقاً،   813تصـــــــــ
 .814"باب النهي عن الصلاة خلف القبور" تبويبه

قال ابن    اولذ   بالظاهر،وحمل ابن خزيمة الأمر بالسـواك عند كل صـلاة على الوجوب عملًا  
 .815به، والمأمور يقتضي الوجوب قدامة: ولا نعلم أحداً قال بوجوبه إلا إسحاق، وداود؛ لأنه مأمور 

حمله النهي عن    غالباً يدل على ذلك حمله النصـوص على الظواهر ليس دائماً ومطرداً بلو 
كما هو ظاهر  الجلوس قبل صـــــــلاة تحية المســـــــجد على النهي التأديبي وليس على النهي التحريمي  

 .816"أمر ندب، وإرشاد، وفضيلةباب الدليل على أن الأمر بركعتين عند دخول المسجد " تبويبه عن
يدل  التأويل أو المجاز  ليسيعني حقيقته    الذي يأخذه ابن خزيمة المقصــــــــــــــود بظاهر اللفظو 
لفظ القطع على حقيقتـه في حـديـث أبي ذر" يقطع الصــــــــــــــلاة  الحمـار  والمرأة  والكلـب    هحملـ  على ذلـك

 .818فذهب إلى بطلان الصلاة بمرور هذه الثلاثة ،817الأسود"
يوم غيم مع   إفطار صــــوم  بعدم قضــــاء أخذهك بظاهر ســــياق الحديث   يأخذ  ابن خزيمةكان  و 

أسـماء قالت" أفطرنا في رمضـان في يوم غيم على عهد رسـول الله صلى الله عليه وسلم   حديث  في طلوع الشـمس بعده
  .819: ليس في هذا الخبر أنهم أمروا بالقضاءابن خزيمة ، قالثم طلعت الشمس"

ذهب ابن  خزيمة إلى أن الحجامة تفطر الصـــائم لصـــريح خبر النبي صلى الله عليه وسلم:" أفطر الحاجم  وقد  
ــافعي. أمـا 820والمحجوم" فحمـل الحـديـث على أنـه منســــــــــــــوخ بفعـل النبي صلى الله عليه وسلم "حيـث احتجم وهو   الشــــــــــــ

وهنا اختلف ابن خزيمة مع الشـــــافعي كما هو ظاهر وذلك الاختلاف ناشـــــئ عن إثبات   .821صـــــائم"
 وابن خزيمة لم يذهب إلى النسخ بخلاف الشافعي. النسخ 

 
 . 1/189 الصحيح،ابن خزيمة،    812
 . 2/7 الصحيح،ابن خزيمة،    813
 . 2/7، الصحيح  ابن خزيمة،   814
 .1/101 المغني، ،ابن قدامة  815
 . 3/164، الصحيحابن خزيمة،   816
 . 2/20 الصحيح،ابن خزيمة،    817
 . 2/22 الصحيح،ابن خزيمة،   818
 . 3/239، الصحيحابن خزيمة،   819
 . 3/266، الصحيحابن خزيمة،   820
 .3/227 الصحيح،ابن خزيمة،  821
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 إلى مذهب الحنفية. هة(321.تحقيق القول في نسبة الطحاوي )ت .2.2.2/الثاني بحثالم

تفقه  قـد  ، و 823ووصــــــــــــــفـه ابن كثير بـالفقيـه الحنفي  ،822في طبقـات الحنفيـة" ذكره القرشــــــــــــــي
، 824كما قاله الذهبي  الحنفي  الطحاوي بالقاضـــــــي أحمد بن أبي عمران الحنفي، وبالقاضـــــــي أبا حازم

كما قاله الشـيخ أبو إسـحاق، وابن خلكان   رئاسـة أصـحاب أبي حنيفة بمصـر إلى الطحاوي   وقد انتهت 
مؤســــس لمدرســــة الأحناف في مصــــر،  و أول عالم مصــــري تفقه بمذهب أبي حنيفة،    ، وهو يعتبر825

ســـتقر في مومدافع عن آرائهم، ومؤيد لهم بالســـنة والنظر لا عن عصـــبية ولا تقليد، ولكن عن إيمان  
 .826كما قاله عبد المجيد محمود  الدراسات المقارنة للمذاهب و قلب بعد البحث وطور النظر ال

جعله ابن  كمال باشــــــــــا من  حيث  وقد اختلف أصــــــــــحاب  الطبقات الحنفية في مرتبته الفقهية  
الطبقة الثالثة وهي طبقة المجتهدين في المسـائل التي لا رواية فيها عن صـاحب المذهب، فأصـحاب  
ــاحـب المـذهـب لا في الفروع، ولا في الأصــــــــــــــول، لكنهم   هـذه الطبقـة لا يقـدرون على المخـالفـة لصــــــــــــ

ــائل التي لا نص فيها عنه على حســــب أصــــول ق رَّ  ــتنبطون الأحكام في المســ ر ها ومقتضــــى قواعد  يســ
ط ها  .827ب س 

ــا في مرتب  ذهــب إليــههــذا مــا   لكن بعض فقهــاء الحنفيــة من  و الفقهيــة،    تــهابن كمــال بــاشـــــــــــــ
وضـــعوا كل فقيه في مكانته    ثمدراســـة علمية دقيقة   المذكورالمتأخرين درســـوا تقســـيم ابن كمال باشـــا 

قَّب  تقسـيم  ابن كمال باشـا بالنقد والرد شـهاب  الدين بن بهاء الدين  المذكور العلمية اللائقة به، فم ن  ت ع 
)ت    .828واللكنوي  هـ(1306.المرجاني 

ــهاب الدين المرجاني وهي الطبقة التي خالفت للإمام أبي    فجعله من الطبقة الثانية، وأما شـــــــ
حنيفة من المســــــــــائل لا يعد ولا يحصــــــــــى، ولها اختيارات في الأصــــــــــول والفروع، وأقوال مســــــــــتنبطة  

ــموع، واحتجاجات بالمنقول والمعقول، ــتدل على ذلك بأن   اعتبره من المجتهد لذا  و   بالقياس، والمسـ واسـ
وافق اجتهاد هم مع   يقال  بعض فقهاء الشــــافعية للشــــافعية لا يعني أنهم ليســــوا مجتهدين، بل  انتســــاب 

 .829اجتهاد الشافعي

 
   .1/271، الجواهر المضية في طبقات الحنفيةالقرشي أبو الوفاء،  822
 . 11/198 ،البداية والنهايةابن كثير،   823
 . 29/24 ،أعلام النبلاءالذهبي،   824
 . 1/71 ،وفيات الأعيان . ابن خلكان، 29/24 ،أعلام النبلاءالذهبي،   825
 . 32 .ص ،أبو جعفر الطحاوي وأثره في الحديثعبيد المجيد محمود،   826
 .  10 .، صحسن التقاضي في سيرة الإمام أبي يوسف ،الكوثري 827
 . 11 .، صالنافع الكبير شرح الجامع الصغيراللكنوي،   828
 ه (، 462.، والقاضي حسين)ته (320.خيران)ت، وعن أبي علي بن  ه (336.وقد نقل شهابُ الدين المرجاني عن أبي بكر القفال)ت829
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دَّ اللكنوي  على ابن كمال باشـــاكذلك  و    جتهدين،من المجتهدين المنتســـبين لكونهم م ، وجعلهر 
ه في تطريق  مشـــــــــيهم علىومخالفتهم له في كثير من الأصـــــــــول والفروع، وأما ســـــــــبب انتســـــــــابهم له ف

 وصــوله لمرتبة المجتهد على   الطحاوي   مختصــر يدل  "العزيز الدهلوي قول عبد  ب دلالاجتهاد، ثم اســت
  .830لما لاح له من الأدلة اتهلاختيار 

في الفقه الإســــــــــــلامي لما خلفه من مؤلفات عظيمة النفع   مطلقاً   مجتهداً الكوثري اعتبره  قد  و  
  من جمع بينهما في المذهب الحنفي  ةللغاية في علوم الرواية والدراية ولبراعته في الحديث والفقه وندر 

ــابه لأبي    اولذ   ،831لاهتمامهم الشــــديد بالرأي والقياس نراه ينســــبه إلى المجتهد المطلق وإن حافظ انتســ
 .832حنيفة 

  كتابه )شـــــرح معاني الآثار(على   وقد اطَّل ع  ،الحضـــــري إماماً في الأحاديث والأخباراعتبره  و 
ــول الله  د فوج ــنة رســـــــــ مع تمام الاطلاع على أقاويل  ه كتاب رجل ملئ علماً، وتمكن م ن حفظ ســـــــــ

 .833الفقهاء ومستنداتهم فيما ذهبوا إليه
 .834بالمجتهد المنتسب  açinS ürbüzG mranİه وقد وصف

 
  ، وهو الظاهر من حال أبي جعفر الطحاوي في أخذه بمذهب أبي حنيفة 829من الشافعية أنهم قالوا: لسنا مقلدين الشافعي، بل وافق رأينا رأيه

أذكر في كل كتاب ما فيه من الناسخ والمنسوخ، وتأويل العلماء،  "واحتجاجه له وانتصاره لأقواله على ما قاله في أول كتاب شرح معاني الآثار  
وإقامة الحجة لمن صح عندي قوله منهم ريثما يصح فيه مثله من كتاب أو سنة أو إجَاع أو تواتر من أقاويل  واحتجاج بعضهم على بعض،  

ثم رد المرجانيُّ على قول ابن كمال الباشا في حق الخصاف، والطحاوي، والكرخي بأنهم لا يقدرون على    "،الصحابة أو تابعيهم رضي الله عنهم
يُ عَدُّ ولا يَُْصَى، ولهم اختيارات في  :مخالفة أبي حنيفة، لا في الأصول ولا في الفروع بقوله ) ليس بشيء(، فإن ما خالفوه فيه من المسائل لا 
، واحتجاجات بالمنقول والمعقول، على ما لا يَفى على مَنْ تتبع كتبَ الفقه والخلافيات الأصول والفروع، وأقوال مستنبطة بالقياس، والمسموع

 . 90 .، ص حسن التقاضي في سيرة الإمام أبي يوسف القاضي ،الكوثري .والأصول
درجة عالية، ورتبة شامخة قد خالف بها صاحبَ المذهب في كثير من فإن له  -يعني في كلام ابن كمال باشا -وهو منظور فيه"قال اللكنوي 830

ومَنْ طالع شرح معاني الآثار وغيره من مصنفاته يجده يَتار خلاف ما اختاره صاحبُ المذهب كثيراً، إذا كان ما يدل عليه  الأصول والفروع،  
كونهم متصفين  قوياً، فالحق أنه من المجتهدين المنتسبين الذين ينتسبون إلى إمام معين من المجتهدين لكن لا يقلدونه لا في الفروع ولا في الأصول، ل

هاد، وإنما انتسبوا إليه لسلوكهم طريقه في الاجتهاد، وإن انحط عن ذلك فهو من المجتهدين في المذهب القادرين على استخراج الأحكام بالاجت
ولا تنحط مرتبته عن هذه المرتبة أبداً، على رغم أنف مَن جعله منحطاً، وما أحسن كلام المولى عبد العزيز المحدث    من القواعد التي قَ رَّرَها الإمامُ،

اً،  الدهلوي في بستان المحدثين حيث قال ما معربه: أن مختصر الطحاوي يدل على أنه كان مجتهداً ولم يكن مقلداً للمذهب الحنفي تقليداً محض
تخالف مذهبَ أبي حنيفة لما لاح له من الأدلة القوية انتهى، وبالجملة فهو في طبقة أبي يوسف ومحمد، لا ينحط عن    فإنه اختار فيه أشياء

 .  32 . ، صالتعليقات السنية على الفوائد البهيةاللكنوي،  ".مرتبتهما على القول المسدد
فإن الإمام أبا جعفر الطحاوي من أعاظم المجتهدين في الفقه الإسلامي، وقد خَلَّفَ مؤلفات عظيمة النفع للغاية في علوم    قال الكوثري: 831

  . ماء هذه الأمة الرواية والدراية، وقد جَع بين براعتين: البراعة في علوم الحديث، والبراعة في الفقه وأصوله جَيعاً، وقل مَن جَع بينهما جَعه في عل
 . 3 .ص ،الحاوي في سيرة الإمام أبي جعفر الطحاويالكوثري، 

 . 13.، صالإشفاق على أحكام الطلاق  ."وهو لا شك ممن بلغ مرتبة الاجتهاد المطلق، وإن حافظ على انتسابه لأبي حنيفة"قال الكوثري   832
 . 239.، صتاريخ التشريع الإسلاميالحضري،   833

834
İmran Gürbüz Saçin, Tahâvînin Şerhu Meânil Âsâr adlı eserinden üç hanefi imama muhalefet ettiği 

görüşlerin incelenmesi, s. 120.   
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نقـــل اختلاف   ا، ولكن لم يقرر مرتبتـــه الاجتهـــادي، ولـــذ اً مجتهـــد   كونـــهب  Yahya Macitوقـــد اقتنع  
 . 835العلماء في تحديد مرتبته الاجتهادي

الطحاوي مجتهد منتســــــــــب إلى المذهب الحنفي كما رجحه  هل  نســــــــــأل  ينبغي علينا أن  وهنا
الكوثري، وإذا كان مجتهداً مطلقاً كيف  رجحهمجتهد مطلق كما    وشــــهاب  الدين المرجاني واللكنوي أ

ــائـل ذلـك  " قول الكوثري نفهم   على أن نســــــــــــــبـة عـالم إلى مـذهـب تكون بـاعتبـار أنـه قـائـل بمعظم مســــــــــــ
ــائله كما هو ظاهر ــألة من مســــ ــلًا وفرعاً لا باعتبار أنه لا يخالف مســــ ابن    ، وقول836؟"المذهب أصــــ

ــائر قواعد المتقدمين متعذر "المنير   ــول وقواعد مباينة لســ إحداث مذهب زائد بحيث يكون لفروعه أصــ
 .837"الوجود؛ لاستيعاب المتقدمين سائر الأساليب 

ولكن لمــا   مطلقــاً،مجتهــداً    بكونــه  يقرون   حيــث   لا خلاف بين أقوالهمالجواب عليــه: هنــاك  فــ
ــابــه لأبي حنيفــة،وافق اجتهــاده مع اجتهــاده    اجتهــادات   تــدل على  أخرى   هنــاك قرائنو   حــافظ انتســـــــــــــ

حصر  اختياره بين    اتهومن مظاهر اجتهاد ،  والصاحبين  أبي حنيفةك  الحنفية  لأئمة  المخالفة الطحاوي 
، " 838أســـــــــلوبه في الاختيار" هذا أحب إلينا"ومن    ،وتكراره  ،أقوال أئمة المذهب الحنفي، وتصـــــــــريحه

ــتنباط   .840، " فهذا هو النظر وبه نأخذ"839وبه نأخذ" بقوة تميزه  و وهذا إن دل فيدل على قدرته للاســــــــ
وتفسـيرها على خلاف تفسـير أئمة    على تحليل النصـوص الشـرليةوفرط الذكاء، واسـتطاعته  التفكير،  

 الأحناف. 
ــرب  تجويزه  مظاهر اجتهاداتهمن و  ــبح وبعد العصــ بخلاف أبي   أداء ركعتي الطواف بعد الصــ

ــف ومحمد إذ المعروف في  ــبح إلى   المذهب الحنفيحنيفة وأبي يوســ ــلاة بعد الصــ عدم جواز أي صــ
  .841طلوع الشمس

 
835

Yahya Macit, Fıkıh Tarihinde İhtisar Geleneği ve İmam Tahâvî ile İmam Kudûrînin Muhtasarlarının 

Muhkayesesi, s. 227.   

  . 179ص.، تأنيب الخطيبالكوثري،   836
 . 4/567 البحر المحيط،الزركشي،   837
اختار الطحاويُّ قول أبي حنيفة ومحمد بن الحس      ن في مس      ألة إقامة الإمام المأمومين وراءه، فذهب أبو حنيفة ومحمد بن الحس      ن إلى ورائه     838

عن اس   تدلالاً بحديث جابر، وأنس، وفِعْلِ عمر بن الخطاب بينما ذهب أبو يوس   ف إلى اختيار الإمام إنْ ش   اء أقامهما وراءه وإن ش   اء أقامهما  
 . 1/308، شرح معاني الآثار .نه وشَالهيمي

فْرَةٌ وهو قول أبي حنيفة،  " :قال الطحاوي   839 تَحْبَ بْنا تأخيَر العص  ر من غير أن يكون ذلك إلى وقت قد تغيرتْ فيه الش  مسُ، أو دَخَلَتْها ص  ُ اس  ْ
 . 1/194 ،معاني الآثار ". شرحوبه نأخذوأبي يوسف ومحمد بن الحسن رحمهم الله تعالى 

والنظر أن الرأس كان "إذا س جد المص لي هل يض ع أولاً ركبتيه أو يديه؟ قاس الطحاويُّ اليدين على الرأس في علة الوض ع والرفع، حيث قال   840
ع فهذا مؤخراً في الوض       ع، ومقدماً في الرفع، أن يكون اليدان كذلك لما كانتا مقدمتين على الركبتين في الرفع أن تكونا مؤخرتين عنهما في الوض       

 .1/256 شرح معاني الآثار،. "قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد  وبه نأخذ وهوهو النظر، 
لَّى  على غيرهابعد قياس  ها  " :قال الطحاوي841 لَّى في كل وقت يُص  َ من الص  لوات التي يجوز فعلُها في هذين الوقتين فتكون الص  لاة للطواف تُص  َ

ى فيه ص    لاةٌ فائ لَّى فيه على الجنازة، ولا تُ قْض    َ لَّى في كل وقت لا يُص    َ ي فيه الص    لاةُ الفائتةُ، ولا تُص    َ تةٌ، فهذا هو النظر فيه على الجنائز، وتُ قْض    َ
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ــاء بمزدلفة  بأذان وإقامتين  تجويزهو  ــاً على الجمع بعرفة بين صـــــــلاتي    صـــــــلاتي المغرب والعشـــــ قياســـــ
بمزدلفة بين صــــلاتي المغرب والعشــــاء   إلى الجمع الظهر والعصــــر بخلاف أئمة الحنفية حيث ذهبوا

    .843إباحة أكل الضب بخلاف أئمة الحنفية حيث ذهبوا إلى الكراهةب  وتجويزه. 842بأذان وإقامة واحدة
اســـــتقبال القبلة لغائط في البنيان دون الصـــــحارى بخلاف أئمة الحنفية حيث ذهبوا ب  تجويزهو 

  .844البنيان والصحارى إلى كراهية الاستقبال مطلقاً سواء في 
  لا الأئمة، نعم،  ، والدليل هو قبلتهمشـــــيه مع الدليل وليس مع الأئمةتدل على  نماذج الهذه و 

، وخـالف البعض  الآخر، فهو إنمـا وافق فيهـا الحنفيـةهنـاك مســــــــــــــائـل أخرى قـد وافق فيهـا بعض  أئمـة 
من تقليده لإمامه، بل  وهذا من باب موافقة المجتهد للمجتهد، وليســـــــــــت عن اقتناع، ومعرفة بالدليل، 

  .جاءت الموافقة م ن معرفته للحكم م ن دليله، كمعرفة الآخر لذلك
صـــرح    حيث له،  تقليداً  حنيفة  كل ما قاله أبو   عدم قولهمن كون اتباعه للدليل لا للشـــخص و 

ت  أبا الحســـــــن " قال ابن زولاق  حكاهو ذلك   ت  أبي  وســـــــم ع  علي بن أبي جعفر الطحاوي، يقول ســـــــمع 
ب ت ه يوما في  يقول: وذكر فضــــــــــــل أبي عبيد بن جرثومة وفقهه، فقال: كان يذاكرني بالمســــــــــــائل، ف أ ج 

 القاضي أو كل ما قاله أبو حنيفة أقول به،مسألة، فقال لي: ما هذا قول أبي حنيفة!؟ فقلت  له: أيها 
، قـال: فطـارت  هـذه  ب يٌّ ، فقـال لي: أو غ  يٌّ فقـال: مـا ظن ن ت ـك إلا مقلـداً، فقلـ ت  لـه: وهـل يقلـد إلا ع صــــــــــــــ 

 . 845"الكلمة  بمصر حتى صارت  مثلًا وحفظها الناس  

 
قول    وهو ، وإلي ه ن ذه ب،-رض              ي الله عنهم ا  -عن دنا في ه ذا الب اب، على م ا ق ال عط اء، وإبراهيم، ومج اه د، وعلى م ا ق د رُوي عن ابن عمر

 .2/188، شرح معاني الآثار ."سفيان، وهو خلاف قول أبي حنيفة، وأبي يوسف، ومحمد
يجمع بين الصلاتين بعرفة، وهما الظهر والعصر، فكان هذا وكانت الصلاتان يجمع بينهما بمزدلفة وهما المغرب والعشاء، كما  "  :قال الطحاوي 842

عرفة الجمع في هذين الموطنين جَيعاً لا يكون إلا لِمُحْرمِ في حرمة الحج... وكانتا يؤذن لهما أذان واحد، ويقام لهما إقامتان كما يفعل ب
هذا هو النظر في هذا الباب، وهو خلاف قول أبي حنيفة وأبي يوسف    :سواء، ثم قال مثبتاً رأيه ومصرحاً بمخالفته لأئمة المذهب جَيعاً 

ان  ومحمد، وذلك أنهم يذهبون في الجمع بين الصلاتين بعرفة إلى ما ذكرنا، ويذهبون في الجمع بين الصلاتين بمزدلفة إلى أن يجعلوا ذلك بأذ
شرح .  "والذي رويناه عن جابر الجمع بأذان وإقامتين من هذا أحب إلينا لما شهد له النظرُ   ،وإقامة واحدة، ثم أكد رأيه بالرواية والدراية

  .2/214 معاني الآثار،
الجمع بين أدلة الطرفين  ثم  وذكر أدلتهم ثم أدلة الإباحة،   ،كره قوم أكل الضب، منهم: أبو حنيفة، وأبو يوسف، ومحمد  دالطحاوي: وققال   843
،  شرح معاني الآثارالطحاوي،    .بأكل الضب وهو القول عندنا والله أعلم بالصوابثبت له الإباحةُ، فثبت بتصحيح هذه الآثار أن لا بأس  ف
4/200-202. 

فذهب قوم إلى كراهة استقبال القبلة لغائط أو بول في جَيع الأماكن... وممن ذهب إلى ذلك أبو حنيفة وأبو يوسف  "  :قال الطحاوي 844
المختلفة في  ،  ومحمد الأطراف  أدلة  استعرض  أن ثم  بنا  أولى  الآثار كذلك، كان  فلما كان حكم هذه  فقال:  معاً وصححها،  المسألة ودرسها 

شيء  منها  تضاد  لا  حتى  البيوت  على  الإباحة  فيه  وما  الصحاري،  على  منها  النهي  فيه  ما  فنجعل  الآثار  ."نصححها كلها  معاني  ، شرح 
4/233/234. 

  .1/626 لسان الميزان،ابن حجر،  845
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 يذكر  حيث  (شـرح معاني الآثار)في مقدمة كتابه   وذلكلاتباعه الدليل لا للشـخص   آخر هناك نص و 
  منهم الحجة لمن صــــــــــــح عنده قوله  يقيمواحتجاج بعضــــــــــــهم على بعض، و   الآثار تأويل العلماء في

 .846سنة أو إجماع أو تواتر من أقاويل الصحابة أو تابعيهمالكتاب أو ال بالأصول الأربعة وهي
" وقد :بقوله (الشـروط الكبير)بوضـوح أكثر مما سـبق في مقدمة كتابه    ذلك المبدأصـرح قد  و 

ــع ت  هذا الكتاب  على   به من الكتاب بين الناس   -عز وجل  -الاجتهاد مني لإصــــابة ما أمر اللهوضــ
ت  في صـــــــــــدر هذا الكتاب مما على الكاتب بين الناس، وجعلت  ذلك أصـــــــــــنافاً   ،بالعدل على ما ذكر 

ــم الكتاب فيه، وبيَّن ت  حجة  ذكر   ت  في كل صـــــــنف فيها اختلاف الناس في الحكم في ذلك، وفي رســـــ
ت  ما صح عندي من مذاهبهمكل فريق منهم،   .847"وذكر 

على وصــــــــــــــول الطحــاوي إلى مكــانــة مرموقــة في الاجتهــاد    الــدالــةاء  شــــــــــــــهــادة العلمــهنــاك  و 
  لما يرشده الدليل. الاتباعوالاستنباط، وعدم التقليد و 

  ه وعـدَّ   .848"وكـان الطحـاوي ثقـة ثبتـاً فقيهـاً عـاقلًا لم يخلف مثلـه"بن يونس معـاصــــــــــــــره  ا  لقـا
ــ( 874وقال ابن تغري بردي )ت.  .849الذهبي  في جملة الأئمة المقلدين )بفتح اللام( المتبوعين هــــــــــــــــــ

عبـد   وقـال  .850"الفقيـه الحنفي، كـان إمـام عصــــــــــــــره بلا مـدافعـة في الفقـه واختلاف العلمـاء والأحكـام"
ــ(1239.العزيز الدهلوي)ت  مقلداً للمذهب إن مختصر الطحاوي يدل أنه كان مجتهداً، ولم يكن "  هـــــــــ

كان فقيهاً إماماً مجتهداً في طبقة المجتهدين  "  هـــــــــــ(968)ت.وقال طاش كبري زاد  .851"تقليداً محضاً 
ــائل ــار الكوثري إلى  .852"في المســـــــ ــتطاعةوقد أشـــــــ منهج أهل العراق في   تطبيقعلى   الطحاوي   اســـــــ

ــول المجتمعة عندهم، ــول دقيقة تحتاج تطبيقها إلى لو   عرض خبر الآحاد على الأصــ كون هذه الأصــ
  .853 مجتهد دقيق النظر واسع العلم كالطحاوي 

 
"سألني بعضُ أصحابنا من أهل العلم أن أضع له كتاباً أذكرُ فيه الآثار المأثورة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم في الأحكام التي يتوهم    :الطحاويقال     846

أهلُ الإلحاد والضعفة من أهل الإسلام أن بعضها ينقض بعضاً لقلة علمهم بناسخها من منسوخها، وما يجب به العملُ منها لما يشهد له من  
أذكر في كل كتاب منها ما فيه من الناسخ والمنسوخ، وتأويل العلماء، واحتجاج الكتاب الناطق، وا لسنة المجتمع عليها، وأجعل لذلك أبواباً 
  . "منهم بما يصح به مثله من كتاب أو سنة أو إجَاع أو تواتر من أقاويل الصحابة أو تابعيهم  وإقامة الحجة لمن صح عندي قولهبعضهم على بعض  

 .1/11، مقدمة شرح معاني الآثار
 . 174 .ص ، أبو جعفر الطحاوي الإمام المحدث الفقيه،عبد الله نذير أحمد  847
 . 15/29، أعلام النبلاءالذهبي،   848
  .8/91، ، أعلام النبلاءالذهبي  849
 . 3/240 النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة،ابن تغري بردي،   850
 . 31 .ص تراجم الحنفية،الفوائد البهية في اللكنوي،   851
 . 58 .ص طبقات الفقهاء،طاش كبرى زاده،   852
وهي من الأصول الدقيقة عندهم يَتاج تطبيقها إلى مجتهد دقيق النظر واسع العلم كالطحاوي فكتبه في غاية النفع في أمثال  "  :قال الكوثري 853

الإشفاق على    ."مرتبة الاجتهاد المطلق، وإن حافظ على انتسابه لأبي حنيفةتلك القواعد المهجورة عند ضعف المتأخرين، وهو لا شك ممن بلغ  
 . 39 .ص أحكام الطلاق،
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تدل على سـمو مرتبته الفقهية وشـخصـيته الفذة التي   السـابق ذكرها  فكل هذه الصـفات وشـهادة العلماء
 تتصف بصفات بارزة، مما لا يوصف بها إلا المجتهدون من الفقهاء.

إلى الاختلاف بين الطحاوي والحنفية في بعض مســــــالك الاســــــتنباط   İsa Atcıوقد أشــــــار 
كونه  علىوهذا يدل  .854كالاســـــــــتحســـــــــان، وعدم احتجاج الطحاوي بالاســـــــــتحســـــــــان بخلاف الحنفية

ــان هو معلم   ــتحســــــــــ  المذاهب،الحنفية الذي ميزهم عن غيرهم من مجتهداً، واتباعه الدليل وإلا الاســــــــــ
 ، وإن اختلف في بعض الأصول والفروع.ولكن حافظ انتسابه للحنفية لاتفاق معظم اجتهاده

أنه محدث فقيه، ووصــــل إلى مرتبة المجتهد المطلق ولكن لما وافق اجتهاده مع   الخلاصةةةة:
 أبي حنيفة حافظ انتسابه للحنفية. اجتهاد 

  

 
854 İsa Atcı, Ebû Cafer et- Tahâvînin İbâdetler ile ilgili konularda Hanefî imamlarına Muhâlif Görüşleri, 

s.73.  
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إلى مذهب الشافعي.  هة(354.)تتحقيق القول في نسبة ابن حبان : 2.2.3/الثالث بحثالم  

 . هناك أربعة أقوال في تحديد مذهبه
 القول الأول: إنه من الشافعية 

 القول الثاني: إنه تابع لمسلك شيخه ابن خزيمة 
 القول الثالث: إنه من مدرسة محدثي الشافعية 

 القول الرابع: إنه المجتهد المطلق.
 إنه من الشافعية. القول الأول:

 في طبقاتهم الشافعية. 857، وابن كثير856ابن الصلاح، و 855ذكره السبكي
تصــريح ابن حبان نفســه بأنه كان يســلك مســلك   علىقد اعتمد من نســبه إلى مذهب الشــافعية  و 

ن ا عليه في كتبنا أو فرع  "إ قالحيث  الإمام الشافعي في فهم النصوص واستنباطها،   ل  ت ك لَّم  نَّ ك لَّ أ ص 
ن اه من السنن في مصنفاتنا هي كلها قول  الشافعي  .858"استنبط 

اللقطة هل يأخذ واجدها أم يتركها؟ وهل  كمسـألةللشـافعي،  وكذلك اعتمد على اختياراته الموافقة 
ب  ابن  حبان ذكر البيان بأن قوله صلى الله عليه وسلم "ضـالة المسـلم" أراد به بعض الضـال لا يأخذ الضـوال كلها؟   بوَّ

الكــل، ثم عقبــه حــديــث مطرف، عن أبيــه، قــال "قــدم على النبي صلى الله عليه وسلم رهط من بني عــامر، فقــالوا: يــا  
ق  النار" ر   .859رسول الله إنا نجد في الطريق ه و ام ي  من الإبل فقال صلى الله عليه وسلم ضالة  المسلم ح 

أنه يرى أن الأفضـــــل أخذ  اللقطة  ذكره  يفهم من ترجمة ابن حبان واســـــتدلاله بالحديث الســـــابقو 
  .وسائر أموال المسلم، وأن المنهي عنه أخذ ضوال الإبل دون غيرها

بحديث علي"   واســــــــتدلجواز قراءة القرآن لغير المتطهر ما لم يكن جنباً،  ذهب ابن حبان إلى و 
بينه وبين حديث عائشـــــــة" قالت:"    ثم وفقلا يحجبه عن قراءة القرآن ما خلا الجنابة"،    كان النبي  

يـذكر الله على أحيـانـه" أرادت  الـذكر الـذي هو غير القرآن؛ إذ القرآن يجوز أن   كـان رســــــــــــــول الله  

 
 .3/131، طبقات الشافعية الكبرىالسبكي،    855
 .1/116 ،طبقات الفقهاء الشافعية ابن الصلاح،   856
 . 11/294 ،البداية والنهايةابن كثير،   857
 .5/496 ، ابن حبان، الصحيح كما في الإحسان   858
   .11/249 الصحيح كما في الإحسان، ابن حبان،   859
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ــائر الأحوال مـا ذهـب إليـه  هـذا،  860يســــــــــــــمى ذكر وقـد كـان لا يقرؤه وهو جنـب، وكـان يقرؤه في ســــــــــــ
 .861الشافعي

ي ف  ينزل بهإلى   ذهب ابن حبانو  ل ه صلى الله عليه وسلم »و إ نَّ  ســـتدلواوزائر يزوره،   ،إباحة إفطار المرء ل ضـــ  بق و 
قًّا«  ل ي ك  ح  ر ك  ع  و   وهو رأي الشافعي أيضاً.  862ل ز 

ي من علماء الشــــــافعيةوعده القاضــــــي شــــــرف الدين  ن ســــــ   Yüksel Çelik هوقد وصــــــف  .863الب ه 
  .864بالمجتهد مع الانتساب للشافعية في الأصول

 سلك مسلك شيخه ابن خزيمة في الاستنباط.يإنه  القول الثاني:
وقال  .865"يســلك مســلك شــيخه ابن خزيمة في اســتنباط فقه الحديث ونكته"قال ابن الصــلاح 

أخذ فقه الحديث والفرض "وقال ياقوت الحموي  .866 "تلمذ في الفقه لأبي بكر بن خزيمة"تالسـمعاني  
وجعلـــه الكوثري من أتبـــاع ابن    .867"على معـــانيـــه عن إمـــام الأئمـــة ابن خزيمـــة، ولازمـــه، وتلمـــذ لـــه

 . 869والفقهمسلك ابن خزيمة في الحديث بمقنعا     Mehmet Ali Sönmezوقد جعله .868خزيمة
ل   ســـــ  ل ك إلى اســـــتفادة ابن حبان عن شـــــيخه ابن خزيمة كيفية الاســـــتنباط عن  وقد ذهب ي ك  ج 

  ماالأدلة، ومعرفة فقه الســـنن ولا ســـيما كيفية الاســـتنباط من الســـنن حتى أخذ عنه مســـلكه فيها وعند 
قاضـياً    تعينه  وكون  ،في مدة طويلة ونسـا  في سـمرقند ونيسـابور  تعين قاضـياً فتأهل في صـناعة الفقه 

إذ في عصــــــــــــــره لا يتعين    ؛في تلــك الــديــار التي ملئــت بــالعلمــاء دليــل على مكــانتــه الفقهيــة والفتوى 
ل م  على قــدر عــالي من العلوم التي جعلــت  القــاضــــــــــــــي إلا من كــان تــأهلًا للفقــه وتعمقــاً فيــه وهو ع 

 . 870الشخص مجتهداً 
 
 
 

 
 . 3/81/82 الإحسان، الصحيح كما في ابن حبان،   860
  .2/163، المجموع شرح المهذبالنووي،   861
   . 8/337 ، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   862
 . 459 ص. ،الكافي في معرفة علماء مذهب الشافعي البَ هْنَسِي القاضي شرف الدين،    863

864 Yüksel Çelik, İbn Hibban ve Hadis İlmindeki Yeri, s. 40.  

 .1/116 ،طبقات الفقهاء الشافعية ابن الصلاح،   865
 . 1/349 ،الأنساب السمعاني، 866
 .1/415 معجم البلدان،الحموي،  867
 . 40 .، صتأنيب الخطيبالكوثري،   868

869  TDV İSLÂM Ansiklopedisinin, Mehmet Ali Sönmez, İbn Hibbân, İstanbul, 1999, xx, s. 63-64.  

870  Yüksel Çelik, İbn Hibbân ve Hadis İlmindeki yeri, s. 43. 
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  إنه من مدرسة محدثي الشافعية.  القول الثالث:
المحدثين  أبو حاتم ابن حبان البستي وهو من أصحابنا  "  بقولهوصفه النووي بالمحدث الفقيه  

لا   إنا" بقوله وإن خالف لمذهبه الشــــــــــــافعي  ثارعلى الآ  اعتمادهبوقد صــــــــــــرح ابن حبان   .871"الفقهاء
نستحل الاحتجاج بغير الصحيح من سائر الأخبار وإن وافق ذلك مذهبنا، ولا نعتمد من المذاهب إلا 

 .872"على المنتزع من الآثار وإن خالف ذلك قول أئمتنا
الشافعي، وإن خالف لمذهبه    إلا الصحيح،  عدم الاحتجاج من الآثار   على  منه   نص وهذا  

أن نقول إنه من مدرسة محدثي   ، وهذا يجعلنالقول أئمتهخالفت    الآثار وإنعلى    الاعتماد إلا  وعدم
  .الشافعية التي تفتي على ضوء الآثار

ــد و و  ــه  قـ ــه المنتســــــــــــــــب إلى   Ümmühan Özçeltikçiصــــــــــــــفتـ ــدث الفقيـ ــد المحـ ــالمجتهـ بـ
   . 873الشافعية

إنه المجتهد المطلق. القول الرابع:     
ولياً لقضـــــاء  على كونه  مجتهداً مطلقاً   يراه اعتمد من  و   .874وصـــــفه ابن كثير بالمجتهدينوقد  

ــان ــمرقند وغيرها من المدن بخراسـ ــ875سـ ــلحه إلا من  ؛ لأن القضـ ــفات الاجتهاد. اء لا يصـ اكتســـب صـ
 للشافعي.  المخالفةاختياراته الأصولية والفقهية  عتمد علىكذلك ا و 

، في بيان الأحكام وعدم احتياجها إلى الكتاب   النبوية ومن اختياراته الأصـولية مسـتقلة السـنة
ــتعمل على  " صـــرح ذلك بقولهحيث  ــه في حالة دون حالة حتى يسـ ــتقل بنفسـ إن خطاب الكتاب قد يسـ

عموم ما ورد الخطاب فيه، وقد لا يستقل في بعض الأحوال حتى يستعمل على كيفية اللفظ المجمل 
ــتقلة   ــطفى صلى الله عليه وسلم كلها مســــــ ــنن  المصــــــ ، وســــــ ن ن  ــ  الذي هو مطلق الخطاب في الكتاب دون أن  ت ب ي  ن ها الســــــ

  -جل وعلا   -إلى الكتاب المبينة لمجمل الكتاب والمفســـــــــــــرة لمبهمه، قال اللهبأنفســـــــــــــها لا حاجة بها  
أن المفســـــــر   -جل وعلا  -فأخبر  876﴿وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس ما نزل إليهم ولعلهم يتفكرون﴾

، وما أشــــــــــبهها من مجمل الألفاظ في الكتاب رســــــــــول ه صلى الله عليه وسلم، 877لقوله ﴿وأقيموا الصــــــــــلاة وآتوا الزكاة﴾
ــيء المجمل، وإنما الحاجة تكون للمجمل إلى  ــر له الحاجة إلى الشــــ ــيء المفســــ الٌ أن يكون الشــــ وم ح 

 
 .1/277 ،المجموع شرح المهذبالنووي،   871
   .3/396، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   872

873 Ümmühan Özçeltikçi, İbn Hibbânın Karşıt Anlamlı Hadisleri Hadisin Bütünlüğü İlkesiyle Sahihinde 

Değerlendirişi, s. 8.  

 . 11/294 ،البداية والنهايةابن كثير،   874
 . 31/106 ،النبلاء ، أعلامالذهبي. 3/49 ،الأنسابالسمعاني،   875
 آية.   16/44 النحلسورة    876
 آية.  2/43 سورة البقرة   877
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، ويدفع  المفســـــر ضـــــد قول من زعم أن الســـــنن يجب عرضـــــها على الكتاب فأتى بما لا يوافقه الخبر 
 . 878"صحت ه النظر  
 جتهادات الشافعي: لا المخالفة هومن اجتهادات
ــافعي أنه لا  879الوضـــــــــــــوء من أكل لحم الجزور  أفتى ابن حبان بانتقاض وقد   بخلاف الشـــــــــــ
 .882بخلاف الشافعي بأنها فرض كفاية 881،  ووجوب صلاة الجماعة 880ينتقض عنده

ب ر  فيه    عنون حيث  الوضوء بلمس المرء ذوات المحارم،    انتقاض يرى ابن حبان عدم   ر  خ  ك  "ذ 
بحديث عائشة "أنها كانت  استدلكالدليل على أنَّ الوضوء  لا يجب م ن  لمس المرء ذوات المحارم"، و 

"ذكر الخبر الدال على أن الملامســــة من ذوات   وعنون   في الإناء الواحد"،  تغتســــل مع رســــول الله 
"، و  كان يصــــــلي وهو حامل   بحديث أبي قتادة "أن رســــــول الله  اســــــتدلالمحارم لا توجب الوضــــــوء 

ــعها" ــجد وضـــ "ذكر خبر فيه كالدليل   ن ، وعنو 883أمامة بنت زينب ابنته، فكان إذا قام حملها، وإذا ســـ
بحديث عائشة تقول "إن كنت   استدلعلى أن الملامسة للرجل من امرأته لا يوجب الوضوء عليها"، و 

  .884م ن إناء واحد، تختلف أيدينا فيه وتلتقي" لأغتسل  أنا ورسول  الله 
مجتهد منتسب، ومن مدرسة    محدث   إنه  :مذهب ابن حبان الفقهي  فيونستطيع أن نقول  
ولو صرح بكل ما استنبطه من المسائل في صحيحه هي    ابن خزيمة  محدثي الشافعية مثل شيخه 

  استقلالية السنة النبوية وعدم احتياجه مع الشافعي في    يختلف  مل  هقول الشافعي، ولو كان كما صرح
ولم يفت    خبر،على ال ولم يتبع    الاجتهاديةوالمسائل الفقهية    إلى الكتاب في بيان الأحكام الشرلية،

على ضوئه، بل يتبع على قول الشافعي وعلى أصوله، وإن  خالف الحديث  الصحيح  لمذهب الشافعي 

 
  .5/92 الصحيح كما في الإحسان، ابن حبان،   878
النُار، وبقي المس لمون عليه مدة، ثم  وقد كان ترك الوض وء مما مس تْه  "  بقوله  الإبلس ؤال الس ائل عن الوض وء من لحوم    علىابن حبان  أجاب 879

  .3/410/1128، الصحيح كما في الإحسان  ".نسخ ذلك، وبقي لحوم الإبل مستثنى من جَلة ما أبيح بعد الحظر
ولا ينتقض الوض    وء عندنا  ارج من غير الس    بيلين، ولا بقهقهة المص    لي، ولا بأكل لحم "  :(المفتينروض    ة الطالبين وعمدة )قال النووي في    880

 . 72ص.  ."الجزور ولا بأكل ما مستْه النُار، وفي لحم الجزور قول قديم شاذ
عنون ابنُ حبان ذكر الخبر الدال على أن هذا الأمر حتم لا ندب، واس         تدل بحديث ابن عباس، قال رس         ولُ الله صلى الله عليه وسلم" من سمع النداء فلم   881

ن القصدُ  يجُِب، فلا صلاة له إلا من عُذر". ثم قال ابنُ حبان: في هذا الخبر دليلٌ أن أمر النبي صلى الله عليه وسلم بإتيان الجماعات أمر حتم لا ندب؛ إذ لو كا
وبطل، ثبت أن   ،قوله" فلا صلاة له إلا مِن عُذْر" يريد به في الفضل لكان المعذور إذا صلى وحده كان له فضل الجماعة، فلما استحال هذا في

 .2064/ح5/415 الصحيح كما في الإحسان،. "الأمر بإتيان الجماعة أمر إيجاب لا ندب
أما حكم المس ألة فالجماعة مأمور بها للأحاديث الص حيحة المش هورة وإجَاع المس لمين، وفيها ثلاثة أوجه لأص حابنا:)أحدها(:    :قال النووي 882

لكل ليس تْ بش رط لص حة الص لاة، وهذا الثالث قول اثنين مِن كبار أص حابنا المتمكنين   عينأنها فرض كفاية )والثاني(: س نة، )والثالث(: فرض 
عليه في الفقه والحديث، وهما أبو بكر بن خزيمة، وابن المنذر، قال الرافعي: وقيل: إنه قول للش افعي، والص حيح أنها فرض كفاية وهو الذي نص 

 . 4/184، المجموع شرح المهذب الشافعي في كتاب الإمامة.
 .3/393/1109 ،الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،    883
 .3/395/1111، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،    884
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، ويأخذ ما في المذهب، ولكنهف   يفيده ما  بيأخذ    كان   كان ينبغي عليه أن يرفض الحديث  الصحيح 
مذهب الشافعي، ولم يخص الإجماع على إجماع الصحابة  ب   يأخذ ولا  من الحكم،  الحديث  الصحيح  

كون تلك الأصول أما  ، و 886شرعنا ل  موافقاً ، ولم يعتبر شرع من قبلنا شرعا لنا إذا كان  885والتابعين فقط 
لا تخرجه عن مذهب الشافعي لاتباعه لمعظم أصوله، ولكن الأنسب أن  فمباينة لأصول الشافعي  

  الآثار وإن خالفت لمذهب الشافعي. ضوء يفتي على لكونهينسب لمدرسة محدثي الشافعية 
 

 
: في هذا الخبر بيان واض     ح أن ص     لاة المأمومين قعودا إذا ص     لى ابن حبان  قال رس     ولُ الله صلى الله عليه وسلم: "وإن ص     لوا قعودا فص     لوا قعودا"، ثم قال    885

أجَعوا على إجازته؛ لأن من أص حاب رس ول الله   عبادَه، وهو عندي ض رب من الإجَاع الذيالتي أمر   -جل وعلا  -إمامُهم قاعدا من طاعة الله
الذين ش هدوا هبوط الوحي  والإجَاع عندنا إجَاع الص حابة   صلى الله عليه وسلم أربعة أفتوا به: جابر بن عبد الله، وأبو هريرة، وأس يد بن حض ير، وقيس بن قهد،

ف  والتنزيل وأعيذوا من التحريف والتبديل حتى حفظ الله بهم الدين على المس لمين وص انه عن ثلم القادحين، ولم يرو عن أحد من الص حابة خلا 
وقد أفتى   ،لهؤلاء الأربعة لا بإس  ناد متص  ل ولا منقطع فكأن الص  حابة أجَعوا على أن الإمام إذا ص  لى قاعدا كان على المأمومين أن يص  لوا قعوداً 
جَعوا على به من التابعين جابرُ بنُ زيد أبو الش         عثاء، ولم يُ رْوَ عن أحد من التابعين أص         لاً  لافه لا بإس         ناد ص         حيح ولا واه فكأنَّ التابعين أ

 .5/475 ،الصحيح كما في الإحسان  ".إجازته
إن بعض شرائعنا قد تتفق ببعض ": روحه، فقالعين ملك الموت الذي أرسل ليقبض  -عليه السلام -استدل ابنُ حبان بقصة فقأ موسى  886

الناظر إلى بيته بغير أمره من غير جناحٍ على فاعله، ولا  شرائع من قبلنا من الأمم، ولما كان من شريعتنا أن مَن فقأ عين الداخل داره بغير إذنه أو  
نَاها في غير موضع من كتبنا، كان جائزاً اتفاق هذه الشريعة بشريعة موسى بإسق اط الحرج  حرج على مرتكبه، للأخبار الجمة الواردة فيه التي أملي ْ

مباحاً  الفعل  هذا  موسى  استعمال  فكان  إذنه،  بغير  داره  الداخل  عين  فقأ  فعلهعمن  في  عليه  حرج  ولا  له  الإحسان   ."  في    ، الصحيح كما 
 . 6223/ح14/112
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إلى المذاهب الفقهية.  هة(360.تحقيق القول في نسبة الرامهرمزي )ت .2.2.4/الرابع بحثالم  
لم أســــتطع أن  أ ب يَّن  انتســــاب الرامهرمزي إلى أحد المذاهب الفقهية؛ لأن المصــــادر التاريخية  

 تساعدني في دراسة انتسابه لأحد المذاهب الفقهية.والمؤلفات التراجمية لم 
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 إلى مذهب الشافعي. هة(385.تحقيق القول في نسبة الدار قطني )ت .2.2.5/الخامس بحثالم
وعده القاضــــــي شــــــرف الدين   ،في طبقاتهم الشــــــافعية  888ابن الصــــــلاح، و 887عده الســــــبكي

ي من علماء الشــافعية ن ســ  أخذ الفقه عن أبي فكان الدار قطني فقيهاً على مذهب الشــافعي و     .889الب ه 
ــافعي ــعيد الإصــــــــطخري الفقيه الشــــــ ــافعي،  فخر الدينوعده  .890ســــــ يعظم    حيث كانالرازي من الشــــــ

ــافعي ويعترف بتقدمه وتفوقه ــافعي، حتى ألف بعض   عتنيي  الدار  قطني كانو   891الشــــــــــ بالإمام الشــــــــــ
 الحديث   الشــــــافعي  روى عن ممن  خلق كثير ذكر  من مظاهر اعتنائهو   بالشــــــافعي، المتعلقةالمؤلفات 
 .893اجتهاداً  لم ينف عنه ومع ذلك إلى الشافعية، ميله أنور الشاه الكشميري  ذكرو  .892في جزئين

مجتهد مقيد بمذهب الشافعي حتى ألف  محدث  الدار قطني إنه مذهب  نستطيع أن نقول في
، صــــرح ذلك افي أغلب مســــائله اكتاب ه الســــنن  لبيان أدلة الشــــافعية في المســــائل الفقهية وانتصــــاره له

ــار  كذلكو   ،894كيلاني  محمد خليفة ــافعية الدار قطني، ومعرفته  أشـــــ ــماعيل لطفي جاكان إلى شـــــ إســـــ
ه  كتاب   إذ بمذاهب الفقهاء؛  معرفة كان لهمع انتسابه للمذهب الشافعي و   .895التامة لنكت الفقه وأسراره

مَّن    ن  ن  الســـ   ذلك الكتاب  إلا م ن    هيدل على أنه كان ممن اعتنى بالفقه؛ لأنه لا يقدر على جمع ما ت ضـــ 
 .897والذهبي، 896كما صرحه الخطيب  تقدمت  معرفت ه بالاختلاف في الأحكام

  

 
 .3/462 ،طبقات الشافعية الكبرىالسبكي،   887
 .240/ت616.ص ،طبقات الفقهاء الشافعية ابن الصلاح،   888
 . 149.، صالكافي في معرفة علماء مذهب الشافعي ،البَ هْنَسي  889
، وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان ابن خلكان،    .(618.، )صطبقات الفقهاء الشافعيةابن الصلاح،    .13/486  ،، تاريخ بغدادالخطيب 890
3/297. 

 . 225 ص. مناقب الشافعي،الرازي،  891
 . 104 .، صطبقات الفقهاءالشيرازي،   892
 العرف الشذي شرح سنن الترمذي،   ."له اجتهاداً وأما الدار قطني فإنه كان يميل إلى مذهب الشافعي إلا أن  "  :قال أنور الشاه الكشميري   893
1/22. 

 . 28 .ص منهج الدار قطني في كتابه السنن وأثره في اختلاف الفقهاءكيلاني،   894
895  TDV İslam ANSİKLOPEDİSİ, İsmail Lütfi Çakan, Dârekutnî, İstanbul, 1993, vııı, s. 488-490.  

 .618، صالشافعية طبقات الفقهاء ابن الصلاح،   896
 . 16/450 أعلام النبلاء،الذهبي،   897
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 إلى مذهب الشافعي. هة(388.تحقيق القول في نسبة الخطابي )ت .2.2.6/السادس بحثالم
ــبكي   ــهبة، و 898ذكره السـ ــي شـ ــافعية.899ابن قاضـ ــبه وقد  ، وابن الصـــلاح في طبقاتهم الشـ نسـ

هذا كتاب الإعلام من شـرح صـحيح البخاري تأليف الإمام  "لمذهب الشـافعي بقوله  ا إلى ابن الصـلاح
ــافعي ــليمان الخطابي الشـــــ ــافعي   فخر الدينوعده   .900"أبي ســـــ ــافعية وكان يعظم الشـــــ الرازي من الشـــــ

ي من علماء الشــافعي. 901ويعترف بتقدمه وتفوقه ن ســ  ووصــفه بالأئمة   وعده القاضــي شــرف الدين الب ه 
دَّ في  الأعلام الممهـدين قواعـد الأحكـام، وكـان فقيهـاً، محـدثـاً، أصــــــــــــــوليـاً جمع بين الحـديـث والفقـه، ومـ 

ــديداً حتى قلد أعناق أهل العلم المننتحقيق العلم باعاً مديداً،  ــبه .  902وأحكم من مبانيه ركناً شــــــ ونســــــ
كذلك و  ،903"فقد أخبرك الخطابي وهو إمام من أصــــــــحاب الشــــــــافعي"ابن تيمية إلى الشــــــــافعية بقوله 

  .904نسبه ابن حجر إلى الشافعية
أخذ الخطابي  الفقه  على مذهب الشــــافعي عن أبي بكر القفال الشــــاشــــي، وأبي علي بن    وقد 

  نســـبه النووي  إلى الشـــافعية، واعتبره من أصـــحابهوقد    .905كما صـــرحه الذهبي  أبي هريرة، ونظرائهما
  كتابه المجموع. كما هو ظاهر في

وقال الإمام أبو ســــــــــــــليمـان حمـد   :بدء الكتـب بحـديث" إنمـا الأعمـال بالنيـات" في  قال النووي و 
المشـهور في " كونه من أصـحابه بقولهبصـرح النووي  و  .906بن إبراهيم بن الخطاب الخطابي الشـافعي

مذهبنا أنه لا يكره المشــــــــي في المقابر بالنعلين والخفين ونحوهما، ممن صــــــــرح بذلك من أصــــــــحابنا  
وبه " قالف جمع بين الجمعة والعصـر بعذر المرض والوحل،ال صـرح في مسـألةكذلك  و   .907"الخطابي  

 .908"قال أصحابنا منهم أبو سليمان الخطابي

 
 .3/282 ،طبقات الشافعية الكبرىالسبكي،  898
 . 156 .ص  ،طبقات الشافعيةابن قاضي شهبة،   899
 . 105 .ص  ،فتاوى ابن الصلاحابن الصلاح،   900
 . 225 ص. مناقب الشافعي،الرازي،   901
 .  139 ، ص.الشافعيالكافي في معرفة علماء مذهب البَ هْنَسِي،  902
 .33/177، مجموع الفتاوىابن تيمية،   903
 . 2/532، فتح الباريابن حجر،   904
   .17/24 أعلام النبلاءالذهبي،  905
 .1/16 ،المجموع شرح المهذبالنووي،   906
 .5/312 ،المجموع شرح المهذبالنووي،   907
 .4/383 ،المجموع شرح المهذبالنووي،   908
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ــافعيَّ  للإمام  وقد وافق الخطابي   ــجد   الفقهية، كتحيةفي بعض المســــائل   الشــ إمامة ، و 909المســ
   .910الجنب للقوم الجاهلون بجنبه

ــافعي  ذهـب الخطـابي مـ رجحو  ــائـل   القـديم الشــــــــــــ على إتيـان    الفقهيـة كـالكفـارةفي بعض المســــــــــــ
لذا ، حيث ذهب الشـــــــــافعي في القديم إلى وجوب الكفارة وأما في الجديد فرأى عدم وجوبها و الحائض 

  .911رجح الخطابي مذهبه القديم
في طبقة    913،  وأحمد عبد الله الباتلي912محمد بن سـعد بن عبد الرحمن آل سـعود  هع د    لذاو 

 .مجتهدي المذهب الشافعي
لشــــــافعية؟ وعندي أنها لا تكفي إذ أن هناك  ا إلى  هل الأدلة الســــــابقة كافية لنســــــبة الخطابي

قويـة من    الأدلـة وتلـك مجتهـداً مســــــــــــــتقلًا،  على معنىمجتهـداً، ولكنـه ليس أدلـة أخرى تـدل على كونـه  
ذ    الخطابي  يرى   حيث  حيث إنها في المســـائل الأصـــولية وليســـت في المســـائل الفرولية، شـــرع من   أخ 

ــنة  ــلة، وتكليف الكفار، وجواز نســــــخ الســــ ــالح المرســــ ــان، والمصــــ ــتحســــ قبلنا، والعرف، والعادة، والاســــ
ــافعي، وأما تعداد  ــافعية ف  ه منبالقرآن، بخلاف الشـ ــحاب الطبقات الشـ   اتفاقهيمكن أن يحمل على  أصـ

ــافعية مثل القفال الشـــــــــاشـــــــــي، وابن أبي هريرة،   معه ــول، وتتلمذه على أليان الشـــــــ في بعض الأصـــــــ
 .وغيرهما، ونشأته في بيئة شافعية

ــتنبط الأحكام ثم يســــرد كومن نظر متناول الخطابي للنصــــوص يجده  تناول مجتهد حيث يســ
 ظـاهرذلـك  مـذاهـب أهـل العلم، ويبين وجـه الـدلالـة موافقـاً ذلـك أو مخـالفـاً لأي مـذهـب من المـذاهـب، و 

  .غريب الحديث"" معالم السنن"،" وأعلام الحديث"، و" لمن تصفح كتبه
 

فيه من الفقه أنه إذا دخل المسجدَ كان "  قال الخطابي:ف"،  إذا جاء أحدكم المسجد، فليصل سجدتين قبل أن يجلس"  صلى الله عليه وسلم رسول الله    قال 909
عم   صلى الله عليه وسلمعليه أن يصلي ركعتين تحية المسجد قبل أن يجلس سواء كان ذلك في جَعة أو غيرها كان الإمام على المنبر أو لم يكن؛ لأن النبي 

 .   143=142 /1، معالم السنن. "وقد اختلف الناس في هذا، فقال بظاهر الحديث الشافعيُّ  ،ولم يَص 
الخطابيُّ: إذا صلى بالقوم وهو جنب، وهم لا يعلمون بجنابته أن صلاتهم ماضية، ولا إعادة عليهم، وعلى الإمام الإعادةُ، وإليه ذهب   قال   910

  .1/78 ،معالم السنن .الشافعي
قد ذهب إلى إيجاب الكفارة عليه في إتيان الحائض غير واحد من العلماء، منهم قتادة، والأوزاعي، وأحمد بن حنبل، وإس              حاق، وبه قال  911

الخطابي،    .قال الخطابي: ولا ينكر أن يكون فيه كفارة؛ لأنه وطء محظور كالوطء في رمض  ان   ، ثم الش  افعي قديماً، ثم قال في الجديد لا ش  يء عليه
  .1/83، معالم السنن

علام مقدمة المحقق لأالخطابي،   .ويُ عْتَبَرُ الإمامُ الخطابيُّ من أتباع المذهب الش           افعي والمنافحين عنه في أعم أحواله محمد بن س           عد:يقول   912
 .1/76 الحديث،

ذكرهُ في تراجم الفقهاء الش       افعية، وعنايته كثيراً بفقه الإمام    يدل على ذلكالإمامُ الخطابي ش       افعي المذهب، "  أحمد عبد الله الباتلي:يقول  913
 الش   افعي وأص   حابه، وذكره لأقوالهم غالباً عند عرض   ه للخلاف في المس   ائل الفقهية أثناء ش   روحه للأحاديث، وكذلك ش   رحه للألفاظ الغريبة في

رْفاً،   ،مختص   ر المزني بل وتأليفه كتاباً مس   تقلاً في مناقب الإمام الش   افعي، ونس   بة الذهبي إليه، ومما تجدر الإش   ارةُ إليه أن الخطابي لم يكن مقلداً ص   ِ
بوس         ائل  ، وذلك لتمكنه من الأخذ -رحمه الله-كان له اجتهادُه في كثير مِن المس         ائل، وله ترجيحاتهُ التي يَالف فيها أحياناً الإمامَ الش         افعيَّ  

  .69.، صالإمام الخطابي المحدث الفقيه والأديب الشاعرأحمد عبد الله،  الباتلي. "الاجتهاد، وأهليته لذلك
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أما بعد: حيث يدعو إلى الاســـتنباط من الكتاب والســـنة لمن كان متأهلًا وذلك شـــأن المجتهد، يقول"  
ــاح   ــنن لأبي داود، وإيضـ ــير كتاب السـ ــاءلتكم إخواني أكرمكم الله، وما طلبتموه من تفسـ م ت  مسـ فقد ف ه 
ر ح  ما يستغلق م ن معانيه، وبيان وجوه أحكامه، والدلالة على مواضع  ل  م ن  متون ألفاظه، وش  ك  ما ي ش 

 .914منطوية في ضمنها"الانتزاع، والاستنباط من أحاديثه، والكشف عن معاني الفقه ال
ــافعي، وإذا كان الخطابي مجتهداً  ــبه إلى المجتهد المنتســــــب في المذهب الشــــ وهناك من نســــ

 وذلك لا نستطيع أن نجده.وما الذي قدمه للمذهب؟  ؟منتسباً؛ فأين أثر ذلك في كتب الشافعية
ــريحاً أو تلويحاً ما يدل الناظر  من  ومعلوم بأنَّ أي متمذهب لا بد  أن يلوح من لباراته تصــــــــ

على أنه تابع لذلك المذهب، كأن يقول" استدل أصحابنا"، وما شابه من هذه العبارات، فإن الخطابي  
مذهبي"، أو "مذهبنا"، ولا قال عن الشـافعية" أصـحابنا"، وإنما يقول"  لم يقل قط عن مذهب الشـافعي" 

قال الشـافعي"، و"قال أصـحاب الشـافعي"، و"اسـتدل له أصـحابه" ولبارات أخرى شـبيهة لها، فهو في 
 نقل مذهب الشافعية لا يشرك نفسه معهم.

ء  علم":يقول الخطـابي ، وكـأنـه يرد على م ن يقول بغلق بـاب 915" ولكـل وقـت  قومٌ، ولكـل ن ش 
 ، ويشير إلى نفسه ضمناً.الاجتهاد، ويقصد أن لكل وقت مجتهدين ي هيئهم الله  لهذا الدين

" أحد المشــــــــــــاهير الأليان، والفقهاء المجتهدين  بقوله  المجتهد بولقد نعت ابن  كثير الخطابيَّ  
 .916"المكثرين

 . الشافعي    لاجتهادات  ه المخالفةاجتهاداتنماذج من ذكر  و 
ــوء من الدم:  ــيلانه من غير  الوضـــ ــوء من خروج الدم وســـ ــافعي عدم انتقاض الوضـــ يرى الشـــ

الســــبيلين بينما يرى الخطابي انتقاضــــه احتياطاً ومذهب الاحتياط هو أصــــل من أصــــول الحنفية في 
 .917العبادات وهذا يدل على استقلالية الخطابي في الاستنباط 

 
 . 1/3 معالم السنن،الخطابي،   914
 . 1/70 غريب الحديث،الخطابي،   915
 . 11/371 البداية والنهاية،ابن كثير،   916
 حديث جابر بن عبد الله، قال "خَرَجْنَا مع رس   ول الله  ذكر الخطابي أولاً مس   تند من يرى عدم انتقاض الوض   وء من الدم كالش   افعي وهو 917

ان في غزوة ذات الرقاع..." ثم قال: "وقد يَتج بهذا الحديث مَن لا يرى خروج الدم وس       يلانه من غير الس       بيلين ناقض       اً للطهارة، ويقول: لو ك
ناقض   اً للطهارة لكانت ص   لاة الأنص   اري تفس   د بس   يلان الدم أول ما أص   ابته الرميةُ، ولم يكن يجوز له بعد ذلك أن يركع ويس   جد وهو محدث، 

الش افعي قوي في  ، وبه أقول. وقوله ذهب الش افعي. وقال أكثر الفقهاء: س يلان الدم من غير الس بيلين ينقض الوض وء وهو أحوط المذهبينوإلي
ثيابهَ،  القياس، ومذاهبهم أقوى في الإتباع، ولستُ أدري كيف يصح هذا الاستدلال من الخبر، والدم إذا سال أصاب بَدَنهَ وجِلْدَه، وربما أصاب  

س بيل الذرق حتى لا ومع إص ابة ش يء من ذلك وإن كان يس يراً لا تص ح الص لاة عند الش افعي إلا أن يقال: إن الدم كان يَرج من الجراحة على  
 .1/71 معالم السنن، .يصيب شيئاً مِن ظاهر بدنه، ولئن كان كذلك فهو أمر عجب"
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على ما رواه أبو حميد    يرى الخطـابي جوازه اعتمـاداً  رفع اليـدين عنـد النهوض من التشــــــــــــــهـد:
ولكن لم يذكره الشــــــافعي وكان   الحديث،الســــــاعدي من الحديث الصــــــحيح وهو قول جماعة من أهل  

 .918يقوله بناء على أصله من قبول الزيادات ينبغي عليه أن 
ــمس وعند غروبها: ــلاة على الجنازة عند طلوع الشـــ ــلاة على    الصـــ ــافعي جواز الصـــ يرى الشـــ

ثلاث الجنـائز مطلقـاً بـدون قيـد بوقـت بينمـا رجح الخطـابي قول الجمـاعـة الـذين يرون عـدم جوازهـا في  
 . 919اعتماداً على حديث عقبة بن عامر ساعات وهي عند طلوع الشمس وغروبها والظهر

امرأة مســـــــــلمة ثقة من  يرى الشـــــــــافعي جواز حج المرأة المســـــــــلمة مع المحرم في حج المرأة: 
النســــــــــــــاء بينمـا يرى الخطـابي عدم لزوم الحج لهـا إذا لم تجـد رجلًا ذا محرم اعتمـاداً على حديث " لا 

 .920يحل لامرأة مسلمة تسافر مسيرة ليلة إلا ومعها رجل ذو حرمة منها"
 
 
 

 
قال الخطابي: وأما ما روى في حديث أبي حميد الساعدي من رفع اليدين عند النهوض من التشهد فهو حديث صحيح، وقد شهد له  918

في قبول  بذلك عشرةٌ من الصحابة، منهم أبو قتادة الأنصاري، وقد قال به جَاعةٌ من أهل الحديث ولم يذكره الشافعيُّ، والقول به لازم على أصله  
  .168-1/167 معالم السنن، .الزيادات

قال: "ثلاث س  اعات كان رس  ول الله صلى الله عليه وسلم ينهانا أن نص  لى فيهن، أو نقبر فيهن موتانا حين تطلع الش  مس بازغة رُوِيَ عن عقبة بن عامر،     919
قال الخطابي: واختلف الناس في جواز الص       لاة  . "حتى ترتفع، وحين يقوم قائمُ الظهيرة حتى تميل، وحين تض       يف الش       مس للغروب حتى تغرب

فيها، وروي   على الجنازة والدفن في هذه الساعات الثلاث، فذهب أكثرُ أهل العلم إلى كراهية الصلاة على الجنائز في الأوقات التي تُكْرَهُ الصلاةُ 
 اب الرأي، وأحمد بن حنبل، وإسحاق بن راهويهذلك عن ابن عمر، وهو قول عطاء، والنخعي، والأوزاعي، وكذلك قال سفيان الثوري، وأصح

قول الجماعة أولى ، و وكان الش        افعي يرى الص        لاةَ على الجنائز أي س        اعة ش        اء من ليل أو نهار وكذلك الدفن أي وقت كان من ليل أو نهار 
 .4/327 معالم السنن، .لموافقته الحديث

: في هذا بيان أن المرأة لا يلزمها ، قال الخطابيقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "لا يَل لامرأة مسلمة تسافر مسيرة ليلة إلاّ ومعها رجل ذو حرمة منها" 920
الحجُ إذا لم تجد رجلاً ذا محرم يَرج معها، وإلى هذا ذهب النخعي والحس   ن البص   ري، وهو قول أص   حاب الرأي، وأحمد بن حنبل، وإس   حاق بن 

: المرأة الحرة المس لمة  -الخطابي  -قلتُ   وقال الش افعي تخرج مع امرأة حرة مس لمة ثقة من النس اء.  راهويه. وقال مالك تخرج مع جَاعة من النس اء.
فإباحة الخروج لها الثقة التي وص    فها الش    افعيُّ لا تكون رجلا ذا حرمة منها، وقد حظر النبيُّ صلى الله عليه وسلم عليها أن تس    افر إلاّ ومعها رجل ذو محرم منها  

 في س     فر الحج مع عدم الش     ريطة التي أثبتها النبيُّ صلى الله عليه وسلم خلاف الس     نة فإذا كان خروجها مع غير ذي محرم معص     ية لم يجز إلزامها الحج وهو طاعة
وعامة أص   حاب الش   افعي يَتجون في هذا بما روي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه س   ئل عن الاس   تطاعة؛ فقال: الزاد والراحلة، قالوا:  ،  بأمر يؤدي إلى معص   ية

  فوجب إذا قدرت المرأةُ على هذه الاس           تطاعة أن يلزمها الحج ويتأولون خبر النهي على الأس           فار التي هي متطوعة بها دون الس           فر الواجب.
: وه ذا الح دي ث إنم ا رواه إبراهيمُ بن يزي د الخوُْزي عن محم د بن عب اد بن جعفر، عن ابن عمر، وإبراهيمُ الخوزى متروك الح دي ث،  -الخط ابي  -قل تُ 

ب َّهَها أص  حابهُ بالكافرة تس  لم في دار الحرب في أنها تهاجر  والحجة عند الش  افعي لا تقوم بالمراس  يل،وقد روي ذلك من طريق الحس  ن مرس  لًا،  وش  َ
  إلى دار الإس    لام بلا محرم وكذلك الأس    يرة المس    لمة إذا تخلص    ت من أيدي الكفار قالوا: والمعنى في ذلك أنه س    فر واجب عليها فكذلك الحج.

الخطابي: ولو كانوا س      واء لكان يجوز لها أن تحج وحدها ليس معها أحد من رجل ذي محرم أو امرأة ثقة فلما لم يبح لها في الحج أن تخرج   -قلتُ 
 . 278-2/276 معالم السنن،الخطابي،  .وحدها إلاّ مع امرأة حرة ثقة مسلمة دل على الفرق بين الأمرين
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لأن   بأقل من ثلاثة أحجار؛  يرى الخطابي عدم الجواز الاســـــــــــــتنجاء بأقل من ثلاثة أحجار:
  ثلاث امتســــاحات بحروف الحجر الواحدمســــح   بجوازالشــــافعي  بينما يرى  اشــــتراط الثلاث فيه تعبد، 

921. 
يرى الخطابي جواز جهر القراءة في صــــــلاة الخســــــوف  جهر القراءة في صــــــلاة الخســــــوف:

استدل الخطابي على الشافعي بقاعدة المثبت أولى من النافي ف  عدم جواز جهرهاببينما يرى الشافعي 
 .922إذ عائشة روت جهرها بخلاف ابن لباس الذي روى بعدم جهرها

بينه  : أن نوع المخالفة لنات ب يَّن   تلشـافعيَّ ل  وبعد النظر إلى المسـائل التي خالف فيها الخطابي  
أن له أصـولًا مخالفة    ، يعنيمجتهد مسـتقل  من اجتهاده ولكن ليس على معنى  حاصـلة يالشـافعبين  و 

ــافعي و  تلك الأصـــــول كانت موجودة قبله وهو الذي اختاره على حســـــب   من المعلوم أنلأصـــــول الشـــ
المجتهـد   صــــــــــــــفـات محمـد بن عبـد الله بن عبـد الحكم   وصــــــــــــــف  نـاهويؤيـد مـا قل  ولم يخترعهـا،  الـدليـل،

المستقل حيث يقول: "ليس أبو عبيدة بفقيه، فقيل له: لم؟ قال: لأنه يجمع أقاويل الناس ويختار منها  
ــوله صلى الله عليه وسلم لم  ــنة رســ ــلًا من كتاب الله تعالى، أو من ســ ــتنبط أصــ واحداً، قيل: فمن الفقيه؟ قال: الذي يســ

قال: محمد بن إدريس   يسبق إليه، ثم يشعب من ذلك الأصل مائة شعبة، قيل: فمن الذي هو كذلك؟
ــافعي" ــوله  وأما، 923الشــــ ــابهة بعض أصــــ ــافعي المذهب؛ ليس عليها دليل مقنع؛ إذ مشــــ دعوى أنه شــــ

 لأصول الإمام الشافعي لا يستلزم شافعيته وانتسابه لها.
أراد أنه كذلك و  تقدم،كما   في تفســـير النصـــوص   لشـــافعيلولقد كان للخطابي طريق مخالف 

ــره روح  ــنيعه    تعلم علم الفقه مع الآثارأن يبعث في عصــــــ ــافعي في كما هو ظاهر عن صــــــ مع الشــــــ
لكون النـاس   لا الاكتفـاء مع آراء أئمـة المـذاهـب الفقهيـة  اشــــــــــــــتراط المحرم في حج المرأة المســــــــــــــلمـة

صــــــالح كراجا  كما أشــــــاره معتمدين على آراء أئمة المذاهب في علم الفقه لزعمهم غلق باب الاجتهاد  
 . 924ب ي  

 
الخطابي: وقد أجاز الشافعي ثلاث امتساحات بحروف الحجر الواحد، وأقامها مقام ثلاثة أحجار، ومذهبه في تأويل الخبر أن معنى يقول  921

جر  الحجر أوفى من اسمه، وكل كلام كان معناه أوسع من اسمه فالحكم للمعنى، وكأنه قال: الحجر وحروفه وجوانبه والاستنجاء غير واقع بكل الح
 . 1/13، معالم السنن .أبعاض الحجر الواحد كأبعاض الأحجارلكن ببعضه ف

فيه بيان أن القراءة في ص  لاة الخس  وف جهرٌ، وهو قول أحمد،  "قال الخطابي:    ،:" جهر النبيُّ صلى الله عليه وسلم في ص  لاة الخس  وف بقراءته"عائش  ة قالت   922
فحزرنا بقراءته، فكانت قدر "وإس       حاق، وقال أص       حاب الرأي ومالك والش       افعي: لا يجهر بها، واحتج الش       افعي بحديث ابن عباس أنه قال: 

قال الخطابي: والذي يلزم الجهر؛ لأن المثبت قوله أولى من ثم ، قال: فلو كان قد جهر بالقراءة لاس         تغنى عن الحزر والتقدير فيها. "س         ورة البقرة
أو   النافي، وقد أثبتتْ عائش ةُ الجهرَ، ومن الجائز أن يكون قد خفي الأمر في ذلك على ابن عباس بأن لم يس مع، إما لأنه كان في آخر الص فوف

 .617.ص ،الحديثأعلام  ."لعائق عاقه عن ذلك
 . 64 ، ص.الشافعيمناقب الإمام الرازي،  923

924Salih Karacabey  diyor ki: Fıkhın usul ve fürunda da yetkin bir âlim ve müctehid olan 

Hattâbî ictihad kapısının kapandığı öne sürüp fıkıh ilmini ve öğrenimini sadece mezhep 
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ولكن ليس من الصــــــواب الانتســــــاب إلى  اً مجتهد  كونه  من  يعني  -هوصــــــلت  إليه في شــــــأنتويؤيد ما  
ره الأصــــــــول التي اعتمدها من  لاختيامن المجتهد المطلق الاعتبار  لا و   ،المســــــــتندات الشــــــــافعية لعدم 

أخذ الخطابي   لوو ": التالي  تقرير خالد أزكان -بعة وعدم اختراعها بنفسـه اجتهاداً أصـول المذاهب المت
وذكره أصــــــحاب الطبقات الشــــــافعية في طبقاتهم،  الفقه عن أبي هريرة والقفال الشــــــاشــــــي الشــــــافعيان  

ــبته إلى أحد المذاهب الفقهية ليس أمراً ســـهلًا  ــافعية فالقول في نسـ ــبه بعض العلماء إلى الشـ إذ   ؛ونسـ
تصــــــور حال علماء عصــــــره وذكر ترجيحات  للباراته التي اســــــتعملها في مقدمة كتابه معالم الســــــنن  

على أنه    للترجيحات وإشـاراته   تلك المقدمةالفقهاء ليسـت كافية في نسـبته إلى الشـافعية وبالعكس تدل 
مسـاو للمذاهب الفقهية في عصـره وبالتالي حينما ذكر آراء المذاهب الفقهية فلم في ذلك العصـر فقيه  

ــتعمل لبارات" أصـــحابنا"، و"فقهاءنا"، و" مذهبنا" التي تدل على الانتســـاب للمذاهب الفقهية وأما   ،يسـ
يقصد   لا يقصد بها الفقه بل  من كتبه  وغيرها المذكورة التي نجدها في تلك الكتب   صحابنا"لبارات" أ

ــحابه من ــألة، وذكره في  أصـ ــحابه أكثر من مسـ ــافعي وأصـ الحديث واللغة العربية، وتقرر مخالفته للشـ
ولو فرضــناه شــافعياً لكان مثل أبي    ،ية يقتضــي مســتندات من المؤرخينالســنوات المتأخرة من الشــافع

 .925"الشافعي لموفقه من الشافعين القدامى الإصطخري سعيد 
 

  

 
imamlarının görüşleriyle sınırlandırmaya çalışan anlayışa karşı çıkarak hadisin eskiden 

olduğu gibi fıkıh öğrenimine temel alınmasını istedi. Dinin ikinci temel kaynağı olan 

peygamberin hadislerini bir tarafa bırakıp fıkıh ilmini mezhep imamlarının görüşleriyle 

sınırlamanın İslâm dinine fayda getirmeyeceğini savundu. Bu konuya hem hadis ilmine 

hem de zamanında kabul gören bütün mezheplerin ve pek çok müçtehidin görüşlerine 

vâkıf bir müctehid olmanın kendisine kazandırdığı dirayet ve cesaretle yaklaşan Hattâbî, 

o dönemdeki mezhep taassubunun dışında kalarak mezhepleri değerlendirmede sahih 

sünnete uygunluğu esas almış ve Şafîînin vücuttan kan çıkmasıyla abdestin 

bozulmayacağı, kadınların yanında mahremi bulunmadan hacca gidebileceği, ziynet 

eşyalarından zekât alınmayacağı gibi bazı ictihadlarını tenkit etmiştir. TDV Ansiklopedisi, 

Salih Karacabey, Hattâbî, İstanbul, 1997, xvı, s. 489-491.  

925 Karagözoğlu Mustafa Macit, Hadis şerh Literatürü 2, s. 30.  
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 .جهود محدثي القرن الرابع في فهم الآثار .2.3/ثالث الفصل ال
محـدثي القرن الرابع بفهم الآثار فلابد  النمـاذج المختـارة من وقبـل الشــــــــــــــروع في بيـان جهود 

من لا يفهم كيفية الاســـــــــتنباط فلا يهتدي إلى وجه   إذ من الإشـــــــــارة إلى أهمية أصـــــــــول الاســـــــــتنباط؛  
ولا يمكنه التفريع عليها بحال، فإن المســائل الفرلية على اتســاعها   لتهاالارتباط بين أحكام الفروع وأد 

د غاياتها لها أصول معلومة وأوضاع منظومة، ومن لم يعرف أصولها لم يحط بها علماً.  وب ع 
وســبيل العلم بالشــرع وفهم مقاصــده وإدراك أســراره هو معرفة الأصــول قبل معرفة الفروع؛ إذ 

 طريقة ضبط الفروع لا يكون إلا بإحكام الأصول.
ــتنباط، ولا يحل أن يكون مرده إلى  والاختيار بين الآراء الخلافية مرجعه اعتماد قواعد الاســــــــ

ــاطبي بقوله   ــار إلى ذلك الشـــــ ــهي، أشـــــ المجتهد لا يجوز في حقه اتباع الدليلين  "محض الهوى والتشـــــ
 .926"معاً، ولا اتباع أحدهما من غير اجتهاد ولا ترجيح

ــار ابن  تيميـة إلى ذلـك بقولـه" الترجيح بمجرد الاختيـار بحيـث إذا تكـافـأت عنـده وكـذلـك أشــــــــــــ
 .927الأدلة يرجح بمجرد إرادته واختياره، فهذا ليس قول أحد من أئمة الإسلام"

ــتنباط هو الذي يعصـــــــم عن تنكب الصـــــــواب في طرقها، ويبين  من المعلوم و  أن قواعد الاســـــ
  ،الطريق الصـــحيح ليســـلكه المجتهد في اجتهاده، ويميز به الطريق المنحرف فيه، فيتحاشـــاه ويتجنبه 

لقال كل من شــــــــــاء ما شــــــــــاء، ولكثرت الأباطيل التي ينســــــــــبها أصــــــــــحاب ها إلى الفقه بدعوى    هاولولا
الاســــــتنباط من النصــــــوص، فليس كل اســــــتنباط يكون معتبراً إلا ما كان له حظ من قواعد الأصــــــول  

أشــــار ابن حزم إلى ذلك    ،الصــــحيحة، وليس كل ادعاء في فهم النصــــوص يكون اجتهاداً صــــحيحاً 
من الاسـتدلال ما يؤدي إلى مذهب صـحيح؛ إذا كان الاسـتدلال صـحيحاً مرتباً ترتيباً قويماً... "بقوله  

 .928"الاستدلال إذا كان فاسداً على مذهب فاسد  وقد يوقع
ــتنباط في   لنماذج المختارة منهل ل:  اً إذ  ــيرمحدثي القرن الرابع مناهج الاســ النصــــوص،   تفســ

وإلا يكون فهم النصــــوص بدونها ســــقيماً وفاســــداً    من الأهمية بمكان ؛ لأن لهاوضــــبط الفروع الفقهية
داً عن الطريق المســـتقيم ومؤدياً إلى الفوضـــى، والتشـــهي، والهوى، والأباطيل يكون لهم جهود  وأ  وب ع 

 ؟ وتشكلها لمجيئهم بعد نشأة المذاهب الفقهية
ــحاب الطبقات الفقهية إلى مذاهبهم كما تقدم ونحن  يهؤلاء المحدثفالجواب: أن   ــبهم أصـ ن نسـ

 مذهب إلى   نتسبوابعضهم ااعتماداً على بعض ما تيسر لنا من المستندات والمعتمدات، و حررنا ذلك 
للشـــافعية لم يتجهوا إلى   مأبي حنيفة، وبعضـــهم رغم انتســـابه نتســـبوا إلى مذهب الشـــافعي وبعضـــهم ا

 . ، ولذا كان لهم جهود في فهم النصوص الشرليةالأصولية بينهمالمخالفة  لوجود اتجاههم 
 

 . 5/76 ،الموافقاتالشاطبي،    926
 .10/472 ،مجموع الفتاوىابن تيمية،   927
 .1/14 الإحكام في أصول الأحكام، ابن حزم،   928
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. في الفقه  هة(311.جهود ابن خزيمة)ت .2.3.1/المبحث الأول  

م بأنه أزهى العصــــــور  ســــــ  بالنســــــبة لأهل  ومعلوم بأن ابن خزيمة نشــــــأ وظهر في عصــــــر و 
وقد اهتم منذ نشـــــــــــــأته بعلمي الفقه والحديث  فقهه،وإبراز    الحديث، وتبويبه،  تدوينمن حيث   الحديث 

وعنى في حداثته  "  بقولهالذهبي   يهحتى نبغ فيهما، وصـار من المتمكنين في الفقه والحديث، أشـار إل
، وتأثر في طلبه للعلم من 929"بالحديث والفقه، حتى صـــار يضـــرب به المثل في ســـعة العلم والإتقان

العلماء الذين جمعوا بين الفقه والحديث كإســـــــــــحاق بن راهوية والبخاري، وكان لإســـــــــــحاق بن راهويه  
الأثر الكبير في تكوين شـــــــخصـــــــية ابن خزيمة الفقهية، ولا ســـــــيما في طرق الاســـــــتدلال من الحديث 

ــريف، و  التابعين لأقروا له بحفظه  والله لو كان إســـــــحاق في "  ابن راهويه  شـــــــأن فيقول   أثر عنهالشـــــ
ــتنباط، وتأثر بالبخاري  930"وعلمه وفقهه صـــــحيحي    من يطالعو  تراجم الأبواب النقاط الفقهية و   من اســـ

بـإبراز فقـه الحـديـث، وهـذا مـا جعلهمـا يتفقـان في   همـامـدى عنـايـة كـل من  فيجـد البخـاري وابن خزيمـة  
 طريقة إيراد الأحاديث وتكرارها وتقطيعها بحسب المراد منها، ولمناسبة الباب الذي وضعت فيه.

والتي دأب بها على التعبير    الصـحيح  الفقهية القوية في تراجم كتابه  شـخصـيته نالوقد يظهر  
أســــلوبه التوفيقية بين الأحاديث المختلفة، وقدرته الفائقة على   في ولا ســــيما  عن نفســــه في كل مكان

إنه يســــتخرج النكت الفقهية والأســــرار الاســــتنباطية  "قيل    اولذ من النصــــوص،   النكت الفقهيةاســــتنباط  
ــول الله  ــورة"، و931"بالمنقاش  من حديث رســــ ، 932"يحفظ الفقهيات من حديثه كما يحفظ القارئ الســــ

 .933الشيرازي كذلك الإمام الحديث والفقه، و  جامع (معرفة علوم الحديث )اعتبره الحاكم في عليه و 
أحد أئمة الدنيا علماً وفقهاً " ، فقالبالاســــــــــــــتنباط والفقه والعلم  ابن حبان تلميذه  قد وصــــــــــــــفهو   

 حكام الشرلية من النصوص. على استنباط الأوهذا يعني  .934"وحفظاً وجمعاً واستنباطاً 
ابن خزيمة نفســه يدل على ضــلوعه وتمهره في اســتنباط الأحكام من الآثار    عنوهناك نص 

"أما بعد: فقد أتى علينا برهة من الدهر وأنا كاره   (التوحيد )حيث يقول في بيان ســــــــــــبب تأليف كتابه  
وكان أكثر شـــغلنا بتصـــنيف كتب الاشـــتغال بتصـــنيف ما يشـــوبه شـــيء من جنس الكلام من الكتب، 

 .935الفقه التي هي خلو من الكلام في الأقدار الماضية"

 
 . 14/365، أعلام النبلاءالذهبي،   929
  .2/86، طبقات الشافعية الكبرىالسبكي،    930
  .1/206، طبقات الفقهاء الشافعيينابن كثير،  .14/373الذهبي، أعلام النبلاء،  931
 . 1/208، طبقات الفقهاء الشافعيينكثير،   ابن .1/118 ،طبقات الشافعية الكبرىالسبكي،   932
 . 106 .، صطبقات الفقهاءالشيرازي،   933
 . 9/156 الثقات،ابن حبان،   934
 . 9ص.، التوحيدابن خزيمة،   935
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ــتنباطه   دقيقيدل على فقهه المما و  ــألة    العميقواســـــــ ت  في مســـــــ قول أبي أحمد الحاكم " ن ظ ر 
ل مٌ لا نحسنه نحن"  .936الحج لمحمد بن إسحاق بن خزيمة، فت ي قَّن ت  أنه ع 

 فقه حديث بريرة في ثلاثة أجزاء وجود إلى وكذلك يدل على قدرته الاسـتنباطية إشـارة الحاكم 
 .937لابن خزيمة

بقوله "وله في مؤلفات فقهية كثيرة أشـار إليها الخليلي بومما يدل على ملكته الفقهية تصـنيفه  
 .938التصانيف ما لا يعد في الحديث والفقه"

مكانة ابن خزيمة  في معرفة    وهناك نص من المزني صــــاحب الشــــافعي من الأهمية بمكان 
مع معرفته بالفقه،   في علم الحديث   عليه  امتيازه اعتراف المزني  على حيث يدل في مدرســة الشــافعي

كما اعترف الشــــــافعي لأحمد بن   وهذا يعني انتســــــابه إلى مدرســــــة محدثي الشــــــافعية بخلاف المزني
إذا جـاء الحـديـث فهو منـاظر؛ لأنـه أعلم بـالحـديـث " المزني بعلم الحـديـث، يقول  تخصــــــــــــــصــــــــــــــهحنبـل 

  .939"مني
ومن يلاحظ تراجم أبواب كتابه" الصــحيح"، وتنوع أســاليبه فيه، يجد غلبة الجانب الفقهي في 

غريبـه، والخـاص    يـان، وبفيهـا  وشــــــــــــــرح الحـديـث الوارد   ،حيـث ذكر الحكممن  كثير من هـذه التراجم،  
ونحو ذلك، مما هو ظاهر في هذه التراجم، وبراعته في   والناسـخ والمنسـوخ، والعام ، والمطلق والمقيد،

  بنـاء عليـهو ،  وغير ذلـك علم مختلف الحـديـث، وقـدرتـه الفـائقـة في دفع إيهـام التعـارض بين الأحـاديـث،
ترجيحها على  بل كانت له اســتقلالية وتفرد في طرح الآراء و  للشــافعي،صــرفاً  لا يصــح أن يعد مقلداً 

ــه  حســـــــب الدليل إذ أنه نفى ذلك ــألة منذ بقوله  عن نفســـــ بلغ ت  ســـــــت عشـــــــرة  " ما قلدت  أحداً في مســـــ
 .940سنة"

دَّ وقــد   بين    فيــه  مزج  حيــث ؛  ابن خزيمــة كتــاب فقــه الحــديــث   صــــــــــــــحيح    Üsame Bozkurt  عــ 
فقـه الحـديـث من خلال روايـة بوإبرازه   ،لاشــــــــــــــتغـالـه بـالفقـه والحـديـث في ســــــــــــــن مكبرة  ؛الحـديـث والفقـه

  اعتبرالتراجم، و الروايات الفقهية وترتيبها على الأبواب، وشـــــــــــــبهه بصـــــــــــــحيح البخاري من حيث فقه 
 . 941فقه الحديث تأليف بمحدثي القرن الرابع لحث  الصحيح ثمرة تأليف

 
 . 125 .ص ،معرفة علوم الحديثالحاكم،  936
 .1/208 طبقات الفقهاء الشافعيين،ابن كثير،  937
 . 3/832الإرشاد في معرفة علماء الحديث،  ،أبو يعلي الخليلي 938
حضَرْتُ مجلسَ المزني يوماً، وسئل عن شبه العمد، وقال السائلُ: إن الله وصف في كتابه القتل صنفين عمداً وخطأ فلم  "قال ابنُ خزيمة     939

  قلتم: إنه على ثلاثة أصناف؟ وتحتج بعلي بن زيد بن جدعان؟ فسكت المزني، فقلتُ لمناظره: قد روى هذا الحديث أيضاً أيوب وخالد الحذاء، 
قلتُ: بصري روى عنه ابن سيرين مع جلالته، فقال للمزني: أنت تناظر أو هذا؟ قال: إذا جاء الحديث فهو    ؟ أوسفقال لي: فمن عقبة بن  

 .1/207. ابن كثير، طبقات الفقهاء الشافعيين، "مناظر؛ لأنه أعلم بالحديث مني، ثم أتكلم أنا
 . 106 .ص ،طبقات الفقهاءالشيرازي،  940

941 Bozkurt Üsame, Hicri 4. Asırda Ehl-I Hadisin iç Tartışmaları, s. 101. 
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  :فيما يأتي المتمثلةبيان جهوده الفقهية  شروع والآن
بعنوان" مختصـــــر المختصـــــر من المســـــند الصـــــحيح عن النبي    اً حديثي  اً له كتابمن المعلوم أن  و 

يخرج فيه الأحاديث النبوية الأكثر دلالة على أحكام المســـــــائل، مزيلًا الإشـــــــكال عنها،  كان    و  ،صلى الله عليه وسلم"
نـافيـاً للاختلاف الـذي قـد يبـدو للنـاظر فيهـا؛ وكـأن هـدفـه النهـائي هو تقنين الفقـه وبنـاؤه على أدلتـه من  

نظم الأحاديث حســب موضــوعاتها على محاور  حيث وعبر من خلاله جهوده الفقهية    الســنة النبوية،
الأئمة أصـــــحاب الصـــــحاح  يســـــميها كتباً ويقســـــمها إلى فصـــــول يســـــمي كل واحد منها باباً، كما فعل

على ســبعة كتب، وكل كتاب جمع نوعين    والجزء الذي بين أيدينا من صــحيحه يشــتمل  والســنن قبله،
 من التراجم:

 يعبر عنها" جماع الأبواب". مل العديد من الأبواب،تالأول: ترجمة عامة تشالنوع 
 باب واحد.ببمسألة معينة أو  ةتعلقمالنوع الثاني: ترجمة خاصة 

يشـــــير إلى رأي المخالف و   اختياره الفقهي اســـــتدلالًا بالحديث الذي يصـــــححه،  فيه يذكر وأنه
ويبطل حجته، إما مناقشــــة دليله ســــنداً مع بيان ما في إســــناده من ضــــعف، وإما   من خلال تراجمه،

وأحياناً   مناقشـــــة دليله متناً مع بيان عدم صـــــحة الاســـــتدلال به، وإما مناقشـــــة دليله ســـــنداً ومتناً معاً،
 دلالة الحديث وجه   مرة يســتطرد في مســائل فقهية فرلية تاركاً أصــل المســألة التي يتكلم فيها، ويذكر

، ويقطع الحـديـث ويكرره للاســــــــــــــتـدلال والاســــــــــــــتنبـاط كمـا فعـل ه ومرة بعـد ذكرهفي الترجمـة قبـل ذكر 
 ، ويذكر آراء الفقهاء ولا سيما رأي الشافعي كثيراً.البخاري 

اختياره أفضـــــــل    تراجم صـــــــحيح ابن خزيمة تعبر عن فقهه حيث إن الظاهرة الملتفة للانتباهف
التراجم التي تعبر عن مضـــــــــمون الباب، وتوضـــــــــح معاني الأحاديث، وتزيل الإشـــــــــكال، واللبس عن  

ــوح ــتدلال بها على    ،تراجمه  الأفهام، ووضـــ ــمينه لأكثر من آية قرآنية في تراجمه للاســـ وطولها، وتضـــ
 حكم شرعي، وتحيزه في تراجمه إلى الإمام الشافعي وتعصبه ضد مخالفيه. 

صــرح  حيث إلى فقه ابن خزيمة من خلال كتابه الصــحيح،    Enbiya Yıldırımوقد أشــار 
الأبواب على ما أفادته الأحاديث من الأحكام    هترتيبلكتاب الفقه  وصـــــــف كتابه الصـــــــحيح    اكتســـــــاب 

الآراء المخالفة لما أفاده الحديث من    بمناقشةالفقهية، وتميز تراجم أبوابه عن بقية المؤلفات الحديثية  
   .942الأحكام وحله إشكال التعارض الحديثي بأسلوبه الخاص له

الحكم   ه؛ لاســـــــــتخراجصـــــــــحيح ابن خزيمة بفقه الحديث   Osman Aydınوكذلك وصـــــــــف 
 . 943الشرعي من الأحاديث التي رواها فيه

 
942  Enbiya Yıldırım, İbn Huzeyme, s.58-59. 

943 Osman Aydın, Muhtelifül hadis ilmi çerçevesinde ibn Huzeymenin sahihi, s.274. 
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ــارو  ــاً إلى  Osman Aydın  أشـــــــــــــ الفرق المنهجي بين ابن خزيمــة وبين الطحــاوي   أيضـــــــــــــ
عدم تقليد ابن خزيمة   يعنيوهذا   .944الشـــرليةوالشـــافعي في تطبيقات حل التعارض بين النصـــوص 

   مخالف له. كان له رأي خاص فيهابل  الفقهية،للشافعي في كل المسائل 
فضــــــــــــــلـه ولتقـدمـه ومكـانتـه الرفيعـة على بقيـة الأدلـة  ل  القرآن الكريمنبـدأ جهوده الفقهيـة من  و 

 واحتياج بقية الأدلة عليه. 
من اســتعمال كما هو  الشــرلية  الشــافعي في دراســة النصــوص  بأســلوب وقد تأثر ابن خزيمة  

ــة  ورود الســــــنة النبوية بحكم ســــــكت عنه القرآن الكريم، زعمه بكلمة" البيان"، و  وحله الآثار المتعارضـــ
ــميه الروايات على   ــير، وتقســـــــــــ معنى ودلالة بحمل العموم على الخصـــــــــــــوص والمجمل على التفســـــــــــ

ــالمختصــــــــــر والمتقصــــــــــى وتصــــــــــريحاته بحجية القياس، وترجيحاته في الأبواب،  ذلك جلياً    يرى وســــــــ
  ووضوحاً في جهوده التالية:

  . مكانة القرآن الكريم عند ابن خزيمةالمطلب الأول: 
ــلها، وينبوعها الأولإن  ــريعة الإســــــــلامية، وأصــــــ ، ولا شــــــــك في القرآن الكريم هو عمود الشــــــ

  ما هو مكانته عند ابن خزيمة؟فحجيته، 
عام، وخاص،   اإذ فيه  النصـــــــــوص الشـــــــــرلية  -عز وجل-إجمال الله   يرى   كان وابن خزيمة

 ،حمــل العموم على الخصــــــــــــــوص بوذلــك    لهــافلا بــد من البيــان    ومطلق، ومقيــد، ومجمــل، ومبين،
ويمكن تطبيقها على ما فهم   ،والمجمل على المبين حتى يتضح مراد الله تعالى ،والمطلق على المقيد 

د  مـا ف ر ض  من الصــــــــــــــلوات،    لم يـأت بيـان    بـأنـه معلومو  المراد منهـا وإلا لا يمكن التطبيق والتنفيـذ، د  عـ 
ــننها، وعدد الزكاة، ومواقيتها، وهيئة أعمال الحج والعمرة ،ومواقيتها بل أتى   ،كتاب العزيزفي ال وســـــــــــ

ــنة النبوية، وهذا يعني أن  ــول    ب يَّن  انبيه لوظيفة البيان، ولذ  الله تعالى وكلبيانها في الســــــ    صلى الله عليه وسلم  الله رســــــ
﴿خذ من أموالهم صــــدقة﴾ بعض الأموال لا كلها، إذ اســــم المال قد   تعالى قوله  للمســــلمين المراد من

ــدقـات 945يقع على مـا دون خمس من الإبـل، وعلى مـا دون الأربعين من الغنم ، وبقولـه ﴿إنمـا الصــــــــــــ
ــاكين، أو بعض العاملين وبعض أبناء    ،أو بغض الغارمين  ،للفقراء﴾ بعض الفقراء، أو بعض المســــــــــ

لَّى النبي  صلى الله عليه وسلم بيان  ما نزل عليه في الكتاب، فب يَّن  صلى الله عليه وسلم أن هذه الألفاظ عام مرادها خاص،  ــبيل، فو  الســـــــ
إذ كل هؤلاء الأصــناف الفقراء، والمســاكين، وم ن ذ ك ر  في هذه الآية موجودون في آل النبي صلى الله عليه وسلم، وقد 

ــدقة لا تحل له ولا لمواليهم و ي  أعلم صلى الله عليه وسلم أن الصـ أ ل ت  الحســـن  بن علي ما  ، ر  ــ  عن أبي الحوراء، قال "سـ
ل ت ها في فيَّ فنزعها م ن   ع  ت ذ ك ر  م ن رســـــــــول الله صلى الله عليه وسلم؟ قال: أ ذ ك ر  أني أخذ ت  تمرةً م ن تمر الصـــــــــدقة فج 

، وقال: إنا آل محمد لا تحل لنا الصدقة"  .946في  

 
944 Osman Aydın, Muhtelifül, Hadîs ilmi çerçevesinde İbn Huzeymenin sahîhî, s. 276. 

 .4/14 ،الصحيح  ابن خزيمة، 945
 . 4/59 ،الصحيح  ابن خزيمة، 946
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ــنة النبوية لبيانه ومن مالقرآن الكريم عند ابن خزيمة  ف يرى عدم    كان  هذه الحيثيةحتاج إلى الســـــ
ــها  ــنة النبوية على الكتاب كما يعرضـــــــــ ــحيحاً ولم يكن   أهل الرأي،عرض الســـــــــ وما دام الحديث صـــــــــ

منســـــوخاً فلا بد من العمل به وإلا يعتبر تركاً بدون دليل، وهذا لا يصـــــح علمياً؛ إذ أنه لا ينظر إلى 
ــنة من حيثية قطعية الثبوت وظنيتها كما ينظرها   بل ينظر إليهما من حيثية    ،أهل الرأيالكتاب والســــــ

 لكونها تفســـــــــــيراً له،  النبوية  بالســـــــــــنة إلا  تمت الكريم لا  القرآن  إن معاني حيث   والبيان  التكامل والإتمام
رر كان محتاجاً ســـــَّ ف  والم   في عهد   الســـــنة النبويةالوقائع ب  ركثي ثبوت   كان يدعي كذلكو  دائماً،  للمف ســـــ  

   النبي صلى الله عليه وسلم وفي عهد الصحابة ولم يشترط فيها نظرية قطعية الثبوت وظنيتها.
 . النبوية عند ابن خزيمة السنةمكانة المطلب الثاني: 

بحجيـة الســــــــــــــنـة،    ون يقول  -معلى اختلاف مـذاهبه  -وأن الجمهور الأعظم من المســــــــــــــلمين
بأهميتها، وعلى الرغم من أن جمهور المســـلمين    ون ها مصـــدراً من مصـــادر التشـــريع، ويعترفونويعتبر 
ــبة إليها، فهم يتفقون على الأخذ   ون يعترف ــنة، لم يمنع هذا من اختلاف وجهات النظر بالنســـــــــــ بالســـــــــــ

هو موقف  فما فتتفاوت  لذلك كمية ما يأخذونه منها، ولكنهم يختلفون في كيفية الأخذ،بالســــنة ككل، 
يرى علاقتها بالقرآن الكريم في المباحث   كان ابن خزيمة في كيفية الأخذ من الســـــــــنة النبوية، وكيف

  التالية؟
 مكانة السنة ومرتبتها بالنسبة للقرآن. 

 عرض السنة على القرآن.
 ورود السنة بحكم زائد على القرآن. 

 نسخ السنة بالقرآن والعكس.
 تخصيص القرآن بالسنة. 

 النقطة الأولى، وهي مكانة السنة بالنسبة للقرآن ففيها ثلاث اتجاهات:أما 
: أن القرآن والسنة في مرتبة واحدة، فكلاهما وحي من عند الله، ولا فرق الاتجاه الأول

 بينهما إلا أن القرآن موحى بلفظه ومعناه، فهو معجز متعبد بتلاوته، وليست السنة كذلك. 
تقديم الكتاب على الســــــــــنة، لأن الكتاب مقطوع به جملة وتفصــــــــــيلًا لتواتره،   :الاتجاه الثاني

والســـــــــــــنة مظنونة، والقطع فيها إنما يصـــــــــــــح في الجملة لا في التفصـــــــــــــيل، والمقطوع به مقدم على  
  المظنون.

ــأ هذا الاتجاه  في مقابلة الاتجاه الثاني،    تقديم  الاتجاه الثالث: ــنة على الكتاب، وقد نشــــــ الســــــ
ل  له،  د   ف ع  الكتاب قد  ؛ إذ قاضـــــــية على الكتاب، وليس الكتاب بقاض  على الســـــــنة  عندهم الســـــــنةو ور 

يكون محتملًا لأمرين فأكثر، فتأتي الســنة بتعيين أحدهما، فيرجع إلى الســنة ويترك مقتضــى الكتاب، 
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ــنة. )الكتاب أحوج إلى الســــــنة من الســــــنة إلى الكتاب( قال   :يقول الأوزاعي  وهذا دليل على تقدم الســــ
  .947: يريد أنها تقضي عليه، وتبين المراد  منهبرابن عبد ال

ــبة للقرآن، ولعل الخلاف بينهما كان   ــنة بالنســـــــــ هذه هي الاتجاهات الثلاثة حول مرتبة الســـــــــ
 نتيجة عدم الدقة في تحديد موضوع النزاع، بسبب الخلط بين الاعتبارات المتعددة للسنة.

ــنة  ــنة في مرتبة واحدة، هي مرتبة النصــــــــــوص، نظروا إلى الســــــــ فالذين رأوا أن القرآن والســــــــ
باعتبار أنها صـادرة من الرسـول المبلغ عن ربه، والذي لا ينطق عن الهوى، وكما نسـمع للرسـول صلى الله عليه وسلم  
ــمع   ــدقه ونطيعه فيما يبلغه لنا على أنه قرآن من عند الله يجب علينا بدرجة مســـــــــاوية أن نســـــــ ونصـــــــ

 ونطيعه فيما يبلغه لنا على أنه سنة.  للرسول
نظروا إلى الســنة من جهة الثبوت، فرأوها فالذين ذهبوا إلى أن الكتاب مقدم على الســنة  أما و 

يـ ت  بطريق  لا يخلو من الاحتمـال، ورأوا أنَّ القرآن قـد أحيط منـذ البـدايـة  و  مجموعـة من الأخبـار قـد ر 
، فما يفيده القرآن  يكون قطعياً،   ل م  اليقينيَّ بكل صـــــــــــــنوف الرعاية والحفظ، وأنه قد تواتر تواتراً يفيد الع 

  يرقى إلى ما يفيده القرآن. وما تفيده السنة  لا
ــنة مقدمة على الكتاب فيريدون بذلك أن ما جاء في القرآن من  و  أما الذين ذهبوا إلى أن الســـــ

م  معناه والع م ل  به متوقفاً على ما جاءت به  عموم، أو إطلاق، أو إجمال، أو غير ذلك إنما يكون   ف ه 
الســــنة  من بيان، وإيضــــاح، وبيان ها حينئذ هو خير البيان وأولاه بالاتباع؛ لأنه عن مصــــدر التشــــريع،  
ومن أجل هذا يجب ألا يقتصــــــــــر على ظاهر القرآن حتى يضــــــــــم إليه ما جاءت به الســــــــــنة  التي قد 

 تقيد مطلقه، أو توضح ما فيه من إجمال.تصرفه عن ظاهره، أو تخصص عمومه، أو 
 ما هو موقف ابن خزيمة من مكانة السنة بالنسبة للقرآن الكريم؟ف
الســــــــــنة   متأخرةلا يقول إن الســــــــــنة في مقام القرآن من حيث الاعتبار، بل يرى  ابن خزيمة و   

لقول   بالقرآن؛ثبت    السنةحتجاج بالاحجة الإسلام الأولى، والينبوع الأول، و   إذ أنهفي الاعتبار؛    عنه
، ولقوله تعالى ﴿ من يطع الرســول 948آتاكم الرســول فخذوه، وما نهاكم عنه فانتهوا﴾  ﴿وماالله تعالى  

الســــــنة  قد  ت حجية، إلى غير ذلك من الآيات الدالة على حجية الســــــنة، وإذا كان949فقد أطاع الله﴾
متأخرة    هافكون ،إذ لولا القرآن ما اعتبرت حجة  ؛متأخرة عنه في الاعتبار شـكبالقرآن، فهي بلا    ت ثبت

المســألة هي احتياج الأحكام المجملة في القرآن الكريم إلى عن القرآن اعتباراً أمر لا مرية فيه، وإنما 
تعالى ﴿وأنزلنا إليك   قولهكما يدل عليه   بيان الســــــــــنة النبوية ومن هذه الحيثية هي تعتبر تفســــــــــيراً له

 .950الذكر لتبين للناس ما نزل إليهم﴾

 
 . 3/239 البحر المحيط،الزركشي،   947
 آية.   59/7 سورة الحشر  948
 آية.  4/80 سورة النساء   949
 آية.   44 /16سورة النحل   950
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فحيثما كان ظاهر القرآن مخالفاً لســــنة لا ترد جعل الســــنة بياناً للقرآن،  ابن خزيمة    ا كانلذ و 
ــنة، بل تخصــــــــــص ظاهر القرآن،   عن طريقها، وهي بيانه،    لا يتم إلا  القرآن فهم  وكان يزعم أنالســــــــ

، وإن كان  لكتاب مبينة ل ســـــــــنةلأن ال  جعلهما في الاســـــــــتدلال في مرتبة واحدة؛عليه    بناءو ومفســـــــــره، 
  الاعتبار الأول للقرآن.

د  ابن  خزيمة في اعتبار الســـنة النبوية تفســـيراً صـــحيحاً للقرآن الكريم، ولم يفرض أن  دَّ ولقد شـــ 
والســنة الصــحيحة؛ لأن ظاهر القرآن يحمل على ما جاءت به الســنة ،  يقع تعارض بين ظاهر القرآن  

ــرة لما اشــــــــتمل عليه من فقه أبو زكريا   يدل على ذلك ما نقله عنهوأحكام،  ،فهي مبينة، وهي المفســــــ
 . 951"بأنه ليس لأحد مع رسول الله صلى الله عليه وسلم قول إذا صح الخبر عنه" من السنة النبويةالعنبري موقفه 

 عند ابن خزيمة.  الكريم على القرآن النبوية السنةعرض المطلب الثالث:  
ــند في الحكم على الحديث، بل يجب  ــنة على القرآن ألا يكتفي بالنظر إلى الســـ يراد بعرض الســـ

، فـإن جـاء الكريم  لقرآنل  أن يضــــــــــــــاف إليـه النظر في متنـه ومعنـاه، للتـأكـد من أنـه لم يـأت بمـا يخـالف
، وقرينة على خطأ   الكريم  لقرآنلالحديث  بما يخالف   ي ث  د  ع ف  بها الح  ــ  اعتبرت هذه المخالفة  علةً ي ضـــــ

ما في الرواية، فالقرآن قاض  على الحديث من حيث الصــحة والضــعف، حاكمٌ على الســنة من حيث 
 الأخذ بها أو الترك؛ إذ هو الأصل الثابت المقطوع بثبوته.

 ما هو موقف ابن خزيمة من عرض السنة على القرآن؟ف
أبداً  الكريم  لقرآنلعدم عرض الســــنة على الكتاب؛ لأن الســــنة لا تخالف    يرى  ابن خزيمةوكان  

إذ العلم محيط أن النبي صلى الله عليه وسلم لا يقول خلاف  الكتـاب، ولا يكون  "نص بقولـه حيـث   وصــــــــــــــح،  إذا ثبـت،
أبداً موافقاً لكتاب الله، لا مخالفاً لشــــــــــيء منه،    الكتاب  خلاف  الثابت عنه، وإنما يكون خبر النبي  

لفظـه لفظ عـام، مراده  ولكن قـد يكون لفظ الكتـاب لفظـاً عـامـاً، مراده خـاص، وقـد يكون خبر النبي 
 .952"خاص من الكتاب والسنة

ــنة بياناً للكتاب،  جعل  ابن  خزيمة  لذاو  النبيَّ صلى الله عليه وسلم بيان  ما أ ن ز ل   ىصــــــــرح بأن الله ولو وظيفة الســــــ
 صنيعه التالي: نرى ذلك جلياً في سعليه فب يَّن ه بسنته، و 

ــذين آمنوا إذا قمتم إلى الصــــــــــــــلاة فــاغســــــــــــــلوا   تعــالى    الله  في قولقــال ابن خزيمــة   يــأيهــا الل
وجوهكم

ــاً  ولَّى ن ب يّـَه  -عز وجـل -إذ الله :953  وعـامـاً، فب يَّن  النبي   ،بيـان  مـا أ ن ز ل  عليـه خـاصــــــــــــ
نَّته أن الله إنما أمر بالوضـــوء ب   أن   -عليه الســـلام  –ع ض  القائمين إلى الصـــلاة لا كلهم، كما ب يَّن   ب ســـ 

خذ من أموالهم صدقة  الله أراد بقوله  
بع ض  الأموال لا كلها، وكما ب يَّن  بقسمة سهم ذي القربى   954
 

 .1/208، طبقات الفقهاء الشافعيينابن كثير،   951
 . 519 .، صكتاب التوحيد ابن خزيمة،  952
 آية.   5/6 سورة المائدة  953
 آية.  9/130 سورة التوبة  954
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لا جميعهم،    بعض  قرابة النبي    955بين بني هاشــــم وبني المطلب، أن الله أراد بقوله ﴿ذي القربى﴾
والســــــارق والســــــارقة فاقطعوا أيديهما  وكما ب يَّن  أن الله أراد بقوله

راق لا جميعهم؛ إذ   956 بعض الســــــ 
بقوله )القطع في ربع دينار فصــاعداً( أن   ســارق درهم  فما دونه يقع عليه اســم  ســارق، فبيَّن  النبي   

الله إنما أراد بعض الســـراق دون بعض بقوله: والســـارق والســـارقة فاقطعوا أيديهما
عز   -قال الله  ،957

  ." 958وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس ما نزل إليهم   -لنبيه -وجل
ــدليــل على أن الله"  انــه التــاليعنو   كــذلــك يــدل على ذلــكو  ه    -عز وجــل  -بــاب ذكر ال ولَّى نبيــَّ

ر ه  -تبيان  عدد الصــــــلاة في الســــــفر لا أنه  المصــــــطفى ك  ها في الكتاب بوحي مثله    -ع زَّ ذ  د  ب يَّن  ع د 
لَّى ن ب يَّه تبيان ه عن الله  ه في الكتاب، وو  مســـــطور بين الدفتين، وهذا من الجنس الذي أجمل الله  فرضـــــ 

 ."959وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس ما نزل إليهم  بقول وفعل، قال الله 
نقول "  ما أجمل الله تعالى في القرآن الكريم بقولهل  بيان الســــــنة النبوية  ب يَّن  ابن  خزيمة كيفيةقد  و 

يبيح الشـــيء بذكر مجمل، ويبين في آية أخرى على لســـان نبيه صلى الله عليه وسلم أن   -عز وجل  -في كتبنا إن الله
ما أباحه بذكر مجمل، أراد به بعض  ذلك الشيء الذي ذكره مجملًا لا جميعه، وكذلك النبي صلى الله عليه وسلم يبيح  

ميعه  الشــــــــــيء بذكر مجمل، ويبينه في وقت تال أن ما أجمل ذكره أراد به بعض ذلك الشــــــــــيء لا ج
ــود﴾ ــربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسـ ر   ،كقوله ﴿كلوا واشـ ك  فأجمل في هذه الآية ذ 

كول وبعض المشــروب لا المأكول والمشــروب، وب يَّن  في غير هذا الموضــع أنه إنما أباحه بعض المأ
  .960جميعه

  ابن خزيمة.عند  الكريم بحكم زائد على ما في القرآن النبوية ورود السنةالمطلب الرابع:  
عز   -إن الله"  بقوله بحكم جديد ســـــكت عنه الكتاب    بإتيان الســـــنة النبوية  د صـــــرح ابن خزيمةوق

  -قد يوجب الفرض في كتابه بمعنى، ويوجب ذلك الفرض بغير ذلك المعنى على لســـــان نبيه   -وجل
  ــاء؛ لأنه    -عز وجل  -، إذ الله ــة  النســـ ب ه الغائط  وملامســـ ج  ــوء  ي و  إنما دل في كتابه على أن الوضـــ

ــاء، فدل الكتاب  ــة النســ ــفر عند الإعواز من الماء من الغائط وملامســ أمر بالتيمم للمريض، وفي الســ
بالصعيد الطيب على أن الصحيح الواجد للماء عليه من الغائط وملامسة النساء بالوضوء؛ إذ التيمم  

ــطفى   ز  للماء، والنبي  المصـــ ــافر عند الع و  ــوء للمريض والمســـ قد أعلم أن  إنما ج ع ل  بدلًا من الوضـــ

 
 آية.  8/41 سورة الأنفال  955
 آية.   5/38 سورة المائدة  956
   آية.  5/38 سورة المائدة  957
 . 1/9 ،الصحيح  ،ابن خزيمة آية. 6/44 سورة النحل  958
بسنده عن أمية بن عبد الله بن خالد، أنه قال لعبد الله بن عمر:    دليل ذلك من السنة النبوية  ابن خزيمة  ذكر.  2/72،  الصحيح   ابن خزيمة، 959

بعث إلينا   - عز وجل- إنا نجد صلاة الحضر، وصلاة الخوف في القرآن، ولا نجد صلاة السفر في القرآن؟ فقال عبد الله: يا ابن أخي، إن الله 
  .2/72 الصحيح، يفعل". ، ولا نعلم شيئاً، فإنما نفعل كما رأينا محمداً  محمداً 

 . 4/307 ،الصحيح  ابن خزيمة، 960



199 

 

ال أن  و ء  قد يجب م ن غير غائط، ومن غير ملامســـة النســـاء، وأعلم في خبر صـــفوان بن عســـَّ ضـــ  الو 
البول والنوم كـل واحـد منهمـا على الانفراد يوجـب الوضــــــــــــــوء ، والبـائـل والنـائم غير متغوط ولا ملامس 

ــاء ــوء بحكم النبي  بثم ذكر ابن خزيمة  .961النســــــ ــة   الأحداث الموجبة للوضــــــ خلا الغائط وملامســــــ
ــاء اللذين ذكرهما في نص الكتاب  ــوء من المذي وهي ،النســـــــــ إذ الله لم يذكر في آية    ؛وجوب الوضـــــــــ

، والنبي   قد أوجب الوضــوء  من المذي، واتفق علماء الأمصــار قديماً وحديثاً على   الوضــوء المذ ي 
ت ها بالأذن أو يوجد و   ،962إيجاب الوضـــــــوء من المذي و  م ع  صـــــــ  وجوب الوضـــــــوء من الريح الذي ي ســـــــ 

 .963رائحت ها بالأنف
 الإجماع عند ابن خزيمة.  المطلب الخامس: 

باب ذكر إســــــــــقاط فرض " ه التاليناعنو  يســــــــــتدل على ذلكو ،  الإجماعبيحتج  وكان ابن خزيمة 
خاطب بالأمر بالسـعي إلى الجمعة عند النداء   -عز وجل  -الجمعة عن النسـاء، والدليل على أن الله

بها في قوله تعالى ﴿يا أيها الذين آمنوا إذا نودي للصـــــلاة من يوم الجمعة﴾ الرجال دون النســـــاء إن 
على إســــــقاط فرض الجمعة عن النســــــاء   يثبت فاتفاق العلماءثبت هذا الخبر من جهة النقل، وإن لم 

 .964"كاف من نقل خبر الخاص فيه
 بالإجماع على جواز بعض صـــلاة التطوع والمكتوبة بعد الصـــبح والعصـــر  اســـتدل وابن  خزيمة

بـاب ذكر الـدليـل على أن النبي صلى الله عليه وسلم إنمـا أراد بقولـه "لا صــــــــــــــلاة بعـد "  عنوانـه التـالي  فيـدل على ذلـك
الصــــبح حتى تطلع الشــــمس ولا بعد العصــــر حتى تغرب الشــــمس" بعض صــــلاة التطوع لا المكتوبة  

  وإجماع  المســلمين جميعاإخبار النبي صلى الله عليه وسلم "من نســي صــلاة فليصــلها إذا ذكرها" دالة و وجميع التطوع،  
على أن الناسي إذا نسي الصلاة مكتوبة فذكرها بعد الصبح أو بعد العصر أن عليه أن يصليها قبل 

لأن النبي صلى الله عليه وسلم إنما   ؛طلوع الشــمس إن  ذكرها بعد الصــبح وقبل غروب الشــمس إن  ذكرها بعد العصــر
نهى من التطوع بعد الصــبح قبل طلوع الشــمس، وبعد العصــر قبل غروب الشــمس؛ إذ لو كان نهيه  

ــها وتطوعها ل ــلاة فرضـ ــمس ولا  عن جميع الصـ ــبح قبل طلوع الشـ ــة بعد الصـ ــلى فريضـ م يجز أن تصـ
 .965"بعد العصر قبل غروب الشمس وإن كان ناسيا لها فذكرها في أحد هذين الوقتين

 القياس عند ابن خزيمة.  المطلب السادس:  
علته،  ولا ســــــــيما إذا كان القياس منصــــــــوصــــــــاً على    مشــــــــرولية القياس،  يرى  ابن  خزيمة  وكان

،  الصـيام   انتقاض بقياس النبي صلى الله عليه وسلم قبلة الصـائم على مضـمضـة الصـائم بعدم   ى مشـروعيتهعل  ويسـتدل
من و   "،باب تمثيل النبي صلى الله عليه وسلم قبلة الصــــــــائم بالمضــــــــمضــــــــة منه بالماء" عنوانه التالي  عن  ظاهرذلك  و 

 
    .1/12 الصحيح،ابن خزيمة،   961
 .1/14 ابن خزيمة، الصحيح،  962
 .3/243 ابن خزيمة، الصحيح،  963
 .1722/ح3/112 ابن خزيمة، ،الصحيح  964
 .2/255ابن خزيمة، الصحيح،  965
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ت  يوماً، فق بَّل ت  وأنا صـــائم، فقال رســـول  الله صلى الله عليه وسلم: "عمر بن الخطاب، أنه قال   بحديث اســـتدلاله   شـــ  هشـــ 
ــائم؟ قال ت  بماء وأنت صـــــ ــ  : لا بأس بذلك، فقال رســـــــول  الله صلى الله عليه وسلم:   ،أرأي ت  لو تمضـــــــمضـــــ قال  -فقل ت 

 .966؟"ففيم -الربيع: أظنه قال
ــوص عليه،  على    ة معارضـــــــــة خبر النبي  يكراه  يرى  ابن خزيمةوكان    القياس غير المنصـــــــ

والدليل على أن "  قوله التاليفيدل على ذلك    ل ه،ووجوب قبول خبره والتســـــليم له وإن لم يدرك ذلك عق  
    -عز وجـل  -يجـب قبولـه إذا علم المرء  بـه، وإن لم يـدرك ذلـك عقلـ ه ورأيـ ه، قـال الله  أمر النبي  

 ." 967وما كان لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضى الله ورسوله أمراً أن يكون لهم الخيرة من أمرهم
ــباع وما لا يجوز أكل لحمه من الدواب والطيور على خرطوم   قد قاس ابن خزيمةو  خراطيم الســـ

 .968الهرة والذباب في عدم نجاسة الماء الذي دون القلتين
أذان ابن أم   إلىالجمـاع  وكـل مـا جـاز فعلـ ه للمفطر على الأكـل والشــــــــــــــرب    ابن خزيمـة  وقـاس

ــتدل مكتوم، و  ــة حديث باســـــــ أن النبي صلى الله عليه وسلم قال" إن بلالًا يؤذن بليل، فكلوا   -رضـــــــــي الله عنها  -عائشـــــــ
أقول من الأخبـار المعللـة هـذا الخبر من الجنس الـذي  "واشــــــــــــــربوا حتى يؤذن ابن أم مكتوم"، ثم قـال  

ــرب بعد نداء بلال أعلمهم    التي يجوز القياس عليها، ويتعين العلم  أن النبي صلى الله عليه وسلم لما أمر بالأكل والشــــــ
أن الجمـاع وكـل مـا جـاز للمفطر فعلـه فجـائز فعلـه في ذلـك الوقـت لا أنـه أبـاح الأكـل والشــــــــــــــرب فقط 

 .969"دون غيرهما
 

 عند ابن خزيمة.  أقوال الصحابة وأفعالهمالمطلب السابع: 
 العمرة،فرضــــــــية  ب  زعمهفي   ظاهرحجية أقوال الصــــــــحابة وأفعالهم وذلك    يرى  ابن خزيمةوكان  
ــألة.  ابن عمر وجابر بن عبد الله    قولب  وتقوية رأيه باب ذكر "ابن  خزيمة    حيث عنون في تلك المســــــــــ

ــة على ما قال  ــواء إلا أنها تطوع غير فريضــــــ ــلام كالحج ســــــ البيان أن العمرة فرضٌ، وأنها من الإســــــ
عن ابن عمر، عن النبي صلى الله عليه وسلم في ســـــؤال جبريل إياه عن الإســـــلام،   اســـــتدل بما روي و  ،"بعض العلماء

الإســـلام أن تشـــهد أن لا إله إلا الله، وأن محمداً رســـول الله، وأن تقيم الصـــلاة، وتؤتي الزكاة، "فقال: 
ل ت  ذلك فأنا  وتحج وتعتمر،   وتغتســــل من الجنابة، وأن تتم الوضــــوء، وتصــــوم رمضــــان، قال: فإذا فع 

 
 .1999/ح3/245ابن خزيمة، الصحيح،   966
 . 1/75 الصحيح،ابن خزيمة،   967
 ولا ذهب ابنُ خزيمة إلى أن خراطيم ما يأكل الميتة من السباع، ومما لا يجوز أكل لحمه من الدواب والطيور إذا ماس الماءَ الذي دون القلتين 968

بفضل سؤرها، فدلتْ   الوضوءَ  نجاسة مرئية  راطيمها ومناخيرها إن ذلك لا ينجس الماء، إذ العلم محيطٌ أن الهرة تأكل الفأر، وقد أباح النبيُّ 
بالأمر بغسل الإناء    سنتُه على أن خرطوم ما يأكل الميتة إذا ماس الماء الذي دون القلتين لم ينجس ذلك خلا الكلب الذي قد حض النبيُّ  

أن سقوط الذباب في الإناء لا ينجس ما في الإناء من   من ولوغه سبعاً، وخلا الخنزير الذي هو أنجس من الكلب أو مثله، وقد أعلم النبيُّ  
 . 1/55 الصحيح، ."الطعام والشراب لأمره بغمس الذباب في الإناء إذا سقط فيه وإن كان الماء أقل من قلتين

 . 3/212 الصحيح،ابن خزيمة،  969
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واجبتان لا بد ليس من أحد إلا وعليه حجة وعمرة  ":  ابن عمر  قالو  "،مسلم؟ قال: نعم، قال: صدق ت  
 .970 "ليس من خلق الله إلا وعليه عمرة واجبة"جابر: قال و  ،"منهما فمن زاد بعد ذلك خير وتطوع

  .الآثار المتعارضة إشكال حللاتجاه ابن خزيمة المطلب الثامن: 
  ظاهرذلك  و  تلك المســــألة، الترجيح في، ثم  منهج الجمع، ثم النســــخ يســــلك ابن  خزيمة  وكان  

ــنيعه  عن ــريحاته وصـــ ــرح بمنهج الجمع  تصـــ ــول "  بقوله التالي، حيث صـــ لا أعرف أنه روي عن الرســـ
 .971"حديثان بإسنادين صحيحين متضادين، ومن كان عنده فليأت به حتى أ ؤلف بينهما

في الرســالة  قوله، قال الشــافعي مثل   الشــافعي عن  ل  ن ق  حيث    في ذلك  كأنه تأثر بالشــافعيو  
"ولم نجـد حـديثين مختلفين إلا ولهمـا مخرج أو على أحـدهمـا دلالـة إمـا موافقـة كتـاب الله أو غيره من  

 . 972السنة أو بعض الدلائل"
ــرح ابن خزيمة  فلا يكون أحد الخبرين مخالفاً  "  :لهبقو  في كتابه" التوحيد" الجمع  منهجبوصـــــــــ

كــل خبرين يجوز أن يؤلف بينهمــا في المعنى لم   وهــذا مــذهبنــا في جميع العلوم، أنللخبر الآخر،  
 .973"يجز أن يقال هما متضادان، متهاتران

د  ": بقوله  في" صـــــــــحيحه"  منهج الجمعبوصـــــــــرح ابن خزيمة   ف ع  أ ح  ل ي   د  ولا يجوز على أ صـــــــــ 
ي ن بالآخر، بل يجب استعمال كل خبر في موضعه ب ر   .974"الخ 

ــار  ذلك إلى والجمع يمكن إذا كانت المخالفة بين الآثار في الألفاظ والاتفاق في المعنى، أشـ
ر  أبواب ليلة القدر والتأليف بين الأخبار المأثورة عن النبي صلى الله عليه وسلم فيها ما يحسب "  عنوانه التالي ك  باب  ذ 

كثير من حملة العلم ممن لم يفهم صـــــــــــناعة العلم أنها متهاترة متنافية، وليس كذلك هي عندنا بحمد 
  .975"الله ونعمته، بل هي مختلفة الألفاظ متفقة المعنى

ترسـخ في ذهن ابن خزيمة بشـكل قاطع لا يقبل الجدل أن حديث   أنه ثبت عنديبناء عليه  و 
لا يمكن أن يختلف ويتنـاقض؛ لأنـه وحي من عنـد الله تعـالى، ولا يجوز للوحي أن   صلى الله عليه وسلمرســــــــــــــول الله  

ــبح الاختلاف بين الأحاديث أمراً  ــاداً، كما أن مقام النبوة مقام البيان والق دوة، وم ن ث مَّ أصــ يكون متضــ
د  الاختلاف والإشــــــــــــــكــال راجع إلى المتعــامــل م ع هــذه غير وارد بــالمرة، ومــا بــدا منهــا مختلفــاً ف م ر 

 الأحاديث وليس راجعاً إلى النص. 
ــر الذي يوهم معنى معيناً على    اولذ  نراه يجمع بين الأحاديث بحمل الخبر المجمل والمختصــ

 
 .4/358/3069 ،ابن خزيمة، الصحيح  970
 . 4/442 ،الزركشي، البحر المحيط  971
 . 1/216 ،الشافعي، الرسالة  972
 . 251.ابن خزيمة، التوحيد، ص  973
 .1028/ح2/113ابن خزيمة، الصحيح،  974
 .3/319 ،ابن خزيمة، الصحيح  975
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على الأخبار المجملة التي الخبر المفســـر والمتقصـــى الذي يفهم منه معنى أوضـــح وأشـــمل، والأمثلة 
ي معظم أبواب الكتـاب، وت ب ر هن   يـأتي بهـا ابن خزيمـة في صــــــــــــــحيحـه مفســــــــــــــرة عـديـدة جـداًّ، بـل ت غ ط  

خبير في فن الجمع بين الأحاديث المختلفة، وإزالة الإشـكال عن   ابن خزيمةبوضـوح وجلاء على أن  
 أي حديث ظ نَّ مشكلًا. 

ــة بحمـل العـام على الخـاص، والمطلق على  يوفق ابن  خزيمـة بين الآثـار  حيـث   المتعـارضــــــــــــ
 :المقيد والإجمال على المفسر

ل ت  لنا الأرض  كلها   :مثال حمل العام على الخاص  كحمله معنى عموم قول النبي صلى الله عليه وسلم:" ج ع 
  .976ما عدا المقابر والحمام ومعاطن الإبل  مسجداً" على

أنا خائف أن يخطر ببال بعض من لا يميز بين   قوله:  حمل الإجمال على التفســـــــــير دليلو 
أن النبي صلى الله عليه وسلم ســــــــــــــعى بينهمـا من الصــــــــــــــفـا إلى المروة، ومن المروة إلى "الخبر المجمـل والمفســــــــــــــر  

 .977"الصفا
إذا اصطاده الحلال  على المفسر إباحة أكل لحم الصيد للمحرم   حمل ابن خزيمة مجملقد  و 

 هإذا لم يكن اصــــــــــــطاده من أجل المحرم، وأما إذا اصــــــــــــطاده من أجل المحرم فيكره أكل  إباحتهوهو  
 .978لمحرمل

" ليصل   صلى الله عليه وسلم على الإباحة بدليل قوله 979قول النبي صلى الله عليه وسلم: "صلوا في رحالكم"  وحمل ابن خزيمة
 .980من شاء منكم في رحله"

ــلك الجمع عنده   -أي: رفع الاختلاف بإباحة الفعلين معاً   -الاختلاف من جهة المباح فعر  ومن مســـــــ
، وتبناه ابن خزيمة، وبرع فيه، وأكثر من إيراد وجوهه.   وهذا المسلك قد برز فيه الشافعي من قبل 

 
وَنَ ابنُ خزيمة   976 في إباحة الصلاة على الأرض كلها بلفظ عام مراده خاص، وقوله" جُعِلَتْ لنا   بابَ ذكِْرِ أخبار رُوِيَتْ عن رسول الله  "عَن ْ

لم يرد بقوله" جُعِلتْ لنا الأرضُ كلها    الأرضُ كلها" لفظة عامة مرادها خاص، وأن الكل قد يقع على البعض على معنى التبعيض، إذ النبي  
كانت  مسجداً" جَيع الأرضين، إنما أراد بعضها لا جَيعها؛ إذ لو أراد جَيعها، كانت الصلاة في المقابر جائزةً، وجاز اتخاذ القبور مساجد، و 

النبي   الإبل كلها جائزة، وفي زجر  معاطن  القبور في  الحمام وخلف  قُ لْتُ   الصلاة في  ما  الموضع دلالة على صحة  الصلاة في هذا     ."عن 
 . 2/6، الصحيح

 .  4/231 ،الصحيح ابن خزيمة،  977
باب ذكر الخبر المفسر للأخبار التي ذكرناها في البابين المتقدمين، والدليل على أن النبي صلى الله عليه وسلم إنما أباح أكل لحم الصيد "قال ابن خزيمة:   978

أجل للمحرم إذا اصطاده الحلالُ، إذا لم يكن الحلال اصطاده من أجل المحرم، وأنه إنما كره للمحرم أكل لحم الصيد الذي اصطاده الحلالُ من  
 . 4/180 ،الصحيح  ."المحرم
كان يفعل ذلك في الليلة    صلى الله عليه وسلمروى ابنُ خزيمة بسنده عن ابن عمر أنه نادى بالصلاة، ثم قال: "صلوا في رحالكم، ثم حدَّثَ أن رسول الله   979

 . 3/79المطيرة والباردة في السفر". ابن خزيمة، الصحيح، 
للفظة المختصرة التي ذكََرْتُها من أمر النبي صلى الله عليه وسلم بالصلاة في الرحال، والدليل على أن أمر النبي صلى الله عليه وسلم  : باب ذكر الخبر المتقصى  قال ابن خزيمة 980

رْنا، بذلك أمر إباحة لا أمر عزم يكون متعديه عاصياً إن شهد الصلاة جَاعة في المطر، وروى عن جابر، قال: كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم في سفر فمُطِ 
 .  3/81 ،الصحيح  ه".فقال:" ليصل من شاء منكم في رَحْلِ 
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 الناسخ والمنسوخ عند ابن خزيمة.  تاسع: المطلب ال
ــروري الرجوع  ــر الجمع بينهما كان من الضـ ــان من كل وجه ولم يتيسـ وإذا وجد حديثان متعارضـ

للبحث عن المتقدم منهما في الزمن فيكون منســـــــــوخاً والمتأخر فيكون ناســـــــــخاً،  إلى تاريخ التشـــــــــريع  
ــرع أبطله وألغى مفعوله.  ــوخ؛ لأن الشـ ــخ ويترك المنسـ ــنع هكذا إذا  كان  و فيعمل بالناسـ ابن خزيمة يصـ

 لم يتيسر له الجمع بين الحديثين المتعارضين. 
 الشافعي.يسلك مسلك نسخ الكتاب بالكتاب والسنة بالسنة كوكان ابن خزيمة  

باب ذكر ما كان الصــائم عنه ممنوعاً بعد النوم "عنون ابن خزيمة    مثال نســخ الكتاب بالكتاب:
ــوم من الأكل والشـــرب   ــيام، ونســـخ الله  في ليل الصـ ذلك  -عز وجل  -والجماع عند ابتداء فرض الصـ

ــلًا منه على لباده المؤمنين، وعفواً منه   -عز وجل  -بإباحته لهم ذلك أجمع إلى طلوع الفجر، تفضـــــ
 .981"عنهم، وتخفيفاً عليهم

ــنة: الوضــــو ء  باب ذكر الدليل على أن ترك النبي صلى الله عليه وسلم "عنون ابن  خزيمة   مثال نســــخ الســــنة بالســ
يَّر ت   ت  النار  أو غ  يَّر ت  ناسخٌ لوضوئه كان مما م سَّ ت  النار  أو غ   .982"مما م سَّ

باب ذكر نســخ  "  عنوانه التالي  ظاهر عن أن المؤخر ناســخٌ للمقدم، وذلك  يرى  ابن  خزيمة  وكان
التطبيق في الركوع، والبيان على أن وضـــــــــع اليدين على الركبتين ناســـــــــخ للتطبيق؛ إذ التطبيق كان  

 .983"مقدماً، ووضع اليدين على الركبتين مؤخراً بعده، فالمقدم منسوخ، والمؤخر ناسخ
   اعتماد ابن خزيمة على لغة العرب لإزالة التعارض عن الحديث.المطلب العاشر: 

ذكر حديث يعتمد على أســاليب لغة العرب لإزالة تعارض الآثار، حيث وقد كان ابن خزيمة    
أنه قال:" صـــــلاة الرجل في الجميع تفضـــــل صـــــلاته وحده بخمس    صلى الله عليه وسلمعبد الله بن مســـــعود عن النبي  

أنه   صلى الله عليه وسلمعن النبي    -رضــــي الله عنهما  -هذا الحديث مخالف لحديث عبد الله بن عمرو ، 984وعشــــرين"
ابن   ثم قال.  985قال:" صــــــلاة الرجل في الجميع تفضــــــل على صــــــلاته وحده ســــــبعاً وعشــــــرين درجة"

العرب قد تذكر العدد للشـــــــــيء ذي الأجزاء والشـــــــــعب من غير أن تريد نفياً لما زاد على    إن خزيمة:
  986لم يرد بقوله خمساً وعشرين أنها لا تفضل بأكثر من هذا العدد  صلى الله عليه وسلمذلك العدد، وأن النبي 

 
 

 
 .  3/200 ،الصحيح، ابن خزيمة  981
 . 1/27، لصحيحابن خزيمة، ا  982
 .1/301، الصحيح ابن خزيمة،  983
 .  2/363 الصحيح،ابن خزيمة،   984
 . 2/364، الصحيح  ابن خزيمة، 985
   .2/363 الصحيح،ابن خزيمة،  986
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 الأحكام الشرعية عند ابن خزيمة.المطلب الحادي عشر: 
  الفرض والإيجاب فالحكم الشـــــــــرعي عند ابن خزيمة على خمســـــــــة أقســـــــــام كما عند الشـــــــــافعي،  

باب الصــــــــــــــلاة بعـد الفراغ من الطواف عنـد المقـام، والدليـل على أن "  انهعنو   ترادف عنـده، يدل عليـهم
؛ إذ لا أن كل أمره أمر فرض وإيجاب قد يأمر بالأمر أمر ندب، وإرشــاد، وفضــيلة،   -عز وجل  -الله
أمر بـاتخـاذ مقـام إبراهيم مصــــــــــــــلى، وتلا النبي  صلى الله عليه وسلم هـذه الآيـة عنـد فراغـه من الطواف   -عز وجـل  -الله

لمــا عمــد إلى مقــام إبراهيم، فصــــــــــــــلى خلفــه ركعتين، وليس بفرض على الطــائف ولا على أحــد من  
ه من  المصــــلين الصــــلاة خلف المقام؛ إذ الصــــلاة بعد الفراغ من الطواف جائزة خلف المقام وفي غير 

 .987"المسجد مستقبل الكعبة
ب  اللبن   ر  لإزالة الدسـم   اسـتحباب وعنون ابن  خزيمة باب ذكر الدليل على أن المضـمضـة م ن  شـ 

 .988"م ن الفم وإذهابه، لا لإيجاب المضمضة م ن شربه
 .989"وبين يدي المصلي ثياب فيها تصاوير كراهية الصلاةباب "وعنون ابن  خزيمة 
باب الصـــــــلاة جماعة بعد صـــــــلاة الصـــــــبح منفرداً، فتكون الصـــــــلاة جماعة  "وعنون ابن  خزيمة  

ــبح   ــلاة بعد الصـــ ــة، والدليل على أن قول النبي صلى الله عليه وسلم لا صـــ ــلاة المنفرد قبلها فريضـــ للمأموم نافلة، وصـــ
 .990لا نهي عام الشمس نهي خاص حتى تطلع 

 . ابن خزيمة من الخبر الصحيح في المسائل الفقهية  موقفالمطلب الثاني عشر: 
حيـث  يعمـل بـه بعض العلمـاء،   لميرى العمـل بـالحـديـث إذا ثبـت وصــــــــــــــح ولو  وكـان ابن خزيمـة 

الوضــوء من أكل لحوم الإبل بخلاف الحنفية، والمالكية، والصــحيح   991بحديث جابر بن ســمرة  عمل
لم نر خلافاً بين علماء أهل الحديث أن هذا الخبر صــــــــحيح من "، ثم قال: 992من مذهب الشــــــــافعية

  .993"جهة النقل
، مضـاد له يفتي على ضـوء الخبر إذا كان صـحيحاً وما لم يثبت بخلافه خبرٌ كان ابن خزيمة و 

ــود،  والخبر ثابت صــــحيح عن النبي  "لم يعمل به بعض العلماء، حيث يقول:  لو و  أن الكلب الأســ
بضـــــــد ذلك لم يجز القول   والمرأة الحائض، والحمار، يقطع الصـــــــلاة وما لم يثبت خبرٌ عن النبي  

 
 . 4/228 ،الصحيحابن خزيمة،   987
 . 1/29 الصحيح،ابن خزيمة،   988
 . 2/28، الصحيحابن خزيمة،   989
 . 3/67 ،الصحيحابن خزيمة،   990
فقال: يا رسولَ الله، أتوضأُ من لحوم الغنم؟ قال: إنْ شِئْتَ فتوضأْ، وإنْ شئْتَ فلا تتوضأْ" قال:   صلى الله عليه وسلمروى جابر بن سمرة أن رجلاً سأل النبيَّ   991

أتوضأ من لحوم الإبل؟ قال: نعم، قال: فتوضأ من لحوم الإبل، قال: أصلي في مرابض الغنم؟ قال: نعم، قال: أصلي في مبارك الإبل؟ 
   قال: لا.

 . 8/42، الموسوعة الفقهية الكويتية وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية،  992
 . 1/21 الصحيح،ابن خزيمة،   993
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والفتيا بخلاف ما ثبت عن النبي 
994. 

باب أخذ "  هناعنو   ظاهر عنســــــــــــــنة النبي صلى الله عليه وسلم، وذلك ل مخالف كل قول وكان ابن خزيمة يرفض 
ن  الواجبة في الإبل،   الغنم والدراهم فيما بين أســــــــنان الإبل التي يجب في الصــــــــدقة إذا لم يوجد الســــــــ  
ر  قيمة ما بينهما، وهذا القول إغفال عن قائله، أو هو   نَّي ن  ق د  والبيان ضـــــــد قول م ن زعم أن بين الســـــــ  

 .995"خلاف سنة النبي صلى الله عليه وسلم وكل قول خلاف سنته فمردود غير مقبول
ــنيع من ابن خزيمة هو   ــحيحاً فلا بد من عامة  المحدثين  اتجاهوهذا الصـــــــــ ، وما دام الخبر صـــــــــ

العمل به وإلا يكون تكذيباً لرواته الثقات بدون دليل، أو رفض الخبر بدون دليل وهذا لا يجوز شـرعاً  
 وعقلًا، وعلمياً، ومن هذه الحيثية ظهر اختلافه مع بعض الأئمة.

 . ابن خزيمة من الحديث الضعيف موقفالثالث عشر: المطلب 
ــائل الأعمال والترغيب والترهيب   يرى  ابن خزيمة  وكان ــعيف في فضــ ــتعمال الحديث الضــ لا   اســ

ــية عرفة إن ثبت  "  هناعنو   عن  ظاهروذلك  ،  في الأحكام العملية باب ذكر الدعاء على الموقف عشـــــــــ
، ولا أخـال  إلا   نـ ا هـذا الخبر  وإن لم يكن ثـابتـاً  الخبر  رَّج  مٌ، وإنمـا هو دعـاءٌ، فخ  أنـه ليس في الخبر ح ك 

 .996"من جهة النقل؛ إذ هذا الدعاء مباحٌ أن يدعو به على الموقف وغيره
العملية، ويتساهلون    في الأحكام  حيث إنهم يتشددون   المحدثين  هو نفس اتجاهوهذا الصنيع منه  

إذا جاء الحديث في فضـــــــائل الأعمال  "  بن حنبل أحمد  حيث قال  والترغيب والترهيب،  في الفضـــــــائل
 .997"وثوابها وترغيبها تساهلنا في إسناده، وإذا جاء الحديث في الحدود والكفارات والفرائض تشددنا

 . هابن خزيمة الخبر بمؤيدات خارجية عن  تقويةالمطلب الرابع عشر: 
ــعيفاً بمؤيدات خارجيةيقوي معنى الخبر إذا كان  وكان ابن خزيمة  ــناد ضـــــــ ه كالقرآن،  عن  الإســـــــ

وهذه التقوية ليســــت من اتجاه المحدثين، ولكن ابن خزيمة ســــلك هنا اتجاه    والإجماع، والســــنة النبوية
 سلك المحدثين كما هنا. عنالفقهاء، وهذا يعني أنه محدث جمع بين الفقه والحديث وأحياناً يخرج 

باب الرخصــــــــــة في "  تبويبه  وذلك ظاهر عنجواز اكتحال الصــــــــــائم بالقرآن،   قوى ابن خزيمةكذلك  و 
ــح الخبر من جهة النقل ــح الخبر، وإن لم يصــ   ، فالقرآن دال على إباحته وهواكتحال الصــــائم إن صــ

 
 . 2/23 الصحيح،ابن خزيمة،   994
 . 4/27 ،الصحيحابن خزيمة،   995
كان أكثرُ دعاءِ رس ول الله صلى الله عليه وسلم بعش ية عرفة: اللهم لك الحمْدُ كالذي نقول، وخيراً مما نقول: اللهم "عن علي، قال:    روى ابن خزيمة بس نده 996
ص   لاتي، ونس   كي، ومحياي، ومماتي، وإليك مكبي، ولك ربي ترابي، اللهم إني أعوذ بك مِن عذاب القبر، ووس   وس   ة الص   در، وش   تات الأمر، لك 

 . 4/264 ،الصحيح ."اللهم أني أسألك مِن خير ما تجئ به الرِيْحُ، وأعوذ بك من شر ما تجئ به الريح
 .2/98، شذرات الذهب في أخبار من ذهب ،الحنبلي عبد الحي بن أحمد العكري  997
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 .998": ﴿فالآن باشروهن﴾ الآية، دال على إباحة الكحل للصائم-عز وجل -قول الله
ــاء بـالإجمـاع،   بـاب ذكر " حيـث عنون وقوى ابن خزيمـة جهريـة الأوليين من المغرب والعشــــــــــــ

الخبر المفســــــر أن النبي صلى الله عليه وسلم إنما كان يجهر في الأوليين من المغرب، والأوليين من العشــــــاء، لا في 
، وإنما خرجت  هذا الخبر  جميع الركعات كلها من المغرب والعشـــــاء إن ثبت الخبر مســـــنداً، ولا أخال 

لم يثبت الخبر من جهة الإســــــــناد   إذ لا خلاف بين أهل القبلة في صــــــــحة متنه، وإنفي هذا الكتاب 
 .999"الذي نذكره

 حيث روى وقوى ابن خزيمة معنى الحديث )من صـــــامه وقامه( بالقرآن والســـــنة الصـــــحيحة،  
إيماناً واحتســـــاباً، خرج من   فمن صـــــامه وقامه"  عن النبي صلى الله عليه وسلم عن أبي ســـــلمة بن عبد الرحمن بســـــنده

قال:" أما خبر من صــــامه وقامه..." إلى آخر الخبر فمشــــهور من حديث ، ثم  "ذنوبه كيوم ولدته أمه
أبي ســــــــــــــلمـة، عن أبي هريرة، ثابت لا شــــــــــــــك ولا ارتيـاب في ثبوته أول الكلام، وأما الذي يكره ذكره 

  -عز وجل   -فهذه اللفظة معناها صـحيح من كتاب اللهالنضـر بن شـيبان، عن أبي سـلمة، عن أبيه،  
ن يكون هذا الإسـناد وهماً، أخاف أن يكون أبو سـلمة لم وسـنة نبيه صلى الله عليه وسلم لا بهذا الإسـناد، فإني أخاف أ

 .1000 "يسمع من أبيه شيئاً، وهذا الخبر لم يروه عن أبي سلمة أحدٌ أعلم ه غير النضر بن شيبان
بل يفهم النصـوص على    شـيء،في كل على أنه لا يقلد الشـافعي  يدلنا وهذا الاتجاه المذكور

 ما أداه إليه اجتهاده.
 . ابن خزيمة  أساليب الفتوى عندالمطلب الخامس عشر: 

إن ســــــــــــــؤر " قـال:طهـارة ســــــــــــــؤر الحـائض، حيـث  ك ،مع بيـان علـة الحكميفتي  وكـان ابن خزيمـة 
الحائض ليس بنجس، وإباحة الوضوء والغسل به؛ إذ هو طاهر غير نجس؛ إذ لو كان سؤر حائض  

 .1001"ماء نجساً غير مضطر إلى شربه نجساً لما شرب النبي 
ــوء القواعد الفقهية، كإفتائهكان  و  ــك في الحدث، حيث ب  يفتي على ضـــ ــلاة بالشـــ عدم فســـــاد الصـــ

 .1002"الصلاة لا تفسد بالشك في الحدث حتى يستيقن المصلي بالحدث  "إن قال:
بعدم فسـاد المصـلي إذا   على ضـوء فيما وراء الألفاظ لا بظواهر الألفاظ، حيث أفتىفتى  يكان  و 

 قال:فحمل النبي صلى الله عليه وسلم بنت زينب في الصلاة،  ب واستدللم يعلم إصابة النجاسة ثوب ه في أثناء صلاته،  

 
  قال ابن خزيمة: حدثنا علي بن معبد، حدثنا معمر بن محمد بن عبيد الله بن أبي رافع، حدثني أبي، عن أبيه عبيد الله، عن أبي رافع قال:    998

ن  "نزل رسولُ الله صلى الله عليه وسلم خيبر، ونزلْتُ معه، فدعاني بكحل إثمد، فاكتحل في رمضان وهو صائم إثمد غير ممسك"، ثم قال ابنُ خزيمة: أنا أبرأ م
 . 2008/ح3/249ابن خزيمة، الصحيح، دة هذا الإسناد لمعمر. عه

 . 1592ح/3/42 ،ابن خزيمة، الصحيح  999
 .2201/ح 3/335 ،ابن خزيمة، الصحيح   1000
 .1/58ابن خزيمة، الصحيح،    1001
 .2/107ابن خزيمة، الصحيح،    1002
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ةٌ أصـاب ت ها؛ إذ في حمل النبي  " اسـ  ل م  ن ج  بنت    باب الرخصـة في الصـلاة في ثياب الأطفال ما لم ت ع 
ما دل على أن ثيابها لو كانت الصلاة لا تجزئ فيها لم يحملها؛ إذ لا فرق   -رضي الله عنها  -زينب 

ل ه في الصلاة م   .1003"بين ل ب س  الثوب النجس وبين ح 
ادثة     كتجوزيه بها الرواية المعللة ويعلليســــــــــــتنبط الحكم الشــــــــــــرعي من الرواية الثابتة  كان  و  م ح 

ها في اعتكافه ليلًا  ــتنباطاً الزوجة زوج  ــفية، و   اســــ ــة  هليعلتمن حديث صــــ الذي يمنع    بها حديث  عائشــــ
 .1004السمر مطلقا بعد صلاة العشاء

 .1005وعدم نقصان ثواب الحج ولا إبطاله أفتى بجواز البيع والشراء في موسم الحج،و 
ظواهر النصــوص، بل إفتائه بعد بحث علتها التي تســوغه  بيدل على عدم إفتائه   الفتوى المقدمو 

 يتســــــمك بظواهر النصــــــوص   كان  عن مذهب أهل الظاهر الذي  وبالتالي يدل على تميزهللإفتاء بها،  
 مطرداً.  

 .  لمقاصد الشرعيةلابن خزيمة  مراعاةالمطلب السادس عشر: 
  في تجويزه  كما هو ظاهرلمقاصـــــــد الشـــــــرلية في الأحكام الشـــــــرلية،  ليراعي  وكان ابن خزيمة 

فأما شـرب الماء النجس عند خوف التلف إن " عند خوف تلف النفس، حيث قال شـرب الماء النجس
قـد أبـاح عنـد    -عز وجـل  -لم يشــــــــــــــرب ذلـك المـاء ، فجـائز إحيـاء النفس بشــــــــــــــرب مـاء نجس؛ إذ الله

الاضـــــطرار إحياء النفس بأكل الميتة والدم ولحم الخنزير، إذا خيف التلف  إن لم يأكل ذلك، والميتة ، 
عنه، مباح للمضـــــــطر إليه لإحياء النفس بأكله،    والدم، ولخمر الخنزير نجس محرمٌ على المســـــــتغني

فكذلك جائز للمضطر إلى الماء النجس أن يحيي نفسه بشرب ماء نجس إذا خاف التلف على نفسه  
 .1006"بهبترك شر 

 
 .1/383 الصحيح،ابن خزيمة،    1003
تزوره في اعتكافه في المس     جد في العش    ر  ابنُ خزيمة بس     نده عن أبي الحس     ين، أن ص     فية زوج النبي صلى الله عليه وسلم أخبرتَْه، "أنها جاءتِ النبيَّ صلى الله عليه وسلم  روى1004

الأواخر من رمض    ان، فتحدثتْ عنده س    اعة، ثم قامتْ لتنقلب، وقام النبيُّ صلى الله عليه وسلم ليقلبها، حتى إذا بلغتْ بابَ المس    جد الذي عند باب أم س    لمة  
 خبرابنُ خزيمة  روى، ثم مر بها رجلان من الأنص      ار"، وعنون عقبه باب الرخص      ة في الس      مر للمعتكف مع نس      ائه خبر ص      فية من هذا الباب

القل ب موقع، وهو خبر منكر، لولا م ا    ه ذا خبر ليس ل ه من"عقب ه:   ثم ق ال  ع ائش              ة ق ال تْ" كنْ تُ أسمرُ عن د رس              ول الله صلى الله عليه وسلم وهو معتكف".
ز اس     تدللَْتُ من خبر ص     فية على إباحة الس     مر للمعتكف لم يجز أن يجعل لهذا الخبر باب على أص     لنا، فإن هذا الخبر ليس من الأخبار التي يجو 

الزوجة زوجها في اعتكافه ليلاً   الاحتجاج بها إلا أن في خبر ص        فية غنية في هذا، فأما خبر ص        فية ثابت ص        حيح، وفيه ما دل على أن محادثة
 . 3/350 ،الصحيح . "جائز، وهو السمر نفسه

باب إباح ة التج ارة في الحج، وال دلي ل على أن الاش              تغ ال بم ا أباح الله من طل ب الم ال من حل ه أيام الموس              م في غير  "  ابن خزيم ة  عنون     1005
  الأوقات الذي يش    تغل المرء عن أداء المناس    ك لا ينقص أجر الحاج، ولا يبطل الحج، ولا يوجب عليه هدياً، ولا ص    وماً، ولا ص    دقة، ثم اس    تدل

ابن عب اس" أن الن اس كانوا في أول الحج يبت اعون بمنى، وعرفة، وس              وق ذي المجاز، ومواس              م الحج، فخ افوا البيع، وهم حرمٌ، فأنزل الله   بحديث
 . 4/351 ،الصحيح  ."الحج﴿ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلا من ربكم﴾ في مواسم 

 .1/52 الصحيح،ابن خزيمة،  1006
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أنه ينظر فيما وراء الألفاظ ويلاحظ قصـــــــد الشـــــــارع من النصـــــــوص   منه يدل على النص وهذا 
ــرلية، وهذا يعني أنه فقيه الواقع لا فقيه الظاهر ــد الشـــ ــرلية، وقلما ينظر المحدثون في المقاصـــ  الشـــ

 دائماً. 
 . ابن خزيمة فقه اللغة ودلالة الألفاظ عندالمطلب السابع عشر: 

 النصوص الشرلية نزلت بلغة العرب، ولغة العرب دلالة الألفاظ من الأهمية بمكان؛ إذ أن و 
ــاليب فلا بد من المراعاة بها وإلا فهم النصـــــوص يؤدي إلى ما لها عتمد ابن  ا   ايحمد عقباه، ولذ   لاأســـ

  عن  الآثار  ألفاظعلماء الآثار ب  لفهم النصوص، حيث صرح بأعلمية خزيمة على أساليب لغة العرب 
ــمعونها من ألفاظ العلماء ويحفظونها   ــناعة، يروونها ويســــ ــعر؛ لأنهم الذين يعنون بهذه الصــــ أهل الشــــ

 .1007يتعلمون العربية من الكتب المشتراة أو المستعارة من غير سماعفأكثر طلاب العربية أما و 
 :قالحيث  كإطلاق العام وإرادة الخاص، العرب  لغة تنوع أســاليب أشــار ابن خزيمة إلى قد  و 

العرب تضـــــيف الفعل إلى الآمر، كإضـــــافتها إلى الفاعل، ومعروف أيضـــــاً في لغة العرب الذين  إن"
بلغتهم خوطبنـا أن يقـال: أخرج النـاس من موضــــــــــــــع كـذا وكـذا، والقوم أو من كـان معـه كـذا أو عنـده  

 .1008"كذا، وإنما يراد بعضهم لا جميعهم، لا ينكر م ن يعرف لغة العرب أنها بلفظ عام يريد الخاص 
أســـــاليب لغة العرب، حيث  ضـــــوء النصـــــوص الشـــــرلية على  لذا حاول ابن خزيمة أن يفهمو 

إذ العرب يوقعون  "  ، فقال:فهم مراد السعي من قول الله تعالى وقول رسول الله صلى الله عليه وسلم بأسلوب لغة العرب 
ــم الواحد على فعلين يؤمر بأحدهما ويزجر عن   الآخر كأمر الله تعالى بالســــــــــعي إلى صــــــــــلاة الاســــــــ

الجمعة والمراد به المضـــــي إليها، وزجر النبي صلى الله عليه وسلم عن الســـــعي إلى الصـــــلاة وهو العجلة في المشـــــي  
 .1009فالسعيان مختلفان

ورجح ابن  خزيمــة معنى الوطء من كلمــة )النكــاح( مع أن النكــاح يقع في لغــة العرب على  
ت م، فقد "  :عائشة قالت   حيث قال عقب روايةالعقد والوطاء جميعاً،   ل ق  ي ت م وح  م  قال رسول  الله صلى الله عليه وسلم " إذا ر 

ت   "، قولـه صلى الله عليه وسلم" إلا النكـاح": يريـد النكـاح الـذي هو الوطء، وقـد كنـ  ، والثيـاب  إلا النكـاح  ب  يـ  لَّ لكم الط   حـ 
 .1010جميعاً"أعلمت  في كتاب معاني القرآن أن اسم النكاح عند العرب يقع على العقد وعلى الوطء 

 
 . 227.ص التوحيد،ابن خزيمة،  1007
 . 728.ص التوحيد،ابن خزيمة،  1008
والدليل على أن الاسم الواحد قد يقع على فعلين باب الأمر بالسكينة في المشي إلى الصلاة والنهي عن السعي إليها،  "  عنون ابنُ خزيمة  1009

  - صلى الله عليه وسلم  -يد المضي إليها، والرسولُ يؤمر بأحدهما ويزجر عن الآخر بالاسم الواحد، إذ الله قد أمرنا بالسعي إلى صلاة الجمعة ير 
صلى الله   -زجر عن السعي إلى الصلاة وهو العجلة في المشي، فالسعي المأمور به في الكتاب إلى صلاة الجمعة غير السعي الذي زجر عنه النبيُّ 

 . 3/3 ،الصحيح  ."في إتيان الصلاة وهذا اسم واحد لفعلين أحدهما فرض والآخر منهي عنه -عليه وسلم
 .  4/302 ،الصحيحابن خزيمة،   1010
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 حيــث قــال:  ؛الزكــاة على الحلي اعتمــاداً على لغــة العرب   جوب عــدم و بأفتى ابن  خزيمــة  وقــد  
 .1011"إذ اسم الورق في لغة العرب الذين خوطبنا بلغتهم لا يقع على الحلي الذي هو متاع ملبوس"
على الزجر عن   -الســــــــــــــكـت لا يكون خلاف النطق -حتج بقـاعـدة لغويـةيوكـان ابن خزيمـة     

 .1012الصلاة عند طلوع الشمس وعند غروبهاتحري 
روى حديث عبد الله  حيث   الآثار،لفهم  غريب الحديث شــــــــــــــرح   على يعتمد كان ابن خزيمة  و 

"، فقـال بن جعفر" أن النبي  ل  فـاً أو حـائش ن خـ  إذ  ":  عقبـه  كـان أحـب مـا اســــــــــــــتتر بـه في حـاجتـه هـ د 
المجتمعات، وإنما ســــــــــمي البســــــــــتان حائشــــــــــاً لكثرة  الهدف هو الحائط، والحائش من النخل النخلات  

ــمس، فأما الحائش من النخل فلا  ــتواء الشـــــ ــجاره، ولا يكاد الهدف يكون إلا وله ظلٌ إلا وقت اســـــ أشـــــ
 .1013"يكون وقت من الأوقات بالنهار إلا ولها ظل

أو   أداء الحديث بالمعنى  تفريق  على فهم النصــوص الشــرلية  الشــديد   ابن خزيمة  اعتناءومن 
وهذا خبر روي  :" م ن أدرك من صــــــلاة الجمعة ركعة فقد أدرك الصــــــلاة"قال في حديث   اولذ باللفظ،  

لجمعــة من  على المعنى، لم يؤد على لفظ الخبر، ولفظ الخبر" من أدرك من الصــــــــــــــلاة ركعــة"، فــا
الصــــــــــــــلاة كما قاله الزهري، فإذا روي الخبر على المعنى لا على اللفظ جاز أن يقال" من أدرك من  
الجمعة ركعة"؛ إذ الجمعة من الصــــــــلاة، فإذا قال النبي صلى الله عليه وسلم:" من أدرك من الصــــــــلاة ركعة فقد أدرك  

 .1014"الصلاة"، كانت الصلوات كلها داخلة في هذا الخبر الجمعة وغيرها من الصلوات 
 

 سةةةةاعياً   اً فقيه  دالة على كونه  ترجيحات ابن خزيمة في المسةةةةائل الفقهيةالمطلب الثامن عشةةةةر: 
يفتي على ضةةةةةةةةةوءه ولا يبةالي من فالةدليةل الةذي يراه راجحةاً  لةذا  وراء الةدليةل لا التقليةد المحو، و 

 ومنها:  .؛ إج الدليل قبلته وحجته أمام الله تعالىيخالفه فيه
 . النوم الوضوءنقو حكم : المسألة الأولى

أن النوم مطلقاً يوجب الوضــــــوء على كل حال دون فرق بين قليل  إلى  ابن  خزيمة وقد ذهب 
باب " :قال  ، حيث أو كثير، وسـواء أكان الإنسـان قاعداً أم قائماً، وسـواء أكان في الصـلاة أم خارجها

ال المرادي" أن  ،ذكر وجوب الوضـــــوء من الغائط والبول والنوم... واســـــتدل بحديث صـــــفوان بن عســـــَّ

 
؛ إذ اسم الورق في لغة العرب الذين خوطبنا بلغتهم، لا يقع عل 1011 ى  عنون ابن خزيمة باب ذكر الدليل على أن الزكاة غير واجبة على الحلُِيِّ

 . 2298/ح4/34 ،ابن خزيمة، الصحيح .الحلي الذي هو متاع ملبوس
ولا باب الزجر عن تحري الصلاة عند طلوع الشمس وعند غروبها، والدليل على أن السكت لا يكون خلاف النطق،  "عنون ابن خزيمة  1012

 يجوز الاحتجاج بالسكت على النطق على ما يتوهمه بعضُ من يدعي العلم؛ إذ لو جاز الاحتجاج بالسكت على النطق لكان في قوله" لا صلاة 
 . 2/255 الصحيح، ." بعد الصبح حتى تطلع الشمس" إباحة الصلاة إذا طلعت الشمس وإن كان المصلي متحرياً بصلاته طلوع الشمس

 . 1/37، الصحيح ابن خزيمة،  1013
 .  3/173 ،الصحيحابن خزيمة،   1014
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ــافرين ألا ننزع خفافنا ثلاثة أيام، ولياليهن إلا من جنابة، ولكن من   النبي صلى الله عليه وسلم كان يأمرنا إذا كنا مســــــــــ
" وأعلم النبي صلى الله عليه وسلم في خبر صفوان بن عسال أن البول بقوله  وجه الاستدلال  بينثم    ،غائط وبول ونوم"

 .1015"والنوم كل واحد منهما على الانفراد يوجب الوضوء
على جمع النبي صلى الله عليه وسلم بين النوم والغائط والبول، وكل  المذكور  عتمد في اســتدلالها فابن خزيمة  

من الغائط والبول يوجب الوضـــــــــوء بذاته إجماعاً، فكذلك النوم، ولم يقيد النوم في الحديث بقيد، فدل 
 على أنه على إطلاقه يوجب الوضوء، وأنه حدث بذاته.

 . الاستنشاق في الوضوءحكم : المسألة الثانية
ــوء،  وقد   ــاق في الوضــــــ ــتنشــــــ ب  بلفظ الأمر "باب ب  حيث ذهب ابن  خزيمة إلى وجوب الاســــــ وَّ

الأمر بالاسـتنشـاق عند الاسـتيقاظ من النوم وذكر العلة التي من أجلها أمر به". واسـتدل بحديث أبي  
ــي الله عنه  -هريرة ــتنثر    -رضــ ــأ، فليســ ــتيقظ أحد كم من منامه فتوضــ ــول الله صلى الله عليه وسلم:" إذا اســ قال: قال رســ

 .1016ثلاث مرات، فإن الشيطان يبيت على خياشيمه"
ــتدلالووجه   ــوء، والأمر يقتضـــي الوجوب مالم    :الاسـ ــتنثار عند الوضـ أن النبي صلى الله عليه وسلم أمر بالاسـ

 . هنا ترد قرينة تصرفه عن ذلك، ولا قرينة
 . طهارة الماء المستعملحكم :  المسألة الثالثة

، حيث الحدث  به ع  ف  ر  ي  أن الماء المســــتعمل طاهر ي باح  الوضــــوء  و  إلى  ابن  خزيمة وقد ذهب 
إباحة الوضـوء بالماء المسـتعمل، والدليل على أن الماء إذا غسـل به بعض أعضـاء البدن   باب " ب  وَّ ب  

  -واســــــــتدل بحديث جابر بن عبد الله   ،أو جميعه لم ينجس الماء وكان الماء طاهرا لا نجاســــــــة عليه"
ــيين، فوجدني قد -رضـــــي الله عنهما ت  فجاءني رســـــول  الله صلى الله عليه وسلم يعودني، وأبو بكر ماشـــ ــ  ، قال:" م ر ضـــ

" ، فأف ق ت  بَّه عليَّ ، فتوضأ، ف ص  م ي  عليَّ  .1017أ غ 
ــتدلال بَّ على جابر :ووجه الاسـ ــ  ــي الله عنه  -أن النبي صلى الله عليه وسلم صـ ــوئه، ولو كان    عن  -رضـ وضـ
 نجساً لم يجز فعل ذلك.

 . المسح على الجوربين  حكم: المسألة الرابعة
ــافاً أو  إلى  ابن  خزيمة وقد ذهب  ــروطاً أو أوصــ ــترط شــ ــح على الجوربين، ولم يشــ جواز المســ

ــتناداً لظاهر الحديث  ــح على الجوربين والنعلين" ب  وَّ ، حيث ب  غير ذلك، اســ ــة في المســ "،  باب الرخصــ
 .1018واستدل بحديث المغيرة بن شعبة" أن النبي صلى الله عليه وسلم توضأ ومسح على الجوربين والنعلين"
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على الجورب، والجورب هو مطلق ما يلبس في الرجل في  النبي صلى الله عليه وسلم ووجه الاسـتدلال: مسـح
 غير الجلد منعلًا كان أو لا.

 . الأجان قائماً   حكم: المسألة الخامسة
" بــاب الأمر بــالأذان  ب  وَّ حيــث ب  وجوب قيــام المؤذن حــال أذانــه،    إلى  ابن  خزيمــة  وقــد ذهــب 

د  عن المؤذن من أن يؤذن وهو قـاعـد"  ؛قـائمـاً لا قـاعـداً    ، إذ الأذان قـائمـاً أحرى أن يســــــــــــــمعـه م ن  ب عـ 
 .1019واستدل بحديث ابن عمر وفيه:" قم يا بلال فناد بالصلاة"

 . النبي صلى الله عليه وسلم لبلال بالقيام لينادي بالصلاة دليل على وجوب ذلك ر  أم   أ نَّ  ووجه الاستدلال:
 . الصلاةرفع اليدين في حكم :  المسألة السادسة
وجوب رفع اليدين مع تكبيرة الإحرام، وقد نقل ذلك عنه ابن  حجر  إلى ابن  خزيمة وقد ذهب 
ولكن ابن خزيمة لم يذهب   .1020"ابن خزيمة من أصــــــــــــــحابنا " وممن قال بالوجوب :في" الفتح"، فقال

عند الركوع وعند الرفع  يدينإلى وجوب رفع اليدين مع تكبيرة الإحرام فحســــــــــب بل إلى وجوب رفع ال
" باب ذكر الدليل على أن النبي صلى الله عليه وسلم أمر برفع اليدين عند إرادة الركوع، تبويبهودليل ذلك   ،من الركوع

 .1021"وعند رفع الرأس من الركوع
 . القنوت في الصلاةحكم   المسألة السابعة:
ــلوات  إلى  ابن  خزيمة وقد ذهب  ــلاة مختص بالنوازل، ولا يكون في الصـــ أن القنوت في الصـــ

ــبح ولا في الوتر ، ولا يشـــرع القنوت عنده لا في الصـ ــبب ه ت ر ك   ب  وَّ حيث ب  ،  الخمس جميعاً، فإن زال سـ
 "،بـاب ذكر البيـان أن النبي صلى الله عليه وسلم لم يقنـت دهره كلـه، وإنمـا كـان يقنـت إذا دعـا لأحـد أو يـدعو على أحـد "

واســـــــــــتدل بحديث أبي هريرة "أن النبي صلى الله عليه وسلم كان لا يقنت إلا أن يدعو لأحد أو يدعو على أحد، وكان  
غير مختص    ده. وهذا القنوت عن1022ســـــــمع الله لمن حمده، قال: ربنا ولك الحمد اللهم أنج" :إذا قال

ــلاة الفجر، بل يكون في الفرائض جميعاً، ولم يذكر القنوت في الفجر في ترجمة أحد أبوابه، بل  بصــ
و"  ،  1023" باب القنوت في صـلاة المغرب"حيث بوب  ،اقتصـر على ذكر القنوت في المغرب والعشـاء

 . 1024باب القنوت في صلاة العشاء الأخيرة"
وأما اختيـار ابن خزيمـة بأن القنوت لا يكون إلا للنوازل فقط، وأنه لم يكن صلى الله عليه وسلم يقنـت دهره كلـه لا 

  الأئمة الأربعة.، ولا في الوتر فقد انفرد به عن بقية بحفي الص
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 . وجوب الصلاة إلى سترة والدنو فيها المسألة الثامنة:
وجوب الصــــــلاة إلى الســــــترة، والدنو منها، وتحريم الصــــــلاة إلى غير   إلى  ابن  خزيمة وقد ذهب 

ب  ســترة، ف ،  - رضــي الله عنه   -واســتدل بحديث ابن عمر، " باب النهي عن الصــلاة إلى غير ســترة"ب وَّ
الله صلى الله عليه وسلم:" لا تصــل إلا إلى ســترة، ولا تدع أحداً يمر بين يديك، فإن أبى فلتقاتله، فإن  قال: قال رســول  

 .1025معه قرين"
 . ووجه الاستدلال: أن النهي عن الصلاة إلى غير سترة يفيد ظاهره التحريم

 . الهلال إجا رآه أهل بلدة هل يلزم بقية البلاد الصوم  :المسألة التاسعة
أن لكل بلد رؤيتهم الخاصـة بهم، ولا يلزمهم الصـوم برؤية غيرهم،   إلى  ابن  خزيمة وقد ذهب 

، ولم يخصــــــــــــــص هـذا الحكم بـالبلاد البعيـدة دون القريبـة، بـل أطلق الترجمـة، ولم يقيـدهـا ببلـد دون بلـد 
ــان لرؤيتهم لا رؤية غيرهم" ب  وَّ حيث ب   ــيام رمضـ   ،" باب الدليل على أن الواجب على أهل كل بلدة صـ

ــتدل بحديث كريب  ــألني عبد  الله بن  لباس ثم ذكر "قال:  ،واســــ ــهر، فســــ م ت  المدينة  في آخر الشــــ فق د 
: رأينـاه ليلـة الجمعـة، فقـال: أنـت رأي ت ـه ليلـة الجمعـة؟ قلـ ت  نعم،   ؟ فقلـ ت  ، فقـال: متى رأيتم الهلال  الهلال 

ــبت  ــام معاويةٌ، قال: لكننا رأيناه ليلة الســـــــ ــاموا وصـــــــ فلا نزال   أنا رأي ت ه ليلة الجمعة، ورآه الناس  وصـــــــ
ن ا  ــيامه؟ قال: لا، هكذا أم ر  : أولا تكتفي برؤية معاوية وصـــــــ ــومه حتى نكمل ثلاثين أو نراه فقل ت  نصـــــــ

 .1026"رسول  الله صلى الله عليه وسلم
.  إجا أفطر ثم تبين طلوعُ الشمس حكم: المسألة العاشرة   

أن الصـــائم إذا أفطر، وهو يظن أن الشـــمس قد غربت ثم تبين له  إلى  خزيمة  ابن   وقد ذهب 
ــومه، ولا قضـــاء عليه ــمس، ب  ، حيث بوَّ أنها لم تغرب، فإنه يتم صـ " باب ذكر الفطر قبل غروب الشـ

واســتدل بحديث أســماء، قالت" أفطرنا في رمضــان في يوم غيم على  ، إذا حســب الصــائم أنها غربت"
: أ مروا بالقضــــاء؟  -راوي الحديث عن أســــماء  -الشــــمس، فقيل لهشــــامعهد رســــول الله صلى الله عليه وسلم، ثم طلعت 

 .1027قال: ب دٌّ من ذلك"
.  المبيت بمزدلفة حكم :ةالمسألة الحادية عشر   

أن المبيت بمزدلفة ركن من أركان الحج، ولا يصــــــح الحج إلا به،  إلى  ابن  خزيمة وقد ذهب 
عٌ ولم يقف بـه فقـد فـاتـه الحج، ويجعـل "، فقـال  (معـالم الســــــــــــــنن)  فيالخطـابي   عنـهونقـل   م  إذا فـاتـه ج 

 1028"بن خزيمةاوإليه ذهب  ،إحرامه عمرة
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 . خلاف ابن خزيمة مع الحنفيةالمطلب التاسع عشر: 
من    آيـة  بســــــــــــــم الله الرحمن  مثـل الحنفيـة في المســــــــــــــائـل الفقهيـةاختلف ابن خزيمـة مع  وقـد  

وجواز إمـامـة    رفع اليـدين في الركوع، وجواز الوتر بركعـة واحـدة، وعـدم فرضــــــــــــــيتهـا،جواز  الفـاتحـة، و 
وإيجاب النية لصـوم    وعدم نقض خروج الدم من غير السـبيلين الوضـوء،الفرض على المصـلي نافلة، 

ــتقبال  كل يوم ــحارى دون البنيان، وهذه ، وجواز اســـــ ــاء الحاجة في الصـــــ ــتدبارها عند قضـــــ القبلة واســـــ
 هكذا ســماهم المحدثون   وســماهم العراقيين  المســائل التي جوزها ابن خزيمة هي نفس رؤية المحدثين،

 أيضاً. 
  Enbiya Yıldırım Ona işaret edip diyorki: İbn Huzeyme, rivayet ettiği 

hadisin hilâfına amel edenlere de bab başlıklarında şiddetli bir şekilde 

çatmıştır, burada tenkid edilenlerin başında rey ehli olan hanefiler gelir1029  

ــم الله الرحمن آية من فاتحة الكتاب   وكان ابن خزيمة يرى  عنون  بخلاف الحنفية، حيث  بســـــــ
أم   بحديث  اســــــــــتدلو ، 1030"الرحيم آية من فاتحة الكتاب باب ذكر الدليل على أن بســــــــــم الله الرحمن "

قرأ في الصــــــلاة" بســــــم الله الرحمن الرحيم" فعدها آية، و"الحمد لله رب العالمين"    أن النبي  "ســــــلمة  
 .1031"آيتين، و"إياك نستعين" وجمع خمس أصابعه

بـاب رفع اليـدين عنـد إرادة "عنون  ، حيـث  رفع اليـدين في الركوع بخلاف الحنفيـة  كـان يرى و 
 .1032"المصلي الركوع وبعد رفع رأسه من الركوع

ــة  "عنون  حيث ركعة بخلاف الحنفية،   الوتر جواز  ى ر يكان  و  باب ذكر الأخبار المنصــــــوصـــ
ل ي ت ها في الرد   عن النبي   ت  طرق  هذه الأخبار في المســــــــألة التي أ م  رَّج  أن الوتر ركعة، فقال: قد خ 

على م ن  زعم أن الوتر بركعة غير جائز إلا لخائف الصـبح، وأعلم ت  في ذلك الموضـع ما بان لذوي  
 .1033"الفهم والتمييز جهل قائل هذه المقالة

ــيلة بخلاف الحنفية،    ى ر كان يو  ــة "عنون  حيث أن الوتر فضـــ ــوصـــ باب ذكر الأخبار المنصـــ
والـــدالـــة على أن الوتر ليس بفرض لا على مـــا زعم م ن لم يفهم العـــدد، ولا فرق بين الفرض وبين  
الفضيلة، فزعم أن الوتر فريضةٌ، فلما سئل عن عدد الفرض من الصلاة زعم أن الفرض من الصلاة 

 .1034"العدد  خمس، فقيل له: والوتر؟ فقال: فريضة، فقال السائل: أنت لا تحسن

 
1029   Enbiya Yıldırım, İbn Huzeyme ve sahihî, s. 90. 
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باب إباحة ائتمام  "عنون  حيث جواز إمامة المصــــــــلي فريضــــــــة بالمصــــــــلي نافلة،    كان يرى و 
جابر بن عبد الله، قال "كان معاذ بن جبل يصــلي    حيث ب اســتدلو ،  "المصــلي فريضــة بالمصــلي نافلة

 .1035مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم يرجع فيؤم قومه، فيصلي بهم تلك الصلاة"
، حيـث خروج الـدم من غير مخرج الحـدث لا يوجـب الوضــــــــــــــوء بخلاف الحنفيـة  كـان يرى و 

، واستدل "باب ذكر الخبر الدال على أن خروج الدم من غير مخرج الحدث لا يوجب الوضوء"عنون  
بحديث الأنصـــــــــاري الذي طعنه رجل بســـــــــهم، وهو يصـــــــــلي، فأتم الأنصـــــــــاري  صـــــــــلات ه بعد أن نزع  

 .1036"السهم
حديث عمر بن  باســــتدل و إيجاب النية لصــــوم كل يوم قبل طلوع فجر ذلك اليوم،   كان يرى و 

قول باب إيجاب النية لصــــــــــوم كل يوم قبل طلوع فجر ذلك اليوم خلاف "الخطابي في النية، وعنون  
 .1037"من زعم أن نية واحدة في وقت واحد لجميع الشهر جائز

ــاء الحاجة عند وجود وقد   ــتدبارها عند قضــ ــتقبال القبلة أو اســ ذهب ابن  خزيمة إلى جواز اســ
إنما نهى  باب الدليل على أن النبي صلى الله عليه وسلم  "  ، حيث بوب ســــــترة أو حائط بين البائل والمتغوط وبين القبلة

عن اسـتقبال القبلة واسـتدبارها عند الغائط والبول في الصـحارى، والمواضـع اللواتي لا سـترة فيها، وأن 
ــترة ــع التي فيها بين المتغوط والبائل وبين القبلة حائط أو سـ ــة في ذلك في الكنف، والمواضـ "،  الرخصـ

ــتدل بحديث ابن عمر   ــتقبل القبلة، ثم جلس يبول إليها، فقال له مروان "واســـــــــ حيث أناخ راحلته مســـــــــ
أليس قد نهى عن هذا؟ قال ابن عمر: بلى، إنما نهى عن ذلك في الفضـــــــــــاء، فإذا كان  الأصـــــــــــفر:  

 . 1038بينك وبين القبلة شيء يسترك فلا بأس"
 . في المسائل الفقهية ابن خزيمة مع بعو أهل الحديث اختلافالمطلب العشرون: 

ــاً والقوم جلوســــااختلف ابن  خزيمة مع بعض أهل الحديث في مســــألة صــــلاة الإمام    وقد    ، جالســ
ــلي المأمومون قياماً "  ى ر ي  كان  وذلك أنه ــا، ولا يصــــــــ المتواترة،    لوجود الأخبار؛  إذا كان الإمام جالســــــــ

والأســــانيد الصــــحاح، والترجيحات الإســــنادية، بينما رأى بعض أهل الحديث إذا صــــلى الإمام جالســــاً 
 .1039"صلى من خلفه قياماً إذا قدروا على القيام

  

 
 . 3/64 ،، الصحيح ابن خزيمة 1035
 . 1/24 الصحيح،ابن خزيمة،   1036
 . 3/212 ،الصحيح ابن خزيمة،  1037
 . 35-1/34 الصحيح،ابن خزيمة،   1038
 وأنه لم يَدد مراده من بعض أهل الحديث. في كتابه الصحيح  هكذا وهذا النص موجود. 3/565 ،الصحيح ابن خزيمة،  1039
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 هة( في الفقه.321.جهود الطحاوي)ت .2.3.2/المبحث الثاني 
تيميـة  البيهقي  وابن   هبين الفقـه والحـديـث، ومع ذلـك أخرجـ  امعومعلوم بـأن الطحـاويَّ عـالم جـ

دَّ عليهمــا رداً علميــاً    محمود   دائرة أئمــة الحــديــث، ولكن عبــد المجيــد   من بيَّن  ســــــــــــــبــب إخراجهمــا ف ر 
 . 1040، وأثبت كونه محدثاً موضولياً 
حيـث   (شــــــــــــــرح معـاني الآثـار ومشــــــــــــــكـل الآثـار)  يـهكتـاب جهوده الفقهيـة من خلال يظهر لنـاو 

ــرح معاني الآثار)خصـــــــــــــص  للأحاديث المختلفة في المباحث الفقهية والأحكام العملية، وعمم    (شـــــــــــ
كل ما رآه مشــــكلًا خفي المعني ســــواء أكان ذلك في التفســــير أم في القراءات أم في   (مشــــكل الآثار)

يتوســــــع في نقد المتون وتصــــــحيح معانيها، والاســــــتشــــــهاد  كان  و   ،اللغة أم في الكلام أم في غير ذلك
  على صحة ما يذهب إليه بالقرآن والحديث واللغة، وبالنظر، والقياس على وجه الخصوص. 

ــرب ومع ذلك  همعلوم بأنو  مع   لدورانه  يختلف مع الأحناف في المســــــائل الفقهية  حنفي المشــــ
 . له آلية الاستنباط وملكته اً مجتهد  لكونهالدليل،  

وليس في "  يقول:دقة اســـــــــتنباطه عدم اعتباره الترك دليلا  من الأدلة الشـــــــــرلية، حيث  ومن 
 .1041"دليل على أنه لا يجوز الصلاة  فيها -داخل الكعبة :أي -ترك النبي صلى الله عليه وسلم الصلاة فيها

وقد ذكر الكوثري قصـة احترام قاضـي القضـاة أبو عثمان أحمد بن إبراهيم البغدادي المالكي 
مصـــر من قبل الخليفة بعد الثلاثمائة الطحاويَّ وتردده له ليســـمع من تصـــانيفه وإفتاء المتولي قضـــاء 

ــف ــتفتي أن يفتيه هو، ثم وصـــــــ بالإمام المجتهد الحافظ،  هالطحاوي في حضـــــــــوره بعد إصـــــــــرار المســـــــ
ــن والجمع والتحقيق وكثرة الفوائد  ترام قاضــــــي القضــــــاة  احلم يدل أو  .1042"وتصــــــانيفه بغاية من الحســــ

حســــــن تصــــــور الأحكام والأفعال، معرفته بفقه الواقع و بالطحاوي إلى مكانته العالية في الاســــــتنباط و 
 ؟ كما ينبغيوإنزالها 

 تابعاً لأصولهم؟ مهل للطحاوي أصول مخالفة لأصول الحنفية في الاستنباط أ
فنجد أن له ترجيحات    مؤلفاته الفقهية من خلال المسـائل في صـنيع الطحاوي وإذا نظرنا إلى 

ــيه معه،   هاتباعمخالفة للحنفية، و  ــده الدليل ومشـــــ ما   أئمة مذهبه  يختار من أقوال  كانحيث لما يرشـــــ
ــتقلًا يعتقد أن الدليل اأن الدليل في جب  اه ير  ــه رأياً مســـ نبه، وقد يخرج عن أقوالهم جميعاً، ويختار لنفســـ

 . ركائبهيوصل إليه، فهو يسير مع الدليل أنى سارت 

 
نقل عبد بيهقي وابن تيمية كما  وأنه ليس محدثاً عند ال.  246-163، ص.  أبو جعفر الطحاوي، وأثره في الحديثعبد المجيد محمود،   1040

 بكونه محدثاً.  ثم رد عليها برد علمي مصحوب بالأدلة المثبتة المجيد محمود أدلتهما 

 . 1/389 ،شرح معاني الآثارلطحاوي، ا 1041
 . 1.، صالإمام أبي جعفر الطحاوي على ذكر الخروج لرؤية الهلال قديماً مصنفات الكوثري،   1042
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ن ا  كذلك لوو  وذلك    يقرر اســتنباطه على أصــول الحنفية هالكوثري في شــأنه فنجد   على اســتمع 
  . 1043ولكن بالاجتهاد منه لهم،ليس تقليداً 

فإذا موارد الشــــــرع،  اســــــتقراء  عقب الطحاوي يعرض الأخبار على الأصــــــول المجتمعة كان  و 
ال ف  له  على خالف خبر  الآحاد   اتلك الأصــــول يأخذ بالأصــــل عملًا بأقوى الدليلين، وي ع د  الخبر  الم خ 
في   بكثرة هايســــــتدل، و ؛ إذ صــــــحة الخبر فرع خلوه من العلل القادحة عند المجتهد شــــــاذاً لعلة بدت  له
 .1044شرح معاني الآثار

ثم  يجمع الروايات من مرفوع وموقوف ومرسل وأثر من الصحابة والتابعين،    يعني أنه كان
يدرس الأحكام المنصوصة ويبين الأسس الجامعة لشتى الفروع فإذا شذ الحكم المفهوم من رواية راو  

من   الحنفية  تخير  ولذلك  الخبر،  قبول  في  قادحةً  علةً  ذلك  د   ي ع  الشرع  في  نظائره  تجاه  الا عن 
ترجيح القطعي على الظني في كتابيه شرح معاني الآثار وشرح  يوظف منهج  وأنه كان   .1045المذكور

وقد صرح    في الأدلة، يعني أنه يراعي على تراتبية الأدلة كما كان يراعيها الأحناف  1046مشكل الآثار 
قال:" إن الطحاوي في شرح معاني الآثار وشرح مشكل الآثار كان  ذلك محمد أنس سرميني حيث  

ثم يقوم بالترجيح بين النصوص  من التراتبية المذكورة بين القطعي والظني عند أهل الرأي،  ينطلق  
بالحديث الآحاد بدليل القواعد أو بالعمل والأدلة على هذا الأصل، كما أنه يصرح بالعدول عن العمل  

بالشاذ أو المنكر إن كان عدل أو بمعارضة ظواهر الكتاب، وكان يصف الحديث المتروك  المتوارث 
سمي الحديث المتروك منسوخاً إن عارض القواعد والأقيسة كما عنه لتعارضه مع ظواهر الكتاب، وي

فيما بينها، أعمل  قاعدة التخفيف ونسخ الأغلظ بالأخف، فإن استوت الأدلة كالظنيات  في إعماله  
خلفيته الحديثية، وقد نبه إلى ذلك الكوثري بقوله" نظام الإسناد في الترجيح بين الأسانيد بناء على  

في صدد الكلام على  هنا من الإشارة إلى دقيقة وهي أن الطحاوي كثيراً ما يذكر في الأبواب  لابد  
كيت وكيت( ويظن من ذلك من لا خبرة عنده أنه يريد  )والنظر هنا يقتضي  أحاديث من أخبار الآحاد  

في خبر الآحاد من  بذلك في المسألة، وليس كذلك، بل هو تطبيق منه لقاعدة أهل العراق  القياس  
عرضه على الأصول المجتمعة عندهم من البحث في الكتاب والسنة، فإن كان الخبر مخالفاً لتلك 

ويضاعفون النظر حتى يهتدوا إلى أدلة    يعتبرونه شاذاً خارجاً على نظائره، فيتوقفون في أمرهالأصول  
كان   كتبه  في  فالطحاوي  ضعفة  أخرى،  عند  المهجورة  القواعد  تلك  أمثال  في  النفع  من  غاية  في 

 1047المتأخرين 

 
   . 301ص.  تأنيب الخطيب،الكوثري،  1043

 . 301 .، صتأنيب الخطيبالكوثري،  1044
 . 22 .، صالحاويالكوثري،  1045
 . 139محمد أنس سرميني، القطعي والظني بين أهل الرأي والحديث، ص. 1046

 .  145محمد أنس سرميني، القطعي والظني بين أهل الرأي والحديث، ص.  1047
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وهذا الصــــنيع من الطحاوي هو صــــنيع الأحناف وأما المحدثون فلا يعرضــــون الأخبار على  
ــحيحاً   ــول، بل يقبلون الخبر إذا كان صــ ــب لهالأصــ ــرونه لما يناســ ، وذلك يقتضــــي ميله لاتجاه  ويفســ

 .الحنفية
  -ونقد م ن  ظن   كتبه،كثيراً في   المذكورة  تلك القاعدةبوأشـــــــــــــار الكوثري إلى مراعاة الطحاوي  

 .1048ترجيح من الطحاوي لبعض الروايات على بعضها بالقياسأنه  -عدم خبرتهل
حيث يذكر الآثار المأثورة    (شــرح معاني الآثار) فيالطحاوي مســلكه في الاســتنباط   وصــرح

من  عن رســـول الله صلى الله عليه وسلم في الأحكام، ويبين الناســـخ والمنســـوخ، وما يجب به العمل  منها لما يشـــهد له 
هم على بعض، وي ق ي م    ــ  ضــــ ــنة المجتمع عليها، ويذكر تأويل  العلماء، واحتجاج  ب ع  الكتاب الناطق والســــ
ث ل ه م ن  كتاب  أو سـنة  أو إجماع  أو تواتر  م ن  أقاويل   ح  به م  ة  ل م ن  صـح عنده قول ه منهم بما ي صـ  الح جَّ

حيـث يبين مـا يجـب بـه العمـل من  يعني عنـده قـدرة على تمييز الأدلـة    .1049الصــــــــــــــحـابـة أو تـابعيهم  
من   القرآن الكريم والســنة المتواترة، وتصــحيح احتجاج العلماء بإقامة الحجة علي  من الآثار بمؤيدات 

صــــــــــــح عنده كلامه، وهذا العمل لا يســــــــــــتطيع به إلا من كان متمكناً بأحوال النصــــــــــــوص وقواعدها 
 كالطحاوي. 

ــتنباطاته الفائق ونظره البعيد    ويظهر لنا إيراده كل ما يتعلق بالباب من   فيملكته الفقهية واسـ
مـا بينهـا من اضــــــــــــــطراب، وجمعـه بين النظر   تـهأحـاديـث أو آثـار، ونقـده روايـات الحـديـث الواحـد وإزال

عـدم و  ،الموائمـة بين الخبر والنظر  طريقـة في رفع الاختلاف على اهـهاتجـوالخبر في رفع الاختلاف و 
سـلك في رفع ي، و عن حكم الخبر بحال إذا كان النظر صـحيحاً، فإذا صـح الخبر شـهد النظر    إخراجه

ما يأتي بالنظر شـــــــــــــاهداً على صـــــــــــــحة الجمع والتوفيق،   واحد، فكثيراً الاختلاف أكثر طريق في آن 
  .وأحياناً يثبت له ضعف أحد المتعارضين فيرجح الأقوى على الضعيف

حيث   (شـرح معاني الآثار)كالباحث المنصـف في   أدلة المسـائل الخلافية  الطحاوي يحاكمكان  و 
مصنفات  الطحاوي الممتعة كتاب معاني الآثار في المحاكمة بين أدلة المسائل الخلافية، فم ن "قال: 

ــائل، ويخرج م ن بحوثه بعد نقدها   ك  بها أ ه ل  الخ لا ف  في تلك المسـ ــَّ ــنده الأخبار  التي ي ت م سـ ــوق بسـ يسـ
يد الأعمى، وليس لهذا إســــــــــــناداً ومتناً روايةً ونظراً بما يقتنع به الباح ث  المنصــــــــــــف  المتبرئ من التقل

 .1050"الكتاب نظير في التفقية وتعليم طريق الفقه وتنمية ملكة الفقه رغم إعراض م ن أعرض عنه
الطحاوي بها ونظره الدقيق في دراسة   عتناءمدى ا   لناليتبين    نموذجاً من تلك المحاكمة أذكرسو 

ــألة ســــؤر الهرة في الأحكام الشــــرلية، حيث ذكر الاختلاف بين أبي يوســــف ومحمد بن الحســــن   مســ
  اه ير  يرجح مـا وبين أبي حنيفـة، وأدلتهم، ورجح مـا ذهـب إليـه أبو حنيفـة وهو كراهـة ســــــــــــــؤر الهرة، ولم

 
 . 36 .، صفقه أهل العراق وحديثهمالكوثري،  1048
 . 1/11، شرح معاني الآثارالطحاوي،  1049
 . 33 .، صالحاويالكوثري،   1050
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قالت  كبشة زوجة أبي قتادة: إن "حديث أبي قتادة هو  و  وذكر أدلتهما  من جوازها،أبو يوسف ومحمد 
أبا قتادة دخل عليها، فســـــكبت  له وضـــــوءاً، فجاءت  هرة، فشـــــربت  منه، فأصـــــغى لها أبو قتادة الإناء   
: نعم، قال: فإن   ، قالت كبشة: فرآني أنظر إليه، فقال: أتعجبين يا ابنة أخي؟ قالت: ق ل ت  حتى شربت 

  -وحديث عائشــــــة  "،  قال: إنها ليســــــت بنجس، إنها من الطوافين عليكم، أو الطوافات   رســــــول الله 
:    -رضـــــي الله عنها من الإناء الواحد، وقد أصـــــابت الهر منه   ك ن ت  أغتســـــل أنا ورســـــول الله  "قالت 

ــة،    "،قبل ذلك ــغي الإناء للهر وي"وحديث عائشــ ــول الله صلى الله عليه وسلم، كان يصــ ــلهأن رســ ــأ بفضــ  "، ثم ذكرتوضــ
ر  أن يغســـــــل    ، وهو حديث أبي هريرة عن النبي  حنيفة  يأب دليل قال" طهور الإناء إذا ولغ فيه اله 

 بدأ أنعنده، و  أقوى اســتدلالًا من اســتدلالهم  ورجحه لكونه،  مرة أو مرتين"، وقول الصــحابة والتابعين
ــاحبين، حيث فند ي ــاحبين بتأويل أدلتهم ناقش أدلة الصــ وذلك قد يجوز أن يكون أ ريد " بقوله  أدلة الصــ

، فـأمـا ولوغ هـا في الإنـاء فليس في ذلـك دليـلٌ أن ذلـك يوجـب  ت هـا الثيـاب  اســــــــــــــ  ن هـا في البيوت وم مـ  و  بـه ك 
النجاســــة  أم لا؟ وإنما الذي في الحديث من ذلك فعل  أبي قتادة، فلا ينبغي أن يحتج م ن قول رســــول  

ن هـا في المنـازل يـه ويحتمـل خلافـه، وقـد ر الله صلى الله عليه وسلم بمـا قـد يحتمـل المعنى الـذي يحتج بـه ف أينـا الكلاب  كو 
غير مكروه، وسؤرها مكروهٌ، فقد يجوز أيضاً أن يكون ما روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم مما في حديث أبي  
قتادة أريد به الكون  في المنازل للصــيد والحراســة والزرع، وليس في ذلك دليل على حكم ســؤرها، هل 

ن رســـــــول الله صلى الله عليه وسلم فيها إباحة ســـــــؤرها، فنريد أن هو مكروه أم لا؟ ولكن الآثار الأ خر  عن عائشـــــــة، ع
  أبي هريرة، عن النبي  حديث ننظر هل روي عن رســـــــــول الله صلى الله عليه وسلم ما يخالفها، فنظرنا في ذلك فإذا  

، وهذا حديث متصـل الإسـناد،  "قال " طهور الإناء إذا ولغ فيه الهر أن يغسـل مرة أو مرتين ، ق رَّةٌ شـكَّ
ل، وقد  ل ها هذا الحديث  لصــــحة إســــناده، فإن كان هذا الأمر يؤخذ   فيه خلاف ما في الآثار الأ و  ف صــــَّ

ثم أضــــــــاف إلى دليل أبي حنيفة   .1051"من جهة الإســــــــناد، فإن القول بهذا أولى من القول بما خالفه
كان لا يتوضــــــأ بفضــــــل الكلب والهر    عمر "أنهابن   كقولأدلة أخرى من أقوال الصــــــحابة والتابعين،  

ن ور  في الإناء فاغ  "، وســعيد بن المســيب قال "وما ســوى ذلك فليس به بأس ه مرتين أو ل  ســ  إذا ولغ الســ  
والحســــن البصــــري وســــعيد بن المســــيب في الســــنور يلغ في الإناء، قال أحد هما: يغســــله مرة،   ،"ثلاثاً 

  ، ب  وقال الآخر: يغســــــله مرتين، والحســــــن البصــــــري في هر ولغ في إناء أو شــــــرب منه، قال: ي صــــــ 
ــله من الدواب،  ــأ  بفضــ ــعيد عما لا ي ت وضــ ــأل يحيى بن ســ ن اء  مرة، ويحيى بن أيوب أنه ســ ل  الإ  ــ  ســ وي غ 

ل   ".الخنزير والكلب والهر"فقال:  دَّ هذا الق و  ي ح   النظ ر   وقد شـ  ح  حيث قاس لحم السـنور على لحم    ،الصـ 
فثبت  في النهي عن أكله، وحكم سؤره كحكم لحمه لكونه ماس لحماً مكروهاً،  الحمر الأهلية والسباع

 .1052"وهو قول أبي حنيفة بذلك كراهة  سؤر السنور، فبهذا نأخذ،
 

 

 
 . 51/ح1/19، معاني الآثارشرح الطحاوي،  1051
 . 1/21، شرح معاني الآثارالطحاوي،  1052
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 الكريم عند الطحاوي.    بالقرآن النبوية علاقة السنة المطلب الأول: 
ــنة  علاقة  يرى  الطحاوي   وكان   ــير  لكتاب با  النبوية الســ ذلك  حيث صــــرح  والتبيين  علاقة التفســ

حكم المتشــــــــابهات إنما يلتمس من الآيات المحكمات التي   "إن  بقوله  (أحكام القرآن)في مقدمة كتابه  
ثم م ن أحكـامه التي أجراها على لســــــــــــــان نبيـه صلى الله عليه وسلم تبيـاناً لمـا أنزل للكتـاب أ مًّا،   -عز وجل -جعلهـا الله  

ــابهاً، وأمر بقبول ذلك من رســــــول الله صلى الله عليه وسلم قولًا، كما أمر بقبول كتابه منه    -عز وجل -في كتابه متشــــ
 علينا بذلك قبول   -عز وجل -فأوجب "ذكر الآيات  التي أمرت  بطاعة الرســـول صلى الله عليه وسلم، حيث قال و   "قرآناً 

ل  الله صلى الله عليه وسلم ،ما أتانا به رســول  الله صلى الله عليه وسلم قولًا، كما أوجب قبول ما تلاه علينا قرآناً  و  ن ا رســ  ل م  الذي عنه    -وأ ع 
نـا بـه، ومـا نهـانـا عنـه، وإن  لم يكن    -عز وجـل  -ا كتـاب  اللهق ب ل نـ   إن علينـا قبول مـا قـالـه لنـا، ومـا أ م ر 

بـل  لا يراعي على تراتبيــة الأدلــة  وهــذا لا يعني أنــه    .1053"قرآنــاً، كمــا علينــا قبول  مــا تلاه علينــا قرآنــاً 
 علاقةبزعمه  وأما  في شــرح معاني الآثار وشــرح مشــكل الآثار،  كان يراعيها وذلك ظاهر من صــنيعه

من تســــاوي   ليس على ما يقصــــده الشــــافعي ومدرســــة الحديث علاقة التفســــير والبيان  الكتاب والســــنة 
 لما أجمل في الكتاب.  صلى الله عليه وسلم بل من باب وظيفة النبي الأدلة كلها

 عند الطحاوي.   عرض السنة على الكتاب والأصول الأخرى المطلب الثاني: 
وإذا خالف خبر  الآحاد على الأصــــــــــــول المجتمعة ويعللها بها،    يعرض الأخباروكان الطحاوي 

تلك الأصـــول المجتمعة، فيأخذ بالأصـــول المجتمعة عملًا بأقوى الدليلين، وي ع د  الخبر  المخالف  على  
ت  علةٌ فيه للمجتهد  صــحة  الخبر ؛ إذ لها شــاذًّا، وليس مخالفة للخبر الصــحيح، وإنما مخالفة لخبر ب د 

ينظر إلى الأدلة بنظرة القطعي والظني  يعني أنه كان  ،  1054فرع  خلوه من العلل القادحة عند المجتهد 
يقدمها الأحناف، ويجعل القرآن الكريم مركزاً لســـــــــــــائر الأدلة حيث يقدم القطيعات على الظنيات كما 

إذا وقع التعارض في الدلالات بين  ولذا ، المرجعة العليا للقرآن على الحديث ، يعني  وهو قاض عليها
 . الكتاب والحديث فإنه يقدم الكتاب على الحديث مباشرة

ــول تخصـــيص عمومات الكتاب بالخبر المتواتر وتقديمه على القياس والنظر حتى لا   هومن أصـ
ــاد القرآن   ــنة  ل  يضـ ــنة ، ولا السـ ، وهذا تفكيرهللسـ النصـــوص الشـــرلية من حيث  الأصـــولي في فهم  لقرآن 

ــألة لحوم الحمر الأهلية  ، كما يظهر ذلكالثبوت  ــاً اختلف مع المحدثين واتفق  1055في مسـ ، وهنا أيضـ
 مع الأحناف.

 
 . 61  .، صأحكام القرآن الكريم الطحاوي،   1053
 . 39-32 .، صفقه أهل العراق وحديثهم الكوثري،   1054
في النهي عن لحوم الحمر الأهلية بما قد ذكرْنَا، ورجعَتْ معانيها إلى ما وصَفْناَ،    صلى الله عليه وسلموقد تواترتِ الآثارُ عن رسولِ الله  "قال الطحاوي:   1055

إباحتهَا، وما احتج به في ذلك    -رضي الله عنهما  -فليس ينبغي لأحد خلاف شيء من ذلك، فإنْ قال قائلٌ: فقد روَيْ تُم عن ابن عباس
من ذلك فهو أولى مما    صلى الله عليه وسلم ﴿قل لا أجد فيما أوحي إليَّ محرماً على طاعم يطعمه﴾ ، قيل له: ما قاله رسولُ الله    - عز وجل  - اللهمن قول 

من ذلك فهو مستثنى من الآية، على هذا ينبغي أن يَُْمَلَ ما جاء عن رسول   صلى الله عليه وسلم، وما قاله رسولُ الله -رضي الله عنها -قال ابنُ عباس
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ذكر اختلاف حيث  مسألة أكل لحوم الفرس،  في    القياس، كمايقدم الآثار الصحيحة على  كان  و 
، فذهب أبو حنيفة إلى الكراهة، وذهب الصــــــــــــــاحبان إلى الجواز، ورجح  الصــــــــــــــاحبينأبي حنيفة مع  

 .1056قول هما
 الناسخ والمنسوخ عند الطحاوي.المطلب الثالث:  

أحكام  و)،  (شـرح معاني الآثار)في مقدمة    ، وذلك ظاهربالناسـخ والمنسـوخ كثيراً   كان يعتنيو 
و  ز   كانو ،  (القرآن وهنا اختلف اتجاهاً    ، ويرد لمن رفض ذلك،نســخ الســنة بالقرآن، والقرآن بالســنة    ي ج 

ثَّل  ن سـ  حيث   مع المحدثين واتفق مع الأحناف، لتوارث بالهجرة في الإسـلام،  اب  القرآن  السـنة  النبوية    خ  م 
ذلك بما أنزل في كتابه من قوله ﴿ وأولوا الأرحام بعضــهم أولى ببعض في   -عز وجل  -ثم نســخ الله  

والصــــلاة إلى بيت المقدس، فقد كان رســــول  الله صلى الله عليه وسلم على    ،1057كتاب الله من المؤمنين والمهاجرين﴾
ذلك بما أنزل في كتابه ﴿قد نرى تقلب وجهك في الســــــــماء فلنولينك    -عز وجل  -ذلك، ثم نســــــــخ الله  

ــاها فول وجهك شـــــــطر المســـــــجد الحرام وحيث ما كنتم فولوا وجوهكم شـــــــطره﴾ ، وبيع  1058قبلة ترضـــــ
ذلك بمـا أنزل في كتـابه من قوله ﴿ وإن  -عز وجل  -الأحرار في الديون التي عليهم، ثم نســــــــــــــخ الله  

خ  من ذلك ما كان غير قرآن، ولما كان   ،1059كان ذو عســـرة فنظرة إلى ميســـرة ﴾ وكان القرآن  قد ن ســـ 
ل  القرآن   و  ه ن ز  ــ  ــلام من الأحكام يجري على ما جرى عليه، ولا ي ن ق ضــــــــ ل  القرآن في الإســــــــ و  م  ن ز  ما ت ق دَّ

ل ه، كان مثل ذلك إذا كان من الرسـول صلى الله عليه وسلم بعد نزول بخلافه،  ك  وكان نزول  القرآن ينسـخه؛ لأنه م ن  شـ 
ن ا   القرآن ناسـخاً لما أنزل قبل ذلك من القرآن  إذا كان يخالف حكم ه، وإن كان م ن الناس م ن  قد خالف 

 
في كتابه آية مطلقة على ذلك الجنس، فيُجْعَلُ ما    -عز وجل  -في الشيء المقصود إليه بعينه، مما قد أنزل الله  لمتواترهذا المجيء ا  صلى الله عليه وسلمالله  

من ذلك مستثنى من تلك الآية، غير مخالف لها، حتى لا يضاد القرآنُ السنةَ، ولا السنةُ القرآنَ، فهذا حكم لحوم    صلى الله عليه وسلمجاء عن رسول الله  
قال : ولو كان بالنظر، لكان لحوم الحمر الأهلية حلالًا، وكان ذلك كلحم الحمر    ، ثم الحمر الأهلية، من طريق تصحيح معاني الآثار

لوحشي كلحم الوحشية؛ لأن كل صنف قد حُرّمَِ إذا كان أهلياً مما قد أُجَِْع على تحريمه، فقد حُرّمَِ إذا كان وحشياً، ألا ترى أن لحم الخنزير ا
النظر على ذلك أيضاً، إذا كان الحمار الوحشي لحمه أن يكون حلالًا، أن يكون كذلك الحمار الأهلي، ولكن ما    فكان الخنزير الأهلي،  

 . 4/209، شرح معاني الآثار ".أولى ما اتبع، وهذا قول أبي حنيفة، ومحمد رحمة الله عليهم أجَعين صلى الله عليه وسلمجاء عن رسول الله 
أن رس       ول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن لحوم الخيل، والبغال، والحمير"، ثم قال: فذهب قومٌ إلى هذا، "روى الطحاوي بس       نده عن خالد بن الوليد،     1056

واحتجوا في ذل  ك به  ذا الح  دي  ث، وخ  الفهم في ذل  ك آخرون، فق  الوا: لا بأس بأك  ل لحوم  ،فكرهوا لحومَ الخي  ل، وممن ذه  ب إلى ذل  ك أبو حنيف  ة
الخي ل، واحتجوا في ذل ك م ا رُوِيَ عن ج ابر بن عب د الله ق ال:" كن ا نأك ل لحومَ الخي ل على عه د رس              ول الله صلى الله عليه وسلم"، وعن أسم اء بن ت أبي بكر 

" وفي هذا الباب آثار، قد دخلتْ في باب النهي عن لحوم الحمر الأهلية، فأغنانا ذلك عن قالتْ:" نَحرْنَا فَ رَس اً على عهدِ رس ولِ الله صلى الله عليه وسلم فأكَلْنَاه
واحتجوا بذلك بتواتر الآثار في ذلك  ،إعادتها، فذهب قومٌ إلى هذه الآثار، فأجازوا أكْلَ لحومِ الخيل، وممن ذهب إلى ذلك أبو يوس            ف ومحمد

حَّتْ  وتظاهرها، ولو كان ذلك مأخوذاً من طريق النظر، لما كان بين الخيل الأهلية والحمر الأهلية فَ رْقٌ، ولكن الآثار عن رس      ول الله صلى الله عليه وسلم إذا   ص      َ
في حديثه أن رس      ول الله صلى الله عليه وسلم أباح لهم لحومَ   -عنهمارض      ي الله    -وتَ وَاتَرتْ أولى أن يقال بها من النظر، ولا س      يما إذ قد أخبر جابرُ بنُ عبد الله

 .4/211، شرح معاني الآثار. "الخيل في وقت منعه إياهم من لحوم الحمر الأهلية، فدل ذلك على اختلاف حكم لحومهما
 آية.   33/6 سورة الأحزاب  1057
 آية.  2/280 سورة البقرة  1058
 آية.  2/280 سورة البقرة   1059



221 

 

في ذلـك، وذهـب إلى أنـه لا ينســــــــــــــخ القرآن إلا قرآن، فـإن القول في ذلـك عنـدنـا مـا قـد ذكرنـاه فيـه لمـا 
 .1060مما قد دل عليه -عز وجل -اعتللنا به فيه، ولما قد وجدنا في كتاب الله

خ  الســــنة  القرآن   ثَّل  الطحاوي  ل ن ســــ    -جل ثناءه   -وفرض الله  "بقوله    بمســــألة الوصــــية للوارث   وم 
﴿كتب عليكم إذا حضـــــــــر أحدكم الموت  إن  -عز وجل  -الوصـــــــــية  في كتابه للوالدين والأقربين فقال

خ  ذلك على لســان رســوله صلى الله عليه وسلم  1061ترك خيراً الوصــية للوالدين والأقربين...﴾ بقوله:" لا وصــية  ، ثم ن ســ 
ن ا   ،لوارث" ، كما ينسخ القرآن  السنة  فثبت بما ذ ك ر   .1062"أنَّ السنة قد تنسخ القرآن 

؛ لأن الله عز وجل المعنى الظاهر من النصـــــــــــــوص الشـــــــــــــرليةب العمل  يرى  الطحاوي    كانو 
ــوص  ــحابة عملوا بما فهموه من ظاهر الخطاب بدون التوقف على الخصـــــــــــ ؛ إذ خاطبهم به، والصـــــــــــ

يعمل بعموم النصـــــــوص    ا كانولذ   الخصـــــــوص يتوقف على نص آخر ســـــــواء من الســـــــنة أو القرآن؛
وهنا اتفق مع  بالتعليل المذكور،  والعام أولى من الخاص عنده  الشـــــــــرلية بدون انتظار الخصـــــــــوص 

وكــان من القرآن مــا قــد يخرج على المعنى الــذي يكون ظــاهراً لمعنى، "  قــال:  حيــث   الأئمــة الحنفيــة
وإن كان باطنه قد يحتمل    وكان الواجب علينا في ذلك اســـــــــــتعمال ظاهره،ويكون باطنه معنى آخر، 

نـا   الف  ب ن ـا ليبين  لنـا، ولم نخـاطـب بـه لغير ذلـك، وإن كـان بعض النـاس قـد خـ  ط  خلاف  ذلـك؛ لأنـا إنمـا خ و 
 فـإن القول عنـدنـا في ذلـك مـافي هـذا، وذهـب إلى أن الظـاهر في ذلـك ليس بـأولى بـه من البـاطن،  

تطبيق بعض الصـــحابة ما ب دلاســـتو "،  ذهب ن ا إليه للدلائل التي قد رأي ن اها تدل عليه، وتوجب العمل  به
فهموه من كلمة" الخمر" في قول الله تعالى ﴿ يا أيها الذين آمنوا إنما الخمر والميســــر... ﴾ ولكن لم 
يبين لهم في الآيـة مـا تلـك الخمر ومـا جنســــــــــــــهـا؟ حيـث إنهم طبقوا مـا فهموه ممـا كـان وقع في قلوبهم  

ولـذلـك العـام أولى من الخـاص؛ إذ الآيـات فيهـا مـا ي ر اد  بـه  أنـه المراد بـه على مـا ظهر لهم من حكمـه 
العام ، وفيها ما ي ر اد  به الخاص، وكانوا قد اســــــــــــــتعملوا قبل التوقيف على ما ظهر لهم من المراد بها 
من عموم وخصـوص، وكان الخصـوص لا يوقف عليه بظاهر التنزيل، إنما يوقف عليه بتوقيف ثان  

 . 1063"ل عليهرى من التنزيل تد من الرسول صلى الله عليه وسلم أو من آية أخ
أوجـب الطحـاوي  الصــــــــــــــدقـة  في القليـل والكثير من الخـارج من   المـذكورة لتلـك القـاعـدة  مراعـاةو 
ه بحديث   "فيما سـقت السـماء  العشـر  "حديث   لعمل بعمومالأرض ل صـ  ليس فيما دون خمسة  "ولم ي خ صـ  

ق ت  الســـماء  ما ذ ك ر  علق ذلك بقوله، و "أوســـق صـــدقة ل  فيما ســـ  ع  " ففي هذه الآثار أن رســـول الله صلى الله عليه وسلم ج 
لَّ  اراً، ففي ذلـك مـا يـدل على وجوب الزكـاة في كـل مـا خرج من الأرض قـ  د  قـ  ر  في ذلـك م  د   فيهـا، ولم ي قـ 

  .1064أو كثر"

 
 . 1/62، أحكام القرآن الطحاوي،   1060
 آية.  2/180 سورة البقرة   1061
 . 1/63 أحكام القرآن،الطحاوي،    1062
 . 65-1/64، أحكام القرآن الطحاوي،   1063
 . 2/37، شرح معاني الآثارالطحاوي،   1064
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عند تفســـير    حيث صـــرح ذلك  الأمر بعد الحظر للإباحة خلافاً للحنفية،  يرى  الطحاوي   وكان
قــال: أمروا أن يــأتوا من حيــث نهوا ف،  1065قولــه تعــالى ﴿فــإذا تطهرن فــأتوهن من حيــث أمركم الله﴾

 -عنـه، وكـان ذلـك على إبـاحـة إتيـانهن من حيـث نهوا عن إتيـانهن في حـال الحيض، ولم يكن قولـه
  . 1067على إيجاب إتيانهن عليهم 1066: ﴿فإذا تطهرن فأتوهن من حيث أمركم الله﴾-عز وجل

 
 . حل الآثار المتعارضةفي الطحاوي  صنيعالمطلب الرابع: 

كان على منهج أهل الرأي في كان الطحاوي في شــــرح مشــــكل الآثار وشــــرح معاني الآثار  و 
على التراتبيـة بين  فمنهجـه في الكتـاب وأدواتـه في دفع التعـارض مبنيـة  التعـامـل مع الأحـاديـث والأدلـة،  

وظواهر القرآن على أخبار الآحاد والظنيات، القطعي والظني، وعلى تقديم الســــنن المشــــتهرة والقواعد  
فـإن اســــــــــــــتوت الأدلـة لجـأ إلى الجمع في بـاب الـدلالات يقـدم المحكم على المجمـل وغيره،  كمـا أنـه  

ــه الآتية في دفع  1068وغيره من وســـائل دفع التعارض والنســـخ الجزئي  ــوصـ ولذلك ينبغي أن يفهم نصـ
كما عند    ، ثم الترجيحالجمع، ثم النســـــــخ  مســـــــلك على هذا النحو لا على النحو أنه يســـــــلكالتعارض 

 : واتجاههإذا فهم هكذا فيكون على عكس مراده و  ،المحدثين خلافاً للحنفية
المجيء أن نحملها ونخرج وجوهها والأولى بنا في هذه الآثار لما جاءت هذا "قال الطحاوي 

 . 1069"على الاتفاق لا على الخلاف والتضاد 
والأولى بنا في صـــرف وجوه الآثار ومعانيها صـــرفها إلى ما ليس فيه تضـــاد، ولا معارضـــة "

 1070"لسنة بسنة
 . 1071"وأولى بنا أن نحمل الآثار على الاتفاق لا على التضاد "
 1072"الروايات كلها على الاتفاق لا على التضاد فأولى الأشياء بنا أن تحمل هذه "

 
 آية.  2/222 سورة البقرة 1065
البقرة 1066 بدليل.   آية.  2/222  سورة  يتعلق بالندب والإباحة لا محالة بل هو للإيجاب عندنا إلا  بعد الحظر لا  البزدوي: إن الأمر   يقول 

  . 22 .ص  ،كنز الوصول إلى علم الأصولالبزدوي، 
 .  1/129، القرآن أحكام الطحاوي،   1067

 .  242محمد أنس سرميني، القطعي والظني بين أهل الرأي والحديث، ص.  1068

 . 1/192، شرح معاني الآثارالطحاوي،  1069
 .  33/ 4،  شرح معاني الآثار الطحاوي،  1070
 . 1/214، شرح معاني الآثارالطحاوي،  1071
 . 1/163شرح معاني الآثار، الطحاوي،  1072
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، فاحتملا الاتفاق، واحتملا التضــــاد، صلى الله عليه وسلموأولى الأشــــياء بنا إذا روي حديثان عن رســــول الله "
 . 1073"أن نحملهما على الاتفاق لا على التضاد 

وهكـذا ينبغي أن يخرج عليـه الآثـار ويحمـل على الاتفـاق مـا قـدر على ذلـك، ولا يحمـل على  "
 . 1074"التضاد إلا ألا يوجد لها وجه غيره

 . 1075"وسبيل الآثار أن تحمل على الاتفاق ما وجد السبيل إلى ذلك، ولا تحمل على التنافي والتضاد "
ه، فــإنــه إنمــا    صلى الله عليه وسلم"والواجــب على ذوي اللــب أن يعقلوا عن رســــــــــــــول الله   مــا يخــاطــب بــه أمتــ 

يخــاطبهم بــه ليوقفهم على حــدود دينهم، وعلى الآداب التي يســــــــــــــتعملونهــا فيــه، وعلى الأحكــام التي 
يحكمون بها فيه، وأن يعلم أنه لا تضــــــــــــــاد فيها، وأن كل معنى منها يخاطبهم به يخالف ألفاظ ه فيه 

عنى، وأن يطلبوا مـا في كـل واحـد من ذينـك الألفـاظ التي قـد كـان خـاطبهم فيمـا قبلـه من جنس ذلـك الم
ــاداً، أو خلافاً فإنهم يجدونه بخلاف ما ظنوه فيه، وإن  المعنيين إذا وقع في قلوبهم أن في ذلك تضــــــــــ
خفي ذلك على بعضـهم فإنما هو لتقصـير علمه عنه، لا لأن فيه ما ظنه من تضـاد أو خلاف، لأن  

،  1076﴾ كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً ولو    ﴿ما تولاه الله بخلاف ذلك كما قال تعالى  
  . 1077والله نسأله التوفيق"

ومن آليات الجمع عند الطحاوي بجعل أحدهما مخصــصــاً للآخر، وصــرف كل نص لمعني  
مسـألة الشـرب قائماً، حيث روى الآثار الواردة في كراهة الشـرب قائماً، ب  يمكن لنا أن نمثلو ،  يقتضـيه

ــرب قائماً"،  فثم روى الآثار الواردة بإباحة ذلك،   ــياء بنا إذا قال" ففي هذه الآثار إباحة الشـ وأولى الأشـ
روي حديثان عن رســـــــــول الله فاحتملا الاتفاق، واحتملا التضـــــــــاد، أن نحملهما على الاتفاق لا على  

ي ن ا عنه في  التضــــاد، وكان ما روي ن ا في هذا الفصــــل عن رســــول الله صلى الله عليه وسلم إباحة الشــــرب قائماً وفيما رو 
الفصـــــــــــــل الذي قبله النهي عن ذلك، فاحتمل أن يكون ذلك النهي لم يرد به هذه الإباحة، ولكن أريد 

، ثم جمع بين الأحـاديـث المتعـارضــــــــــــــة وأيـد القول بـالإبـاحـة، وعلـل ذلـك بـأن النهي  1078معنى آخر...
ــار، والله   ــذه الآثـ ــا معنى هـ ــدنـ ــذا عنـ ــإذا ذهـــب الخوف ارتفع النهي فهـ ــان من أجـــل الخوف فـ ــا كـ إنمـ

 .1079أعلم"
ــرح الطحاوي    كذلكو  ــول  الله صلى الله عليه وسلم  "جمع حديث ثوبان    تلك القاعدة المذكورة عند بصـــــ رأي ت  رســـــ
نا ألم تصــبح صــائماً يا  "وفضــالة بن ع ب ي د قال   "،قاء فأفطر دعا رســول  الله صلى الله عليه وسلم بشــراب، فقال له بع ضــ 

 
 . 4/274، الآثارشرح معاني الطحاوي،  1073
 . 1/434 شرح معاني الآثار،الطحاوي،  1074
 . 4/392 شرح معاني الآثار،الطحاوي،  1075
 آية.  4/82 النساءسورة  1076
 . 1/157، شرح مشكل الآثار الطحاوي، 1077
 .4/274 شرح معاني الآثار،الطحاوي،   1078
 .4/276 شرح معاني الآثار،الطحاوي،   1079
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م ن ذرعه  "قال رســـــــــــول الله صلى الله عليه وسلم  ،قال  ،حديث أبي هريرة مع 1080"رســـــــــــول الله، قال: بلى، ولكني ق ئ ت  
ــتقاء فليقض  ــاء، وم ن اســـــ ــائم فليس عليه قضـــــ م   "  بقوله:، "القيء وهو صـــــ فبيَّن  هذا الحديث  كيف حك 

ــائم إذا ذرعـه القيء أو اســــــــــــــتقـاء،   وأولى الأشــــــــــــــيـاء بنـا أن تحمـل الآثـار على مـا فيـه اتفـاقهـا الصــــــــــــ
فيكون معنى الحديثين الأولين على ما وصـفنا حتى لا   وتصـحيحها لا على ما فيه تنافيها وتضـادها،

 .1081يضاد معناهما معنى هذا الحديث، فهذا حكم هذا الباب من طريق تصحيح معاني الآثار
إذ    -وأولى الأشــياء بنا"" كل مســكر حرام"، بقوله   حديث وجمع الطحاوي بين حديث النبيذ، و 

وي عن ابن عمر عن النبي صلى الله عليه وسلم في شــــــــــــــربه النبيـذ،   روي عن ابن عمر عن النبي صلى الله عليه وسلم" كل و كان قد ر 
،   -مســــــــــــــكر حرام" أن نجعـل كـل واحـد من القولين على معنى غير المعنى الـذي عليـه القول الآخر 

فيكون قوله" كل مســكر حرام" على المقدار الذي يســكر منه من النبيذ، ويكون ما في الحديث الآخر 
 .1082على إباحة قليل النبيذ الشديد 

ــن بن عبد الحميد بن عبد الحكيم بخاري في   لكن زعمو  ــالتهحســـ ــمى    رســـ منهج الإمام  )المســـ
قرب مسـلك  الطحاوي في دفع التعارض بين النصـوص الشـرلية من خلال كتابه شـرح مشـكل الآثار(

نيــات،  بمنهج تقــديم القطعيــات على الظ  لمــذهــب الجمهور في دفع التعــارض لعــدم انتبــاهــه  الطحــاوي 
ــتوت الأدلة ففي حينها   حيث قال: إن الإمام   يلجأ إلى الجمع وإلا يراعي على تراتبية الأدلة،فإذا اســـــــ

الطحاوي أقرب إلى منهج الجمهور منه إلى منهج الحنفية في اســـــــتعمال طرق دفع التعارض مرتبة،  
  .1083حيث قدم الجمع على الترجيح والنسخ واستعمله أكثر منهما في أبواب الكتاب 

وديع عبـد المعطي ســــــــــــــعود قرب مســــــــــــــلـك الطحـاوي لمـذهـب الجمهور في حـل  زعم  كـذلـكو 
تعــارض الآثــار، واعتنــائــه إلى الجمع والتوفيق بين الآثــار مــا دام الجمع ممكنــاً وغير متكلف كثيراً  
إقلالــــه من الترجيح بين   إمــــارات بينــــة، وكــــذلــــك  إلى النســــــــــــــخ لاحتيــــاجــــه إلى  وإقلالــــه من اللجوء 

 . 1084يبين سبب الترجيح ووجههفرجح بين متعارضين   وإذاالمتعارضات، 
ه ليرفع ود نراه يبذل جهحيث من مطامح الطحاوي،   اً مطمح  الآثارالجمع بين  لذا أصــــــــــــــبح  و 

التضــــاد بين الآثار، ويكون ذلك بتخصــــيص نص بآخر، أو صــــرف كل نص لمعنى يقتضــــيه وغير  

 
فذهب قومٌ إلى أن الصائم إذا قاء فقد أفطر، واحتجوا في ذلك بهذه الآثار وخالفهم في ذلك آخرون فقالوا: إنْ استقاء "قال الطحاوي:   1080

أفطر، وإن ذرعه القيء لم يفطر، وقالوا: قد يجوز أن يكون قوله " قاء فأفطر" أي: قاء فضعف فأفطر، وقد يجوز هذا في اللغة، ويجوز أن  
"، أي: فضَعُفْتُ عن الصوم فأفطرْتُ، وليس في هذين الحديثين دليل على أن القيء كان مفطراً له، إنما فيه أنه يكون قوله:" ولكني قِئْتُ 

  .2/96، شرح معاني الآثار. "مفسراً  صلى الله عليه وسلمقاء فأفطر بعد ذلك، وقد روي في حكم الصائم إذا قاء أو استقاء عن النبي 
 . 2/97، شرح معاني الآثارالطحاوي،   1081
 .4/219 شرح معاني الآثار،الطحاوي،   1082
منهج الإمام الطحاوي في دفع التعارض بين النص       وص الش       رعية من خلال كتابه ش       رح  اري حس       ن بن عبد الحميد بن عبد الحكيم،     1083

 .1.، صمشكل الآثار
 .  233 .، صمختلف الحديث عند الإمام الطحاوي في ضوء كتابه شرح معاني الآثاروديع عبد المعطي سعود إبداع،    1084
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ذلــك من طرق الجمع، أمــا الترجيح فلا يلتجئ إليــه إلا عنــد الحــاجــة الأكيــدة، فنراه يرد الحــديــث إذا  
 خالف أصول الشريعة، أو كان شاذا المتن. 

والتأويل من أجل رفع الإشــــــكال عن الحديث أو الجمع بين الآثار فن تميز به الطحاوي في 
فنراه يتتبع المدلول اللغوي للفظة   في)المشــكل(وخاصــة    (مشــكل الآثار)و (شــرح معاني الآثار)كتابيه  

 المشكلة ويدرس تركيب المتن ويؤول ما ينبغي تأويله ما دام متن الحديث يحتمل تلك المعاني. 
يعتمـد إلى الأحـاديـث المشــــــــــــــكلـة بســــــــــــــبـب تعـارض بعضــــــــــــــهـا مع بعض أو كـان الطحـاوي و 

معارضــــتها لآية قرآنية أو لأصــــل شــــرعي أو لأحكام العقل وموجب النظر، فيحاول التأليف بينها ما 
ــبيلاً  ــتطاع إلى ذلك ســـ ــام: الأول: تتبع المدلول    ،اســـ ــم طريقته في ذلك إلى أربعة أقســـ ويمكن أن نقســـ

ــة تركيب المتن، الثالث: التأويل، الرابع: البحث عن   ــكلة في المتن، الثاني: دراســــ اللغوي للفظة المشــــ
 الاحتمالات. 

ــهرة  ــرلية واكتســـابه الشـ ــوص الشـ وتلك الجهود الجبارة دالة على مكانته العالية في فهم النصـ
 والصيت بين أوساط العلماء، واستفادة العلماء من كنوزه الثمينة طول الزمان. 

 . حكم خبر الواحد مع القياس من تعارضموقف الطحاوي المطلب الخامس: 
ل  صــــنيعه حيث   ظاهر عنذلك  وقد ذهب الطحاوي إلى تقديم خبر الآحاد على القياس، و   ف ضــــَّ

لكن لا يتنقض  اســـتقاء و  ذرعه القيئ أو  صـــوم الصـــائم إذا  انتقاض أن يتبع بحديث رســـول الله صلى الله عليه وسلم في 
د    الصـــائم  إذاوبدأ أن يبين عدم انتقاض صـــومه مع القياس بقوله: "  ،القياس صـــوم الصـــائم مع ف صـــ 

ن ه، فكان   ر ت  عليه دماً من موضـع ب د  قاً لا يكون بذلك مفطراً، وكذلك لو كانت بالصـائم علةٌ فان ف ج  ر  ع 
خروج  الدم م ن حيث ما ذ ك ر  م ن ب دنه واســــتخراجه إياه ســــواء فيما ذكر، وكان خروج القيء م ن غير  

ــوم، فالنظر على ما ذ ك ر   ــاحبه إياه لا ينقض الصـ ــتخراج صـ ــاحبه   اسـ ــتخراج صـ ج ه باسـ و  أن يكون خر 
م ، فلما كان القيء لا يفطره في النظر كان ما ذ ر ع ه من القيء أحرى أن  و  إياه كذلك لا ينقض الصـــــــــ 

ل   ولكن،  "يكون كذلك فهذا "لنظر، حيث قال: ما روي عن رســــــــــول الله صلى الله عليه وسلم على طريق اب  اتباع  ف ضــــــــــَّ
و ي  عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أولىحكم هذا الباب من طريق النظر،   .1085"ولكن اتباع ما ر 

ــة   ناتبين ل  الخلاصةةة: ذ ه فهم النصـــوص الطحاوي في   جهود بعد دراسـ ــول الحنفية   أ خ  بعض أصـ
في الاســتنباط كعرض الأخبار على الأصــول المجتمعة، وتجويزه بنســخ القرآن الســنة والســنة القرآن،  

  تقديمه مســـــــــلك المحدثين كاتجاه  بعض  أخذ هانتظار مجيء الخاص، و   غير  من بدلالة العموموعمله 
ــا، ،على الترجيح  الجمع   الأمر بعـد الحظر للإبـاحـة،  زعمـهو   وخبر الآحـاد على القيـاس إذا تعـارضــــــــــــ

لما   اتباعهالحجة لمن صح عنده قول من أهل العلم، و  ةإقامو للمذهب الحنفي،    التعصب   عدمب  تميزهو 
لم يتقيد أبو جعفر ":  بقولهيرشـده الدليل، أشـار إلى ذلك حسـن بن عبد الحميد بن عبد الحكيم بخاري  

بــأصــــــــــــــول المــذهــب الحنفي، بــل يعمــل بمــا يترجح لــديــه، ولــذلــك خــالف المــذهــب الحنفي في بعض 
 

 . 2/97، شرح معاني الآثارالطحاوي،   1085
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أصــــــــولهم، كما في التخصــــــــيص بمخصــــــــص غير مقترن، وعدم اعتبار الزيادة على النص نســــــــخاً، 
والترجيح بكثرة الأدلـة وكثرة الرواة، وهـذا يؤكـد كون أبي جعفر الطحـاوي قـد ارتقى عن درجـة المقلـدين  

  .1086"في المذهب الحنفي إلى درجة المجتهدين فيه
ــنا  لذا  و  ــة أكثر  ت قد حظي نصـــوص الصـــواب إذا قلنا بأن ال  عن  بعيدينلسـ عن الطحاوي بالدراسـ
ويدقق النظر فيها، يقارن ما جاء في الآثار المختلفة   نصـــــوص حيث نراه يفتش ألفاظ ال  ســـــانيد من الأ

ويقابل ذلك بنصــوص الكتاب تارة وبأحكام النظر تارة وبالأحداث التاريخية تارة أخرى، ويســجل على  
ــه في كتابه أن ينتقل من عارف إلى باحث عن معلومة يرفع بها الإشــــــــكال عن متن من متون   نفســــــ

وفي ذلك رد لدعوى بعض المغرضـــين بأن عناية المحدثين بالآثار كانت شـــكلية  حديث ألياه فهمه،
 منصبة على السند ولا تولي المتن ما يستحقه من نقد. 

  

 
 . 1، ص. منهج الإمام الطحاوي في دفع التعارض بين النصوص الشرعية من خلال كتابه شرح مشكل الآثار حسن،  اري 1086
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 هة( في الفقه.354.جهود ابن حبان )ت .2.3.3/المبحث الثالث
لا ســــيما فيما يجب على عالم الحديث أن  و وكان ابن حبان من أشــــد المتأثرين بابن خزيمة  

ــتدلال بها، ولذ يتصــــف به من   ــن ما يمدح به المرء،   ادراية لفقه النصــــوص وكيفية الاســ مدحه بأحســ
 .1087واستنباطه، ومن الطبيعي أن يتأثر التلميذ بشيخه وذلك يدل على شدة تعجبه بعلمه

الأحكام الشـرلية،    ه أدلة  ح  ي  وكان ابن  حبان من أبرز علماء الحديث والفقه، وقد ضـمن صـح  
ــمن   ــة به ضــ ــتنباطه الخاصــ ــافة إلى أنه يذكر رأيه الفقهي واســ ــائل الفقهية، إضــ ــتوعب أكثر المســ واســ

 المذاهب الفقهية المشتهرة، مما جعل العلماء م ن بعده ينقلون عنه، ويستشهدون بكلامه.
ــنن    (الصــــــــــحيح)وقد جمع في كتابه   الحديث والفقه، فقد كان يرى أن الغاية من معرفة الســــــــ

حكام الشـريعة، فكان بارعاً في اسـتنباط الأحكام  الأوحفظها الفقه في الدين، واتباع سـيد المرسـلين في 
لأحاديث صحيحه، والتي تحمل رأيه الفقهي    هتراجم  من  واضح للعيان من النصوص الشرلية، وذلك

أكثر المســــــائل الفقهية، وقد نقل عنه كثير من الشــــــراح   (الصــــــحيح)كتابه    وبذلك حوى في المســــــألة، 
 آرائه وتعليقاته.

شـخصـيته الفقهية القوية التي ذكرها بعد إيراد الآثار، ويحس القارئ لصـحيحه   هل  أصـبح  الذ و 
من حيث نقد الأســـــــــانيد واســـــــــتنباط الأحكام من الآثار، ولا يكتفي برواية الآثار، بل يعقب عليها بما  

في صــــــــــــــحيحـــه على وجــه   ةه الفقهيـــجهود ونوجز في النقـــاط التـــاليـــة ل  ،يبين الراجح والمرجوح منهـــا
 الإجمال:

ــادر ــنة، ثم الإجماع،  عنده  الحكم الشـــــرعي ومصـــ   :وقد نص على ذلك بقوله   الكتاب، ثم الســـ
ثم    ،1088"ذكر الإخبار عن جواز الصــــلح بين المســــلمين مالم يخالف الكتاب، أو الســــنة أو الإجماع"

  قبلنا ما لم يخالف لشرعنا.القياس، ثم شرع من 
  ظـاهروذلـك  وقـد كـان ابن حبـان يعظم القرآن الكريم ويحـث المرء على تعلمـه واتبـاع مـا فيـه، 

 .1089"ذكر الإخبار عما يجب على المرء من تعلم كتاب الله واتباع ما فيه" عنوانه عن
خزيمة كما أشار شيخه ابن  بكما تأثر  وقد تأثر ابن حبان بتفكير الشافعي الفقهي والأصولي  

 . السنة النبوية وحياً كالقرآن زعمه، من حيث استعمال كلمة" البيان"، و إلى ذلك ابن الصلاح
 

 
صناعة السنن، ويَفظ وما رأيْتُ على أديم الأرض مَن كان يَسن  "  بإحسان صناعة السنن، فقال:  شيخه ابن خزيمةوقد مدح ابن حبان   1087

 المجروحين،  " الصحاح بألفاظها، ويقوم بزيادة كل لفظة تزداد في الخبر، ثقة، حتى كأن السنن كلها نصب عينيه إلا محمد بن إسحاق بن خزيمة فقط
1/93. 

 .  11/488 ، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1088
 .1/323، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1089
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 .  قرآن الكريم عند ابن حبانبال ة السنة النبويةعلاقالمطلب الأول: 
وقد كان ابن حبان يرى الســـــنة النبوية حجة ، ومصـــــدراً من مصـــــادر التشـــــريع الإســـــلامي،  

ــران ــاك بها نجاة، والرغبة عنها خســـ ــنن  "  فيدل على ذلك قوله:  والإمســـ ذكر الزجر عن الرغبة عن ســـ
 .1090"المصطفى صلى الله عليه وسلم في أقواله وأفعاله جميعاً 

ــنة  وما هو اتجاه ــوص، أم   النبوية  ابن حبان في علاقة الســـــــــ بالكتاب هل هي علاقة النصـــــــــ
يرى علاقتهما علاقة    شـــــيخه  علاقة الثبوت، أم علاقة البيان والإيضـــــاح والتفســـــير، وكان ابن خزيمة
شـيخه ابن خزيمة    اتجاه  باتباعالبيان والتفسـير كما تقدم، وكان ابن حبان تلميذه، صـرح ابن الصـلاح  

كما   شيخه  اتجاه، ويا ترى هل اتبع في استنباط الأحكام الشرلية  1091في استنباط فقه الحديث ونكته
 لما سيأتي: ؟ سيظهر اتبع إلى اتجاه آخرأم  قاله ابن الصلاح

ــنة علاقة  يرى   ابن حبان  وكان ــاح، لقرآن الكريمبا  النبوية  الســ ــير والبيان والإيضــ   علاقة التفســ
ــنة ــنة    النبوية  فحيثما كان ظاهر القرآن مخالفاً للسـ د  السـ ــ  خ  بل ت    النبوية    لا ت ر  ؛ لأن  ظاهر  القرآن  ص  صـ

ــتو   ه،عن طريقها، وهي بيان لا يتم إلا  القرآن فهم يجعلهما ابن  حبان في مرتبة واحدة من   اره، ولذ يفســ
ولكن من حيث   لا من حيث الثبوت؛  لكونها عن الله لا من تلقاء نفسـه صلى الله عليه وسلم  حيث الاسـتدلال والاعتبار

  ثبتت    النبوية لأن الثانية مبينة للأول، وإن كان الاعتبار للقرآن؛ لأن حجية الســــنة مرتبة النصــــوص؛
ــنن المصــــطفى  "  عنوانه  على ذلك  يدلف،  به كلها عن الله لا من تلقاء   ذكر الخبر المصــــرح بأن ســ

ــه،   د  ي ك ر ب عن رســــــــــول الله   ى  و  ر  و نفســــــــ أنه قال " إني أ ت يت  الكتاب  وما   من طريق الم قدام بن م ع 
بعث رسـول  الله صلى الله عليه وسلم معلماً لخلقه، فأنزله موضـع الإبانة عن    -جل وعلا  -إن الله"  :وقوله .1092يعدله" 

هم مراده، فبلغ صلى الله عليه وسلم     .1093" رســـالته، وب يَّن  عن آياته بألفاظ مجملة ومفســـرة عقلها عنه أصـــحاب ه أو بعضـــ 
أجمل عدد الركعات للصـلوات في الكتاب، وولي رسـول  الله  -جلا وعلا -ذكر البيان بأن الله"  قوله:و 
 1094"بيان ذلك بقول وفعل. 

لا يتحقق    صلى الله عليه وسلموطاعته    صلى الله عليه وسلمطاعة الرســــــول  ب طاعة الله تعالى لا يتحقق إلا  بانابن  ح  يرى لذا  و 
هي الانقياد لســنته بترك الكيفية والكمية فيها   طاعة رســول الله الشــريفة، فقال"  قياد لســنته  إلا بالان

ــيئاً في دين الله  ــنته دون الاحتيال في دفع   -جلا وعلا  –مع رفض قول كل م ن قال شــــــــ بخلاف ســــــــ
 .1095"السنن بالتأويلات المضمحلة والمخترعات الداحضة

ــنة ــيرية للكتاب من خلال   الشـــــــريفة وقد أظهر ابن  حبان وظيفة الســـــ تطبيقاته  البيانية والتفســـــ
 

 .1/190 الصحيح كما في الإحسان، ابن حبان،   1090
 .1/116 ،طبقات الفقهاء الشافعية ابن الصلاح،   1091
 . 1/189، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان   1092
 .  14/112 ، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1093
 .4/301، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1094
 .1/197 الإحسان، الصحيح كما في ابن حبان،   1095
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ــعيد الخدري   وأب قال حيث  ــدقة ولا فيما دون "  ،ســـــ د  صـــــ ــول الله صلى الله عليه وسلم: ليس فيما دون خمس ذ و  قال رســـــ
هذا الخبر يبين بأن المراد   فقال ابن حبان:، "خمس أواق صــدقة، ولا فيما دون خمســة أوســق صــدقة

﴿خذ من أموالهم صـــــدقة تطهرهم﴾ أراد به بعض  المال؛ إذ اســـــم المال واقع على ما   تعالى  من قوله
دون الخمس من الذود، والخمس من الأواق، والخمس من الأوسـق، وقد نفى صلى الله عليه وسلم إيجاب  الصـدقة عما  

 .1096 "دون الذي حدَّ 
خص ابن  حبان عموم  الكتاب   اظيفة الســــنة الشــــريفة تخصــــيص عمومات الكتاب ولذ من و و 

ــير والبيان،   ــنة النبوية، وســــــــــمى ذلك بالتفســــــــ جل  -عموم الخطاب في الكتاب قوله" قال حيث بالســــــــ
  ة  نَّ ت ه الســ  ر  ســَّ فأمر بقطع الســارق إذا ما ســرق، ثم ف  ،  1097﴿والســارق والســارقة فاقطعوا أيديهما﴾  -وعلا

بأن لا قطع على ســــارق الثمر، ولا الكثر، وألا قطع إلا في ربع دينار، فكان المراد من الخطاب من  
 .1098الكتاب" فاقطعوا أيديهما" إذا سرق ربع دينار، وما يقوم مقامه سوى الثمر والكثر

ــنة الشـــــريفةتخصـــــيص    نموذج منو  للزوج  عدم حلال المطلقة بطلاق ثلاث   عموم الكتاب بالســـ
ــيلة الزوجق  بتذو إلا  الأول بعد  حتى  ﴿فإن طلقها فلا تحل له من  "  :الثاني، حيث قال ابن حبان عســــــ

،   -جـل وعلا  -أبـاح الله 1099تنكح زوجـاً غيره﴾ للزوج الأول أن يتزوج بهـا بعـد أن تزوجهـا زوجٌ آخر 
أنها لا تحل للزوج الأول حتى يكون بينها وبين الزوج الثاني وطئ بذواق الع ســـيلة ثم   وفســـرت ه الســـنة  

ي نا فيه، لدخل فيه  1100ت ب ي ن  منه بطلاق  أو وفاة ، ثم تحل حينئذ للزوج الأول ت قصـــــــ  ، هذا النوع لو اســـــــ 
 .1101"من الكتاب قولًا وفعلاً  -جل وعلا -أكثر  السنن؛ لأنه صلى الله عليه وسلم كان يبين عن مراد الله

 عند ابن حبان.  للكتاب النبوية عرض السنةالمطلب الثاني: 
يرى احتياج القرآن إلى   كان  على الكتاب؛ لأنه  النبوية  عرض الســـــــــــنة لا يحب كان ابن حبان  و 
حاجة ال وعدم  بأنفســــها،    ها مســــتقلةالســــنة كلكون لورود المجمل فيه بخلاف الســــنة، و   النبوية الســــنة

، صــرح  يعتبر من المحال أن يكون الشــيء المفســر له الحاجة إلى الشــيء المجمل  الذ إلى الكتاب، و 
إن خطاب الكتاب قد يســتقل بنفســه في حالة دون حالة حتى يســتعمل على عموم ما ورد ذلك بقوله "

الخطاب به، وقد لا يســـــــــــتقل في بعض الأحوال حتى يســـــــــــتعمل على كيفية اللفظ المجمل الذي هو  
، وســــــنن  المصــــــطفى   ن ن  كلها مســــــتقلة بأنفســــــها لا  مطلق الخطاب في الكتاب دون أن ت ب ي  ن ها الســــــ 

وأنزلنا إليك   :  -جلا وعلا  -ه، قال اللهلمبهم    حاجة بها إلى الكتاب الم ب ي  ن ة  لمجمل الكتاب، والمفسرة  
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  أن المفســــــــــــــر لقولـه  -جلا وعلا -، فـأخبر  1102الـذكر لتبين للنـاس مـا نزل إليهم ولعلهم يتفكرون 
، ومحال أن   ل ه و  ســ  ، وما أشــبهها من مجمل الألفاظ في الكتاب ر    1103أقيموا الصــلاة وآتوا الزكاة

ر  له الحاجة إلى الشـــيء المجمل، وإنما الحاجة تكون للمجمل إلى المفســـر ضـــد  يكون الشـــيء المفســـَّ
، ويدفع صــــــــــــــحت  قول م   ه  ن زعم أن الســــــــــــــنن يجب عرضــــــــــــــها على الكتاب فأتى بما لا يوافقه الخبر 
 .1104"النظر  

ــدنا أن نقول إنه    المذكور وهذا النص  ــابقة ذكرهاالمحدثين في    اتجاه يتجه إلىيرشــ ــألة الســ   المســ
 ويختلف مع الأحناف إذ أنهم يعرضون السنة النبوية على القرآن الكريم.

 عند ابن حبان. للكتاببحكم زائد  النبوية ورود السنةالمطلب الثالث:  
في   عن صـــــــنيعه  يرى ورود الســـــــنة بحكم زائد على ما في القرآن، وذلك ظاهروكان ابن حبان  

  ه صلى الله عليه وسلم عند وجود الأمن،رســول    أباحهاعند وجود الخوف و   الله تعالى  أباحها  قصــر الصــلاة حيث  مســألة
قصر  الصلاة عند وجود   -جل وعلا  -أباح الله  ":  بقولهصرح ذلك ف  وهو حكم زائد على حكم الكتاب،

يفتنكم الذين الخوف في كتابه حيث قال ﴿فليس عليكم جناح أن تقصـــــــروا من الصـــــــلاة إن خفتم أن 
، وأباح المصـطفى صلى الله عليه وسلم قصـر  الصـلاة في السـفر عند وجود الأمن بغير الشـرط الذي أباح  1105كفروا﴾

قصـــــــــــــر  الصـــــــــــــلاة به، فالعفلان جميعاً مباحان من الله، أحدهما: إباحة في كتابه،    -جل وعلا  -الله  
 .1106 "والآخر: إباحة على لسان رسوله صلى الله عليه وسلم

 الإجماع عند ابن حبان. المطلب الرابع: 
إجماع  ذكر  صــراحة و إجماع الصــحابة   صــرح حجية يرى حجية الإجماع ولكنوكان ابن حبان  

، فقال ابن  "قال رســول  الله صلى الله عليه وسلم وإن  صــلوا قعوداً فصــلوا قعوداً " :عبد الله بن عمر قال  التابعين ضــمناً،
  -في هذا الخبر بيان واضح أن صلاة المأمومين قعوداً إذا صلى إمام هم قاعداً م ن طاعة الله   حبان:

ه -جـل وعلا بٌ من الإجمـاع الـذي أجمعوا على إجـازتـه؛ لأنَّ م ن  ، التي أمر لبـاد  ر  وهو عنـدي ضــــــــــــــ 
ــير، وقيس بن   ــيد بن حضـ ــول الله صلى الله عليه وسلم أربعة أفتوا به: جابر بن عبد الله، وأبو هريرة، وأسـ ــحاب رسـ أصـ

شــــــــــــــهدوا هبوط الوحي والتنزيل وأعيذوا من التحريف  قهد، والإجماع عندنا إجماع الصــــــــــــــحابة الذين
و  عن أحد من   والتبديل حتى حفظ الله بهم الدين على المســـــــــلمين، وصـــــــــانه عن ثلم القادحين ولم ي ر 

لى أن الإمام  الصـــحابة خلافٌ لهؤلاء الأربعة لا بإســـناد متصـــل ولا منقطع فكأنَّ الصـــحابة أجمعوا ع
إذا صــــــــلى قاعدا  كان على المأمومين أن يصــــــــلوا قعوداً، وقد أفتى به من التابعين جابر  بن  زيد أبو  
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و  عن أحد من التابعين أصـلًا بخلافه لا بإسـناد صـحيح ولا واه فكأنَّ التابعين أجمعوا  الشـعثاء، ولم ي ر 
 .1107"على إجازته

 القياس عند ابن حبان. المطلب الخامس: 
 عن النَّب ي   صلى الله عليه وسلم قال  -رضــــــي الله عنه -حديث أبي ذرب  ســــــتدلوايحتج بالقياس،  وكان ابن حبان  

رٌ؟ فقال: أرأيت م   ت ه  ويك ون له فيه أ ج  و  ه  نا شـــ  د  ول الله، أيأتي أ ح  ق ةٌ، قالوا: يا ر ســـ  د  ــ  ع  أحدكم صـ »في ب ضـــ 
رٌ« ثم   ل كان له أ ج  لا  ع ها ف ي ال ح  ــ  ضـــ رٌ فكذلك إذا و  ر ام أكان عليه  فيه و ز  ع ها في ال ح  ــ  ضـــ ابن   قاللو و 

ات  في الدين  :حبان ــ  لٌ في ال م ق اي سـ ــ  ب رٌ أ صـ يحذر من القياس المنكوســـة والآراء لكن كان  و   .1108هذا خ 
ــة ــتدلا، و المعكوســ د وا ب  ســ ر  ب ي ن ه م  ث مَّ لا ي ج  ج  ــ  ك  م وك  ف يم ا شــ تَّى ي ح  ن ون  ح  م  ب  ك  لا ي ؤ  ر  قوله تعالى ﴿فلا و 

ل يماً﴾   ل  م وا ت ســ  ي ســ  ي ت  و  ر جاً م مَّا ق ضــ  م  ح  ه  نفى الإيمان  عمن لم يحكم رســول ه فيما  " فقال: 1109في أ ن ف ســ 
شـــجر بينهم من حيث لا يجدوا في أنفســـهم مما قضـــى وحكم حرجاً، ويســـلموا لله ولرســـوله صلى الله عليه وسلم تســـليماً  

 .1110"بترك الآراء المعكوسة والمقايسات المنكوسة
الاشــــــتغال في الأصــــــول بالقياس المنكوس، والإمعان في الفروع   عنكان ابن حبان يحذر لذا  و 

 .1111بالرأي المنحوس
اختـار الله تعـالى طـائفـة لصــــــــــــــفوتـه وهـداهم لزوم "  قـال:ف  الآراءيمـدح أهـل الآثـار لتركهم  كـان  و 

بالبيان  طاعته من اتباع ســبل الأبرار في لزوم الســنن والآثار، فزين قلوبهم بالإيمان، وأنطق ألســنتهم  
من كشـف أعلام دينه واتباع سـنن نبيه بالدؤوب في الرحل والأسـفار وفراق الأهل والأوطار في جمع  

 .1112"السنن ورفض الأهواء، والتفقه بترك الآراء
  . حبان ابن عند الحكم الشرعيالمطلب السادس:  

عند شـــــــيخه ابن خزيمة،   كان ينقســـــــم الحكم الشـــــــرعي عند ابن حبان إلى خمســـــــة أقســـــــام كماو 
الكتب، وغيره من   صــــــنيعه في صــــــحيحه  كما هو ظاهر عن بدلالة الألفاظ  كان يعتنيو  والشــــــافعية.

تبويبـه "ذكر الخبر الـدال على أن هـذا الأمر  عن كمـا هو ظـاهر الفرض والإيجـاب   ادفوكـان يرى تر 
ــاد" ــيلة وإرشـــــــ ــة وإيجاب لا أمر فضـــــــ على الحتم   مردلالة الأو   ،1113من المصـــــــــطفى صلى الله عليه وسلم أمر فريضـــــــ

قال رســــــــــول الله صلى الله عليه وسلم  "واســــــــــتدل بحديث أبي هريرة، قال:   عن ذلك، والإيجاب حتى يأتي ما يصــــــــــرفه
ي ت كم عن شــــــــــــــيء   "ذروني ما تركت كم فإنما هلك م ن قبلكم بســــــــــــــؤالهم واختلافهم على أنبيائهم، فإذا ن ه 
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ــتطعتم" ت كم بالأمر فأتوا منه ما اســ ــح أن "  :ثم علقه بقوله  ،فاجتنبوه، وإذا أ م ر  في هذا الخبر بيان واضــ
النواهي عن المصــــــطفى صلى الله عليه وسلم كلها على الحتم والإيجاب حتى تقوم الدلالة على ندبيتها، وأن أوامره صلى الله عليه وسلم  

 .1114"بحسب الطاقة والوسع على الإيجاب حتى تقوم الدلالة على ندبيتها
ــار ابن حبـان إلى تنوع دلالـة الأمر بحســــــــــــــب القرائن  الـدالـة عليـه حتى في النص الواحـد  وأشــــــــــــ

:    واســـتدل ن، قالت  صـــ  أ ل ت  رســـول  الله "بحديث أم قيس بنت م ح  عن دم الحيض يصـــيب الثوب،   ســـ 
" اغســــــــليه بالماء" أمر قوله "  بقوله:  ، ثم علقه1115فقال: "اغســــــــليه بالماء والســــــــدر وح ك  ي ه بضــــــــلع"

 .1116"فرض، وذكر السدر والحك بالضلع أمر ندب وإرشاد 
الأمر بترك اســتحقار المعروف أمرٌ قصــد به الإرشــاد، " تراجمه أيضــاً ذلك الصــنيع ظاهر عن  و 

ر  عن إســبال الإزار زجر حتم لعلة معلومة وهي الخيلاء، فمتى ع دمت الخيلاء لم يكن بإســبال   والز ج 
وتم المرء زجر عنـه في ذلـك الوقـت وقبلـه وبعـده وإن لم  الإزار بـأسٌ، والزجر عن الشــــــــــــــتيمـة إذا شــــــــــــــ 

 .1117"يشتم
  بقوله بقرينة صارفة عنه   وأشار ابن حبان إلى مجيء الأمر للترخيص والسعة دون الإيجاب 

 . 1118" ذكر البيان بأن الأمر بالمسح على الخفين أمر ترخيص وسعة دون حتم وإيجاب "
كما هو ظاهر عن    من الأحكام  هتدلدلالة الألفاظ واضـــــح عنده يســـــتعملها على حســـــب ما ف

ــتعمال ــتحباب" كلمة اســــــ ب    الذي دلالته دون الإيجاب   "اســــــ ــتحباب النفخ في " فبوَّ اليدين بعد ذكر اســــــ
  ظاهر عن بيانه جهود المحدثين في خدمة الســـنة النبويةوكذلك    .1119"ضـــربهما على الصـــعيد للتيمم

وكتبوه، وسألوا عنه، وأحكموه، وذاكروا به، ونشروه، وتفقهوا  فتجرد القوم للحديث وطلبوه ورحلوا فيه،  "
ــلوه، وفرعوا عليه، وبذلوه، وبينوا المرســـل من المتصـــل، والموقوف من المنفصـــل، والناســـخ   فيه، وأصـ
من المنســوخ، والمحكم من المفســوخ، والمفســر من المجمل، والمســتعمل من المهمل، والمختصــر من  

ى، والعموم من الخصـــوص، والدليل من المنصـــوص، والمباح من  المتقصـــى، والملزوق من المتفصـــ
 .1120"المزجور، والغريب من المشهور، والفرض من الإرشاد والحتم من الإيعاد 

أحاديث صـحيحه إلى الأوامر، والنواهي،    بتقسـيم  وضـوح دلالة الألفاظ عنده تصـريحهمما يدل على  و 
 .1121والإباحات، وغيرها
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 شرع من قبلنا عند ابن حبان. المطلب السابع: 
ــرعا  حتجي  ابن حبان  وكان ــرع من قبلنا شـ ــرعنا،  ل  اً وافقمإذا كان   لنا  شـ ــرح ذلك في خبر  شـ صـ

كان في هذا الخبر البيان  "  بقولهروحه قبض ل  المرســـلعين ملك الموت   -عليه الســـلام  -فقأ موســـى
ولما كان من شـــريعتنا أن م ن    الواضـــح أن بعض شـــرائعنا قد تتفق ببعض شـــرائع من قبلنا من الأمم،

الـداخـل داره بغير إذنـه أو النـاظر إلى بيتـه بغير أمره لا جنـاح على فـاعلـه، ولا حرج على    ن  ي  فقـأ ع  
مرتكبه للأخبار الجمة الواردة، كان جائزاً اتفاق هذه الشــريعة بشــريعة موســى بإســقاط الحرج عمن فقأ 

 .1122"الداخل داره بغير إذنه، فكان استعمال موسى هذا الفعل مباحاً له، ولا حرج عليه في فعله  ن  ي  ع  
 .ابن حبان في حل الآثار المتعارضة مسلكالمطلب الثامن:  

اتجاه المحدثين    هو نفسو   ثم الترجيح  النســـــــــــــخ،ثم    الجمع،يذهب إلى اتجاه ابن حبان  وكان  
 . عموماً 

ــار وقد   إلى اتجاه الجمع من خلال نفي الاختلاف بين أخبار النبي صلى الله عليه وسلم حيث ابن  حبان  أشــــــــــ
ها بعضـــاً، ": قال ولا ينســـخ بشـــيء  وليس بين أخبار المصـــطفى صلى الله عليه وسلم تضـــاد ولا تهاتر ولا يكذب بعضـــ 

، بل   .1123"يفسر عن مجمل الكتاب ومبهمه، ويبين عن مختصره، ومشكلهمنها القرآن 
عنده كما هو واضـح من نصـه السـابق ذكره وهذا يعني    الكريم    السـنة النبوية لا تنسـخ القرآن  ف

 في هذا المسلك.  ذهابه إلى اتجاه الشافعي والمحدثين
ذكر خبر شــــــنع به  "  بقوله عارضــــــةالمت  رعتب م ن لم يســــــتطيع أن يوفق بين الآثاي  كانا  لذ و 

التوفيق المعطلة  وجماعةٌ لم يحكموا صــــــــــناعة  الحديث على منتحلي ســــــــــنن المصــــــــــطفى صلى الله عليه وسلم، حرموا 
ثَّل  " و لإدراك معناه ﴿رب أرني   " وبين قوله تعالىالنبي صلى الله عليه وسلم" نحن أحق بشـــــــك من إبراهيم  قول    للجمع م 

لم ي ر د  بــه إحيــاء   "  :علقــه ابن حبــان بقولــهثم    1124كيف تحي الموتى قــال بلى، ولكن ليطمئن قلبي﴾
﴿رب أرني كيف تحي  الموتى، إنمــا أراد بــه في اســــــــــــــتجــابــة الــدعــاء لــه، وذلــك أن إبراهيم صلى الله عليه وسلم قــال  

الموتى﴾ ولم يتيقن أنه يســتجاب له فيه، يريد في دعائه وســؤاله ربه عما ســأل، فقال صلى الله عليه وسلم:" نحن أحق 
ن ا ربنا يسـتجاب لنا، وربما لا يسـتجاب، ومحصـول هذا  بشـك من إبراهيم" به في الدعاء، لأننا إذا دع و 

 .1125"الكلام أنه لفظة إخبار مرادها التعليم للمخاطب له
حمل الأخبار المتعارضـــة على الأحوال المتباينة،  من خلال ابن حبان مســـلك الجمع    وطبق

قصـــة أذان بلال بليل في شـــهر رمضـــان وأذان أم مكتوم صـــباحاً، وأذان أم مكتوم بليل،    جمع حيث 
إن النبي صلى الله عليه وسلم كان جعل الليل بين بلال "الخبرين المتعارضـــين:   ةرواي  عقب فقال   وأذان بلال صـــباحا،
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وبين ابن أم مكتوم نوباً، فكان بلال يؤذن بالليل ليالي معلومة لينبه النائم ، ويرجع القائم ، لا لصــــــــلاة 
الفجر، ويؤذن ابن  أم مكتوم في تلك الليالي بعد انفجار الصـبح لصـلاة الغد، فإذا جاءت نوبة  ابن أم 

، ويؤذن بلالٌ في تلـك الليـالي بعـد انفجـار  نـ  مكتوم كـان يؤذن بـالليـل، ليـالي معلومـة كمـا وصــــــــــــــف   ا قبـل 
 .1126"الصبح لصلاة الغداة من غير أن يكون بين الخبرين تضاد أو تهاتر

إن النبي صلى الله عليه وسلم قـد يزجر عن  " فقـال:  لجمع،ل حمـل العموم على الخصــــــــــــــوص ي  ابن حبـان كـانو 
المزجور عنه فيبيحه لعلة معلومة كما نهى صلى الله عليه وسلم  الشــــيء بلفظ العموم، ثم يســــتثني بعض ذلك الشــــيء 

ها وهو العرية فأباحها بشـــــرط معلوم لعلة معلومة، وكذلك  ــ  ــتثنى بعضـــ عن المزابنة بلفظ مطلق ثم اســـ
ــا أمر صلى الله عليه وسلم   ــة كمـ ــة معلومـ ــك العموم فيحظره لعلـ ــأمر صلى الله عليه وسلم الأمر  بلفظ العموم ثم يســــــــــــــتثني بعض  ذلـ يـ

ــلوا قياماً إلا  ــتثنى بعض هذا العموم وهو إذا المأمومين  والأئمة جميعاً أن يصــ عند العجز عنه ثم اســ
صـــــلى إمامهم قاعدا فزجرهم عن اســـــتعماله مســـــتثنى من جملة الأمر المطلق ولهذا نظائر كثيرة من  

 .1127"السنن
ه مخرج  العموم والقصـــــــــــــــد فيـه  " قـال ابن حبـان:و  ذكر الخبر الـدال على أن الخطـاب مخرجـ 

هذا النوع مثل الحج، والزكاة، وما أشــــــــــــــبههما من   ،1128الكلالخصــــــــــــــوص، أراد به بعض  الناس لا 
 .1129"الفرائض التي فرضت على بعض العاقلين البالغين في بعض الأحوال لا الكل

  خص ابن  حبان عموم  حديث عقبة بن عامر" ثلاث ســـاعات كان ينهانا رســـول الله  قد  و  
أن نصــــــــــــــلي فيهن، أو نقبر فيهن موتـانـا حين تطلع الشــــــــــــــمس بـازعـة حتى ترتفع، وحين يقوم قـائم  

ــمس لغروبها" ــوب الشــــــ ــمس، وحين تصــــــ بحديث جبير بن مطعم عن    1130الظهيرة، حتى تميل الشــــــ
أنه قال" يا بني عبد المطلب إن كان إليكم من الأمر شــــــيء فلا أعرفن أحداً منهم أن يمنع    النبي  

  المسلك من خلال عنوانه  يظهر ذلككذلك من يصلي عند البيت أي ساعة شاء من ليل أو نهار"، و 
 .1131"ذكر الخبر الدال على أن هذا الزجر أطلق بلفظة عام مرادها خاص "

ــبح وبعد العصـــــــر صـــــــلاة  الفرائض     من  وخص ابن  حبان عموم نهي صلى الله عليه وسلم الصـــــــلاة بعد الصـــــ
  ، ب ر  ينفي الريب  عن القلوب بأن الزجر عن الصـلاة بعد الصـبح وبعد العصـر " فقال:والفوائت  ر  خ  ك  ذ 
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ــلاة  التطوع  "،  1132"لم يرد به الفرائض  والفوائت  ــر لم ي ر د  به صـــــــــــ ــلاة بعد العصـــــــــــ والزجر عن الصـــــــــــ
 .1133"كلها

إذا لم "بقولـه صلى الله عليه وسلم:    "وجعلـت لي الأرض  طهوراً ومســــــــــــــجـداً "ابن حبـان عموم قولـه صلى الله عليه وسلم    وخصَّ 
  "،تجدوا إلا مرابض الغنم ومعاطن الإبل، فصــــــــــــلوا في مرابض الغنم، ولا تصــــــــــــلوا في أعطان الإبل

الأرض كلها مســــــــجد إلا "وبقوله صلى الله عليه وسلم    "النبي صلى الله عليه وسلم نهى أن يصــــــــلى بين القبور "إن وبقول أنس بن مالك
ــجداً " ةصـــرح عقب رواي  ا؛ ولذ "الحمام والمقبرة أراد به بعض  الأرض   "وجعلت لي الأرض  طهوراً ومسـ

 .1134"لا الكل
يقطع  "صلى الله عليه وسلم  بقولــه    "يقطع الصــــــــــــــلاة الكلــب والحمــار والمرأة "  وخص ابن  حبــان عموم  قولــه صلى الله عليه وسلم

عنون    اولذ  "،يقطع الصلاة  المرأة  والحمار  والكلب  الأسود  "وبقوله صلى الله عليه وسلم  "،الصلاة الكلب والمرأة الحائض  
، 1135ذكر البيان بأن ذكر المرأة أطلق في هذا الخبر بلفظ العموم والمراد منه بعض النســــــاء لا الكل  

 .1136"وذكر البيان بأن ذكر الكلب أطلق بلفظ العموم والقصد منه بعض الكلاب لا الكل  
ــلوا كما رأيتموني  كخص ابن حبان الخبر بالإجماع أو بخبر آخر و  تخصــــــيص قوله صلى الله عليه وسلم "صــــ
ــلي"   ــياء  "أصـ ــتعمله صلى الله عليه وسلم في صـــلاته، فما كان من تلك الأشـ ــتمل على كل شـــيء كان يسـ لفظة أمر تشـ

و خصــــه الإجماع أو الخبر بالنقل، فهو لا حرج على تاركه في صــــلاته، وما لم يخصــــه الإجماع ، أ
 .1137"الخبر بالنقل، فهو أمر حتم على المخاطبين كافة، لا يجوز تركه بحال

" المـاء لا ينجســــــــــــــه   وخص عموم  الخبر بـالإجمـاع وخبر الواحـد وذلـك عنـد شــــــــــــــرح قولـه  
ل ق ت  على العموم تســـــــــــــتعمل في بعض الأحوال وهو المياه الكثيرة التي لا تحتمل   شـــــــــــــيءٌ": لفظةٌ أ ط 

" إذا النجاســـــــــة ، فتظهر فيها، وتخص  هذه اللفظة  التي أ طلقت  على العموم ورود  ســـــــــنة  وهو قوله 
ي ن  الإجماع  على أن الماء قليلًا كان أو كثيراً   كان الماء ق لَّت ي ن لم ينجســه شــيءٌ"، ويخص هذين الخبر 
ت  فيهـا أن ذلـك المـاء نجس بهـذا الإجمـاع الـذي يخص   ق عـ  ةٌ و  ــ  اســــــــــــ ه ن جـ  نـ ه أو ر ي حـ  ه أو ل و  مـ  فغيَّر  طع 

ن اها عموم    .1138"تلك اللفظة المطلقة التي ذكر 
ــم ربك"جمع و  ــورة" اقرأ باسـ ــورة " يا أيها المدثر"  ،ابن  حبان بين أول ما نزل من القرآن سـ وسـ

يـا أيهـا    في خبر جـابر إن أول مـا أ ن ز ل من القرآن    حيــث قـالبحملهمــا على الحــالتين المتبــاينتين، 
  -عز وجل   -وليس بين هذين الخبرين تضـــادٌ؛ إذ الله" :اقرأ باســـم ربك  وفي خبر عائشـــة   المدثر
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ة ،   اقرأ باســــــــــــــم ربك    أنزل على رســــــــــــــوله ي جـ  د  ت ه ج  ثَّر  وهو في الغـار بحراء، فلمـا رجع إلى بيتـه د 
، وأنزل عليـه في بيـت خـديجـة  بّـَت  عليـه المـاء  البـارد  من غير أن يكون    يـا أيهـا المـدثر قم  وصــــــــــــــ 

 .1139"بين الخبرين ت هات رٌ أو تضادٌ 
قال: إذا أتى أحدكم الغائط فلا   النبي   إن"وخص ابن  حبان حديث  أبي أيوب الأنصــــــاري  

يســـتقبل القبلة، ولا يســـتدبرها بغائط ولا بول، ولكن شـــرقوا أو غربوا، قال أبو أيوب: فلما قدمنا الشـــام 
قال قوله  ابخبر ابن عمر، ولذ   "وجدنا مراحيض قد ب نيت نحو القبلة، فكنا ننحرف عنها ونســتغفر الله

"وقد يخصــــــــه خبر  ابن   لفظة أمر تســــــــتعمل على عمومه في بعض الأعمال،   :" شــــــــرقوا أو غربوا
د  به الصــحارى دون الكنف، والمواضــع المســتورة، والتخصــيص الثاني الذي  عمر بأن هذا الأمر ق صــ 

ــتدبرها   هو من الإجماع، أن من كانت قبلته في المشــــرق أو في المغرب عليه أن لا ــتقبلها ولا يســ يســ
 .1140"بغائط أو بول؛ لأنها قبلته، وإنما أمر أن يستقبل أو يستدبر ضد القبلة عند الحاجة

عقب  كما هو ظاهر عن تصــريحه    حمل المختصــر على المتقصــى،ب  يجمع  ابن حبان  كانو 
وليس عندنا بين هذه الأخبار تضــاد ولا تهاتر،   فقال:والمأموم جلوســا"،  جالســاً "صــلاة الإمام   حديث 

ولا ناسـخ ولا منسـوخ، بل منها مختصـر ومتقصـى، ومجمل ومفسـر، إذا ضـم بعضـها إلى بعض بطل  
 .1141التضاد بينهما واستعمل كل خبر في موضعه

ــر، وإلا يحدث التعارض والتضـــــاد بين   يرى فهمكان ابن حبان  و  ــوء المفســـ المجمل على ضـــ
من أراد أن يفهم الآثار فعليه أن يبحث عن المفســـــر لفهم المراد من المجمل، ويتجنب    االأخبار؛ ولذ 

ــلكون توفيق الآثار على قدر   عنبذلك  ــلك المحدثين الذين يســـــــــ التعارض بين الآثار، وهذا هو مســـــــــ
الإمكان من أجل عدم إبطال الآثار مادامت ثابتة وصحيحة؛ لأن التعارض لا يحدث في تلك الحالة 
إلا من وجهة نظر الباحث، ولو نظر باحث آخر بنظرة ثاقبة وبحث عميق لظهر له عدم التعارض، 

 ول الإشكال ويتبين المراد.وبهذه يز 
 

 
 .1/22 ،الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،  1139
 .4/266 الصحيح كما في الإحسان، ابن حبان،   1140
َ   وقد  . 5/485،  الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1141 المجمل من الأخبار "  :فقال  من المجمل والمفسر من الأخبار،  مراده ابنُ حبان    بَينَّ

هو رواية صحابيٍّ آخر ذلك    " المفسر:" وقالفهو الخبر الذي يرويه صحابيٌّ عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بلفظة مستقلة يتهيأ استعمالُها على عموم الخطاب
ي الخبر بعينه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بزيادة بيان ليس في خبر ذلك الصحابي الأول ذلك البيان حتى لا يتهيأ استعمال تلك اللفظة المجملة التي ه

الصحابي ذلك  ليست في خبر  التي  اللفظة  لتلك  البيان  هي  التي  الزيادة  هذه  إلا باستعمال  بنفسها  الإحسان   ".مستقلة   ، الصحيح كما في 
رواية صحابيٍّ عن النبي صلى الله عليه وسلم من رواية العدول عنه بلفظه المختصر من الأخبار هو "تعريف المجمل والمفسر  يقول في موضع آخر فيو  .12/119

 يتهيأ استعمالها في كل الأوقات، والمتقصى هو رواية ذلك الخبر بعينه عن ذلك الصحابي نفسه من طريق آخر بزيادة بيان، يجب استعمال تلك
 .  12/448 ،الصحيح كما في الإحسان   ."الزيادة التي تفرد بها ثقة على السبيل الذي وصفنا في أول الكتاب
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 عند ابن حبان.  الناسخ والمنسوخالمطلب التاسع: 
لا تتضـــــــاد    ا؛ ولذ كما تقدم  يرى علاقة الســـــــنة بالكتاب علاقة تفســـــــير وبيانوكان ابن حبان  

حَّت  م ن جهة النقل، ولا تنســـــخ الســـــنة  الكتاب   يصـــــرح ذلك   عنده، حيث  الأخبار ولا تتعارض إذا صـــــ 
حَّت  من جهة النقل لا تتضـاد ولا تتهاتر ولا تنسـخ  "  بقوله ، بل لكل   إن أخبار المصـطفى إذا صـ  القرآن 

ق ل  به يعقله العالمون   .1142"خبر معنى معلوم يعلم، وفصل صحيح ي ع 
كما عند الشــــــافعي الســــــنة بالســــــنة  و   الكتاب بالكتاب،  يقوم على نســــــخ  همســــــلك النســــــخ عند ف
 لمعرفة الناسخ والمنسوخ ثم الترجيح.وعلى استعمال التاريخ  والمحدثين

خذوا عني قد جعل الله لهن ســــــــبيلًا، الثيب "نســــــــخ ابن  حبان خبر  لبادة بن الصــــــــامت وقد  
بـالثيــب جلــد مـائـة ثم رجم بـالحجــارة، والبكر بـالبكر جلــد مـائـة ثم نفي  بـالثيــب، والبكر بـالبكر، الثيــب  

  -جـل وعلا  -هـذا الخبر دال على أن هـذا الحكم كـان من الله" بقولـهبخبر مـاعز بن مـالـك،    "ســــــــــــــنـة
، فلما ر ف ع  إليه صلى الله عليه وسلم في الزنى، وأقر ماعز  بن  مالك  على لســــــان صــــــفيه في أول ما أنزل حكم  الز ان ي ي ن 
ــطفى   ــف ت  على أن هذا آخر الأمرين من المصـ وغير ه بها، أمر صلى الله عليه وسلم برجمهم ولم يجلدهم، فذلك ما وصـ

ل د  للثيبين والاقتصار على رجمهماصلى الله عليه وسلم،  ر  بالج  خ  الأ م   .1143"وفيه ن س 
ب ر  أبي هريرة  و  ن اه   :بالتاريخ، فقالنسخ حديث  طلق بن علي ب خ  ر  خبر  ط ل ق  بن علي الذي ذك 

أ ل  النبي   " ،خبرٌ منســــــــــوخٌ  عن الرجل يمس ذكره وهو في الصــــــــــلاة، قال: لا بأس به، إنه    أنه ســــــــــ 
أول سـنة من سـني الهجرة، حيث كان    ؛ لأن طلق بن علي كان قدومه على النبي  "لبعض جسـدك

بالمدينة، وقد روى أبو هريرة إيجاب الوضــوء من مس الذكر،   المســلمون يبنون مســجد  رســول الله 
، وأبو هريرة أسـلم سـنة سـبع من الهجرة، فدل ذلك على أن خبر أبي هريرة   ن اه قبل  على حسـب ما ذكر 

 .1144"كان بعد خبر طلق بن علي بسبع سنين
 . لفهم النصوص ابن حبان على أساليب لغة العرب اعتمادالمطلب العاشر: 

ــاليب لغة العرب   على  يعتمد   وكان ابن حبان ــرلية  أســـــ ــوص الشـــــ جاءت   ها؛ لأنلفهم النصـــــ
، إطلاق اســم النهاية على البداية) لغوية  الآثار على ضــوء قاعدة  يحاول أن يفهم لذابلســان العرب؛ و 

م  الكفر على تارك الصلاة؛ إذ ترك الصلاة أول   أطلق المصطفى  "  قالف  ،(والبداءة على النهاية اس 
بداية الكفر؛ لأن المرء إذا ترك الصــــــــــلاة  واعتاده ارتقى منه إلى ترك غيرها من الفرائض، وإذا اعتاد  

ــعب الكفر على البداية  ترك الفرائض أداه ذلك إلى الجحد، فأطلق   ــم النهاية التي هي آخر شـــــ اســـــ
 .1145"التي هي أول شعبها وهي ترك الصلاة

 
 .  14/33 ، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1142
 .  10/291 ، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1143
 .3/405، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1144
 .4/324، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1145
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ل ه وفهم  قالفعلى ضــــــــــــوء تلك القاعدة المذكورة،   )إذا ه مَّ عب د ي(  -جلا وعلا -ابن  حبان ق و 
م  البداءة  على  " ــ  ل ق  اسـ م  ه مًّا؛ لأن العزم نهاية الهم، والعرب  في لغتها ت ط  مَّى الع ز  ــ  أراد به إذا عزم، فسـ

م  له  .1146"النهاية، واسم النهاية على البداءة؛ لأن الهم لا يكتب على المرء؛ لأنه خاطرٌ لا ح ك 
كالتنبيه إلى اســــــتعمالها في فهم   قاعدة لغوية من قواعد أســــــاليب لغة العرب   وذكر ابن  حبان

بٌ تطلق  اســــم  ذلك الشــــيء بكليته على  إن العرب إذا كان الشــــيء له أجزاءٌ " النصــــوص، فقال ع  وشــــ 
 .1147"بعض أجزائه وشعبه، وإن لم يكن ذلك الجزء وتلك الشعبة ذلك الشيء بكماله

ر  البيان بأن العرب تطلق في لغتها اســـــــم الركعة على  "  طبق تلك القاعدة المذكورة بقولهو  ك  ذ 
" م ن أدرك من العصـر سـجدة قبل أن تغرب قال رسـول  الله    قالت:  وأتى بحديث عائشـة،"،  السـجدة

 والمراد من السجدة هنا الركعة.. 1148"الشمس أو من الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد أدركها
"الخبـث والخبـائـث"   فهمك  ؛الألفـاظ الغريبـة في الآثـار عتمـد على علم غريـب الحـديـث لفهميوكـان  

ب ي ثٌ، والاثنين  " في الخبر ع  الذكور والإناث من الشـــــــــياطين، يقال للواحد من ذكران الشـــــــــياطين خ  م  ج 
ذ    و   ثم  "  قولــه    وفهم  .1149"م ن  ذكران الشــــــــــــــيــاطين، وإنــاثهم  خبيثــان، والثلاث خبــائــث، وكــان ي ع 

ي   ــ  ــتقراره في طســـت الذهب،   -جلا وعلا  -يريد أن الله" ":ح شـ ل ب ه اليقين والمعرفة الذي كان اسـ ــا ق  حشـ
 .1150"فن قل إلى قلبه

 
 خلاف ابن حبان مع الحنفية في المسائل الفقهية. المطلب الحادي عشر: 

ــجود، وقراءة المأموم الفاتحة  في وقد اختلف ابن حبان مع الأحناف   رفع اليدين في الركوع والســـ
 اتجاهه لما يفيده الآثار.  . وهذا يدل علىفي الصلاة، وتغليس الصبح

ر  حيـث يقول "  بخلاف الحنفيـةرفع  اليـدين في الركوع والســــــــــــــجود   جواز يرى  ابن  حبـان وكـان ك  ذ 
اسـتدل على  باتباعه واتباع ما جاء به، و   -جلا وعلا –الذي أمرنا الله     وصـف  بعض صـلاة النبي  

" أنه كان إذا   ابن عمر عن النبي   حديث ، و 1151أبي ح ميد الســـــــاعدي في رفع اليدين  بحديث   ذلك
دخل في الصــلاة رفع يديه، وإذا ركع، وإذا قال:" ســمع الله لمن حمده"، وإذا قام من الركعتين رفعهما 

 .1152إلى منكبيه"

 
 .2/107، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1146
 .1/419، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1147
 .  4/453 كما في الإحسان،   الصحيحابن حبان،   1148
 .4/255، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1149
 .1/244 الصحيح كما في الإحسان،ابن حبان،  1150
 .5/182، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1151
 .  5/185، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1152
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ن    ، حيث يرى فرضــــــــــــية قراءة الفاتحة في الصــــــــــــلاة على المأموم بخلاف الحنفيةوكان   ن و  ع 
ر  البيـان بـأن قولـه" ك  جلا  -أراد بـه فـاتحـة  الكتـاب؛ إذ الله  فـاقرؤا مـا تيســــــــــــــر منـه    -جلا وعلا  -ذ 

بيان ما أنزل في كتابه، وروى من طريق لبادة بن الصامت يبلغ به النبيَّ    ولَّى رسول  الله   -وعلا
  "ــلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب ذكر الخبر الدال على أن الفرض ". وعنون بعده 1153قال: "لا صــــ

قال رسـول  الله  ،أبي هريرة قال  اسـتدل بحديث على المأموم والمنفرد قراءة فاتحة الكتاب في صـلاته، و 
  في  " إذا قام أحدكم إلى الصـــلاة فلا يبصـــق أمامه؛ لأنه يناجي ربه ما دام في صـــلاته...". فقال

في هذا الخبر بيانٌ واضـــــحٌ بأن على المأموم قراءة فاتحة الكتاب في صـــــلاته؛ إذ المصـــــطفى  "عقبه  
   أخبر أن المصــــــــــــــلي ينـاجي ربـه، والمنـاجـاة لا تكون إلا بنطق الخطـاب دون التســــــــــــــبيح والتكبير

 .1154"والسكوت 
أبي  استدل بحديث  ذكر إيقاع النقص على الصلاة إذا لم يقرأ فيها بفاتحة الكتاب، و "وعنون  

: " كل صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب فهي خداج، كل صلاة لا يقرأ قال رسول  الله   ،هريرة، قال
 .1155فيها بفاتحة الكتاب فهي خداجٌ، كل صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب فهي خداج"

في هذا الخبر هو النقص الذي لا   وعنون ذكر البيان بأن الخداج الذي قال رسول الله  
قال رسول    ،أبي هريرة قال  استدل بحديث تجزئ الصلاة معه دون أن يكون نقصاً تجوز الصلاة  به، و 

: وإن كنت  خلف الإمام؟ قال: فأخذ بيدي، الله  :" لا تجزئ صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب"، قل ت 
 1156وقال: اقرأ في نفسك"

استدل ابن حبان ببيان راوي الحديث أبي هريرة في فرضية قراءة الفاتحة لصواب رأيه  هنا  و 
 في تلك المسألة المختلف بينه وبين الحنفية. 

نا ن ب ي ن ا    استدل بحديث و   :أن  نقرأ بفاتحة الكتاب وما تيسر". فقال  أبي سعيد الخدري قال" أ م ر 
ر  على صحة فرضيته   الأمر بقراءة فاتحة الكتاب في الصلاة أمر  فرض، قامت الدلالة  من أخبار أ خ 

ن اها في غير موضع م ن كتبنا، والأمر بقراءة ما تيسر غير فرض دل الإجماع على ذلك  .1157"ذكر 
ــتدلو  ــلاته قوله ب  اســ ــيء في صــ ــر معك من القرآن"حديث المســ يريد فاتحة    :" واقرأ ما تيســ

"ارجع فصـــــل فإنك لم تصـــــل" نفى  الصـــــلاة عن هذا المصـــــلي لنقصـــــه عن حقيقة   الكتاب، وقوله 
إتيان ما كان عليه من فرضــــــها، لا أنه لم يصــــــل، فلما كان فعله ناقصــــــاً عن حالة الكمال نفى عنه  

 .1158"الاسم  بالكلية
 

 . 5/81، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1153
 .5/83، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1154
 . 5/89، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1155
 . 5/91، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،  1156

 .5/93، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1157
 .  5/214، الإحسان الصحيح كما في ابن حبان،   1158



240 

 

ــبح بخلاف الحنفية حيث عنون   يرى   ابن  حبان  وكان ــلية  تغليس الصـــ ر لفظة  ت  "  أفضـــ ك  لَّق  ذ   ع 
رافع بحديث    اســتدلبها م ن  جهل صــناع ة  الحديث، وزعم أن الإســفار بالفجر أفضــل من التغليس، و 

قال" أصــبحوا بالصــبح فإنكم كلما أصــبحتم بالصــبح كان أعظم لأجوركم أو   بن خديج، عن النبي  
بالإســــــفار لصــــــلاة   أمر المصــــــطفى "  على اســــــتدلالهم المذكور بقوله  ابن حبان  ثم علقهلأجرها"،  

وأصــحابه كانوا يغلســون بصــلاة   الصــبح؛ لأن العلة في هذا الأمر مضــمرة، وذلك أن المصــطفى 
ــلاته   ــبيحتها ربما كان أداء صـــ ــلاة الفجر صـــ ــد المرء  التغليس بصـــ ــبح، والليالي المقمرة  إذا قصـــ الصـــ

به   بالإســــــــــــفار بمقدار ما يتيقن أن الفجر قد طلع، وقال" إنكم كلما أصــــــــــــبحتم" يريد  بالليل، فأمر 
 .1159"تيقنتم بطلوع الفجر كان أعظم لأجوركم من أن تؤدوا الصلاة بالشك

بقوله" أسفروا" في الليالي المقمرة التي لا يتبين فيها وضوح طلوع الفجر لئلا   وأراد النبي   
ن ا كان   يؤدي المرء صلاة الصبح إلا بعد التيقن بالإسفار بطلوع الفجر فإن الصلاة إذا أديت  كما وصف 

 .1160"أعظم للأجر من أن تصلي على غير يقين من طلوع الفجر
وابن حبان اختلف مع الحنفية في المســــــائل المذكورة وغير المذكورة، وهذا يســــــتلزم اختلاف 

ــية    اتجاهمع   اتجاهه ، واتفاقاتجاههممع    اتجاهه المحدثين؛ إذ المعروف بأن المحدثين يرون فرضـــــــــــ
الفاتحة على المأموم، وتغليس صـــــــــلاة الفجر، ورفع اليدين في الركوع والســـــــــجود حتى ألف البخاري  

 كتاباً في رفع اليدين للرد على الحنفية.
 
 

 في المسائل الفقهية.  ابن حبان اجتهادات المطلب الثاني عشر: 
ــتنبط جوازه من حديث   نقد   ا، ولذ بيع الســــــلاح للكفار عدم جواز  يرى   ابن  حبان  وكان من اســــ

ئ ت  أتقاضــاه..."خباب   فليعلم أن هذا ": " بقولهقال كنت  ق ي ناً بمكة، فع م ل ت  للعاص بن وائل ســيفاً، فج 
اســـتنباط ضـــعيف، واســـتدلال تالفٌ، وذلك أن الوقت الذي ع م ل  خبابٌ للعاص بن وائل الســـي ف  فيه، 
ض  الجهاد؛ لأن فرض الجهاد، والأمر بقتال المشـــــــــركين، كان بعد  لم ينزل الله  فيه آية  القتال، ولا ف ر 

 .1161"الله الجهاد على الناس إخراج أهل مكة رسول  الله صلى الله عليه وسلم، وهذه القصة كانت بمكة قبل فرض 
عـدم إملاك الأب مـال ابنـه في حيـاتـه من غير طيـب نفس من الابن    يرى   ابن حبـانكـان  و 
 .1162"أنت ومالك لأبيك"من قول النبي صلى الله عليه وسلم  الحكم المذكوراستنبط به، حيث 

 
 .4/357، الصحيح كما في الإحسان ابن حبان،   1159
 .4/359 الصحيح كما في الإحسان،ابن حبان،  1160
 .5010/ح11/382 ، ابن حبان، الصحيح كما في الإحسان   1161
 .2/143ابن حبان، الصحيح كما في الإحسان،   1162
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ذكر الخبر الـدال على أن فرث  "  تبويبـه  يـدل عليـهيرى طهـارة أرواث مـا يؤكـل لحومهـا،  وكـان 
 .1163"ما يؤكل لحمه غير نجس

م  ابن  حبــان ببطلان حــديــث  وقــد   وضــــــــــــــع النبي صلى الله عليه وسلم الحجر على بطنــه من  "نقــد العلمــاء  حك 
إني لســـــــــت  كأحدكم إني أطعم  قال النبي صلى الله عليه وسلم "حديث أنس بن مالك في الوصـــــــــال ب  اســـــــــتدلالاً  "الجوع

ز  ل أولت  ، حيث "وأســــــقى ج  : وإنما معناه الحجز لا الحجر، قالفرأيه،    تصــــــحيحابن  حبان الحجر  بالح 
كان يطعم رسـوله صلى الله عليه وسلم، ويسـقيه إذا واصـل فكيف يتركه    -عز وجل  -والحجز هو طرف الإزار؛ إذ الله

 جائعاً مع عدم الوصال حتى احتاج إلى شد الحجر على بطنه؟ وما يغني الحجر من الجوع؟
في هذا نظر، وقد أخرج ابن  حبان قبل هذا بأوراق يســــــــيرة حديث ابن  "الســــــــبكي بقوله   هنقد و 

أبو بكر بالهاجرة"... الحديث، وفيه قول النبي صلى الله عليه وسلم:" والذي نفســـــــــــي بيده ما أخرجني إلا لباس" خرج 
والجمع  ،الجوع "، وفي الجوع أحاديث كثيرة، والجوع لا يقتضــي نقصــاً، بل فيه رفعة لدرجته العليا صلى الله عليه وسلم

بين ذلك وقضــــــية الوصــــــال أنه صلى الله عليه وسلم كانت له أحوال بحســــــب ما يختاره الله له ويرتضــــــيه، فتارة الجوع 
ــبة إليه في وقتها أكمل وأولى هكذا كان خطر لي، والذي  وتارة التقوية على الصـــوم، وكل حال بالنسـ

وعـاً اختيـاريـاً لا أنـا عليـه الآن أني لا أدري من حـالـه صلى الله عليه وسلم في الجوع شــــــــــــــيئـاً، والـذي أعتقـده أنـه كـان ج
لشـراب مع اضـطرارياً، وأنه صلى الله عليه وسلم كان يقدر على طرده عن نفسـه إما بأن تنصـرف عنه شـهوة الطعام وا

بقـاء القوة بـإذن الله تعـالى، وإمـا بتغـذيـة الله المغنيـة لـه عن الطعـام والشــــــــــــــراب، وإمـا بتنـاول الغـذاء فقـد  
 .1164"كان النبي صلى الله عليه وسلم قادراً على ذلك

إخراج ابن  حبان حديث  ابن لباس في مســـألة   ؛ حيث رأيناالســـبكي في محلهعن  وهذا النقد 
  ونعتبره ،ومع ذلك حكم على حديث الجوع بالبطلان اعتماداً على حديث أنس بن مالك والعقلالجوع  

ــاً لمرتبته بل رافعاً لمكانته  عنهاجتهاد    لزعمه عدم ترك ربه جائعاً، ولكن نســـــي أن الجوع ليس ناقصـــ
  إلى شهوات الدنيا. الاتجاهللتواضع وعدم 

  

 
 .4/231ابن حبان، الصحيح كما في الإحسان،   1163
 .3/134 ،السبكي، طبقات الشافعية الكبرى  1164
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 في الفقه. هة(360.جهود الرامهرمزي)ت .2.3.4/المبحث الرابع
ــه العلمية، وحلقاته الفقهية وقد ضــــــن     ،علينا التاريخ بترجمة وافية له، فلم يخبرنا عن مجالســــ

، ولا يبلغ إلى هذا العنوان  1165لمرتبة المجتهد، لكونه قاضــــــــــياً ولكن هناك قرائن تدل على وصــــــــــوله 
ز  حيث   والمكانة إلا من كانت عنده آلية الاجتهاد، ، وقد 1166قال الســـمعاني: ولي القضـــاء ببلاد الخ و 

، وهذه الشــــروط تشــــترط في القاضــــي من باب  1167شــــرط ابن  الصــــلاح في المفتي المســــتقل شــــروطاً 
 فقه الحديث،ب شــــــهد على اعتنائه الشــــــديد لي (المحدث الفاصــــــل بين الراوي والواعي)أولى، وأن كتابه  

والفهم ضـــــــــد أعداء   لفقهفهم الشـــــــــريعة والعمل بها، والتســـــــــلح بابعلى اعتناء    حريض طلاب الآثاروت
  السنة النبوية عن عدوها اللدود. وذود عنالسنن، 

ــديد بتعلم فقه الحديث و  ــديد م  في    يظهر أثر اعتنائه الشــ بتعلم  طلاب الأثر   ن تركتعنيفه الشــ
فتمســـــــــــــكوا بحديث نبيكم صلى الله عليه وسلم، " يقولتتبع الطرق وتكثير الأســـــــــــــانيد، حيث   جريهم وراءفقه الحديث، و 

ــانيـد،  وتبينوا معـانيـه،   ن من تتبع الطرق وتكثير الأســــــــــــ و  يَّر  وتفقهوا بـه، وتـأدبوا بـآدابـه، ودعوا مـا بـه ت ع 
 .1168"وتطلب شواذ الأحاديث 

القول في فضــــــــل ) قد عقد عدة عناوين دالة على مدح من جمع بين الرواية وفقهها، فقال:و 
أن يبين فضـــــــــــــــل من جمع بينهمـا على من انفرد أحـدهمـا دون   بـه  أراد و   ،(من جمع الروايـة والـدرايـة

مقـارنـة  الوكيع بين الراوي الصــــــــــــــرف والراوي الفقيـه وترجيحـه مرويـات الراوي   كـالـدليـل  الآخر، وذكر
ــي يقول:   ، وحكى ذلكالراوي الصـــرف مرويات   الفقيه على ــم الطوسـ كنا عند وكيع،  "عبد الله بن هاشـ

ــور، عن إبراهيم، عن   ــفيان، عن منصـــ فقال: الأعمش أحب إليكم عن أبي وائل، عن عبد الله، أو ســـ
ل ن ا: الأعمش عن أبي وائل أقرب، فقال: الأعمش شــــــــــيخ، وأبو وائل شــــــــــيخ،   علقمة، عن عبد الله؟ فق 

قيـه، عن  وســــــــــــــفيـان، عن منصــــــــــــــور، عن إبراهيم، عن علقمـة، عن عبـد الله فقيـه عن فقيـه، عن ف
 .1169"فقيه

  ، هممن الرواة الروايــة والــدرايــة    علم  جمعوا بين  بعض الــذين  أســــــــــــــمــاء  الرامهرمزي    قــد ذكرو 
وس، والشــــــــــعبي، وســــــــــفيان بن عيينة، وعبيدة الســــــــــلماني، ومالك بن أنس، وأبا ثور، وأحمد بن  و طا

 
 .220.ص ،الفهرست ابن النديم،   1165
 .3/30 ،الأنسابالسمعاني،    1166
أن يكون مكلفاً مس     لماً، ثقة مأموناً، متنزهاً من أس     باب الفس     ق، ومس     قطات المروءة، وفقيه النفس، س     ليم الذهن، رص     ين الفكر، وهو   1167

أدلة الأحكام الش   رعية من الكتاب والس   نة والإجَاع والقياس، عالماً بما يش   ترط في الأدلة ص   حيح التص   رف، والاس   تنباط مس   تيقظاً، وقيماً بمعرفة  
تلاف  ووجوه دلالتها، وبكيفية اقتباس الأحكام منها، عارفاَ مِن علم القرآن، وعلم الحديث، وعلم الناس     خ والمنس     وخ، وعلمي النحو واللغة، واخ

وفاء بش        روط الأدلة والاقتباس منها، ذا دربة وارتياض في اس        تعمال ذلك، عالماً بالفقه، ض        ابطاً  العلماء واتفاقهم بالقدر الذي يتمكن به من ال
 .87.ص ،أدب المفتي والمستفتيابن الصلاح،  .لأمهات مسائله وتفاريعه المفروغ من تمهيدها

 .161.ص ،المحدث الفاصلالرامهرمزي،  1168
 .238.ص ،المحدث الفاصلالرامهرمزي،  1169
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ــليمان   ــافعي، وســــ ــحاك بن مخلد، ومحمد بن إدريس الشــــ ــم الضــــ ــريك النخعي، وأبا عاصــــ حنبل، وشــــ
  على الثوري  المحدث   ترجي ح  عبد  الرحمن بن مهدي سـفيان  بن  عيينةبالشـاذكوني، وابن وهب، وذ ك ر  

  ، وذكر قول  شـريك النخعي1170بالقرآن وتفسـير الحديث وغوصـه على معاني الحروف تهمعرفل  الفقيه
ل  الكوفـــة أن النبيـــذ بمنزلـــة المـــاء، وزعم البصــــــــــــــريون أنـــه حرام  "  :في حكم النبيـــذ   المحـــدث  زعم أ هـــ 
الضـــــــــحاك بن عاصـــــــــم1171"كالخمر ر ح   ي ر  بين اثنين" المحدث   ، وشـــــــــ  ل  صلى الله عليه وسلم" لا ي ق اد  الب ع  "لا   ، فقالق و 

ــيان" ــم النبيل1172يركبانه جميعاً، بل يمشـــ ــة في الحديث بلا دراية  المحدث   ، وقول  أبي عاصـــ " الرياســـ
 .1173رياسة نذلة"

ــور  " عقد الرامهرمزي وكذلك   ــل آخر من الدراية يقترن بالرواية مقصـــــــــ علمها على أهل  فصـــــــــ
ذكر فيـه قول علي بن المـديني" التفقـه في معـاني الحـديـث نصــــــــــــــف العلم ومعرفـة الرجـال فـ،  "الحـديـث 

فيريد به أن يرسـل رسـالة لطلاب الآثار بأهمية فقه الحديث وسـمو مكانته ووسـيلة  ، 1174نصـف العلم"
 الأسانيد إلى المتون، ولا قيمة لا إلا بفهم المتون. 

نقده،  ابالراوية دون الدراية ولذ   المعتنيلراوي  اوقد ذكر الرامهرمزي موسى بن هارون نموذج  
مقدراً أنه يتعلق بشـــــيء من ذم الصـــــحابة أهل   1175قال: ومن الشـــــيوخ من يتهيب رواية هذا الحديث ف

ــيار بن حاتم، فمر بهذا   ،الهجرة والنصـــرة ت  موســـى بن  هارون وهو يقرأ علينا كتاب الزهد لسـ وحضـــر 
الحــديــث فطواه وامتنع من روايتــه، وهــذا مــذهــب م ن لا يتعلق من الحــديــث إلا بــالروايــة، ويقول فيمــا 

 . 1176"يقوم في نفسه على تزوير الرواة والطعن عليهم
ضــــــــع الرامهرمزي قاعدة مهمة للمفتي، ولا يضــــــــعها إلا مجتهد ملم بأحوال النصــــــــوص قد  و 

ــرلية، حيث قال" وليس يلزم أن يفتي   ــاً أن يترك رواية ما لا يفتي  الشـ بجميع ما روى، ولا يلزمه أيضـ
به، وعلى هذا مذاهب جميع فقهاء الأمصـار، هذا مالك يرى العمل بخلاف كثير ما يروي، وهذا أبو  

 .1177"حنيفة يروي حديث فاطمة بنت أبي حبيش في المستحاضة ويقول بخلافه

 
نعيم بن حماد، قلْتُ لعبد الرحمن بن مهدي: أين ابنُ عيينة من الثوري؟ فقال: عند ابن عيينة مِن معرفته بالقرآن، وتفس            ير الحديث،   قال 1170

 . 241 .ص ،المحدث الفاصلالرامهرمزي،  ."وغوصه على حروف متفرقة يجمعها ما لم يكن عند الثوري
 . 245 .ص ،، المحدث الفاصلالرامهرمزي  1171
 . 285 .ص ،الفاصلالمحدث الرامهرمزي،  1172
 . 235 ص ،المحدث الفاصلالرامهرمزي،  1173
 . 320 .ص ،المحدث الفاصلالرامهرمزي،  1174
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "إني ممسك بحجزكم عن النار، وتقاحمون فيها تقاحم الفراش والجنادب ويوشك أن أرسل حجزكم، وأنا فرط لكم على   1175

 . الحوض..." 
 . 38.، ص أمثال الحديثالرامهرمزي،   1176
 .323.ص ،المحدث الفاصلالرامهرمزي،   1177
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ــتنبط حيث لكونه مجتهداً،   الحكم الشــــــــــرعي اتب مر   لم يغب عن بالهو  عدم الوجوب من  ب  يســــــــ
 ، فقال:"مروا أولادكم بالصـلاة لسـبع، واضـربوهم عليها لعشـر"حديث سـبرة بن معبد أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 

 .1178الأمر بالصلاة والضرب عليها إنما هو على وجه الرياضة، لا على وجه الوجوب و 
ــرح  الاجتهاديةو   جهوده الفقهية  يدل علىمما و  ــيما الأمثال النبوية معاني الآثار ولا  ب  هشـــــ ،  ســـــ

بقوله: معناه أنه لهم أن يســــــيروا بســــــيره؛   "أمير القوم أقطفهم دابة"حديث معاوية بن قرة   حيث شــــــرح
بع ، وقول صلى الله عليه وسلم" إن على كل  لأن المقطوف يتباطأ في الســــــــــــير لئلا يحيط به العدو، ويعرض له الســــــــــــ 

ــدى   "هـدبـة شــــــــــــــيطـانـاً  بقولـه: هـذا مثـل في الاجتمـاع والافتراق، يقول: اجتمعوا ولا تفرقوا، وكونوا ســــــــــــ
ب، كــان مع كــل واحــد منكم شــــــــــــــيطــان يــدعوه إلى أنواع  د  ة، فــإنكم إذا تفرقتم كنتم بمنزلــة الهــ  مــ  ول ح 
ــد  الخلاف، وإذا اجتمعتم كنتم بمنزلة الســـــــدي واللحمة، يفســـــــره قول ه صلى الله عليه وسلم" المؤمن للمؤمن كالبنيان يشـــــ

 .1179"بعضه بعضاً 
وشـــرح حديث النعمان بن بشـــير عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: " مثل المســـلمين في تواصـــلهم وتراحمهم  

: التواد ، بقولهوالذي جعل الله بينهم مثل الجســد إذا اشــتكى شــيء منه تداعى ســائره بالســهر والحمى"
والتحاب والتراحم والتواصـــل مصـــادر من قولك: تحاب الرجلان وتوادا وتواصـــلا وتراحما وهو أن يقع  

ــلة والرحمة من أحدهما مثل ما يقع من الآخرفعل المحبة والمودة   ــبه المؤمنين في هذه  ،والوصــــ وشــــ
ــد الواحد الذي يألم جميعه فكذلك المؤمنون متكافئون   ــامهم وتباينت بالجسـ ــال وإن تغايرت أجسـ الخصـ

 .1180في السراء والضراء ومشتركون في الشدة والرخاء
ــبط كلمة"  ــود من الآثار، مثل ضـ ــبط يحدد المعنى المقصـ ــبط الكلمات الحديثية؛ إذ الضـ وضـ

لَّ على قلبه ي غ ل  إذا   ،بقوله: يقال: ي غ ل  وي غ ل    "ثلاث لا ي غ ل  عليهن قلب مســـــــــلم"يغل" من قول صلى الله عليه وسلم  غ 
ل  إذا كـان ذا غـدر، ويقـال: ليس على المؤتمن غير المغـل ضــــــــــــــمـان، بمعنى   لَّ ي غـ  كـان ذا غش، وأ غـ 
غير الخائن، فمن قال: ي غ ل  جعله من الغ ل   وهو الضغن والعداوة، وم ن قال: ي غ ل  جعله من الإغلال  

 .1181من الخيانة
قوله صلى الله عليه وسلم" نضــــــــــر الله" مخفف وأكثر المحدثين يقوله بالتثقيل إلا من ضــــــــــبط منهم،    طوضــــــــــب

أحدهما: يكون في معنى ألبســـه الله النضـــرة، وهي   وجهين:  على  والصـــواب التخفيف، ويحتمل معناه
 الحسن وخلوص اللون، فيكون تقديره جمله الله وزينه.

 . 1182والوجه الثاني: أن يكون في معنى أوصله الله إلى نضرة الجنة، وهي نعمتها ونضارتها

 
 .186.ص ،المحدث الفاصلالرامهرمزي،  1178
 .260.ص ،المحدث الفاصلالرامهرمزي،  1179
 . 82.، ص أمثال الحديثالرامهرمزي،   1180
 .164.ص ،الفاصلالمحدث الرامهرمزي،   1181
 .167.ص ،المحدث الفاصلالرامهرمزي،   1182
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ــرحو  ــرح حديث قول صلى الله عليه وسلم   شـــــــــــ وا الطير على مكناتها"غريب الآثار كشـــــــــــ هكذا في "بقوله:    "أق ر 
ناتها. ك  ناتها"، قال امرؤ القيس: وقد اغتدى والطير  في و  ك   الحديث مكناتها، وأهل العربية يقولون: "و 

كر وع ش، والوكر موضـــــــــــــع   نة اســـــــــــــم لكل و  ك  الطائر الذي يبيض فيه، ويفرخ، وهو الخروق في والو 
كوناً إذا حضــن على بيضــه، وهذا ونحوه مما لا يعرف  ن  الطائر ي ك ن  و  ك  الحيطان والشــجر، ويقال: و 

 .1183"معناه إلا أهل  الحديث كثير
مثـال  لأ  الموافقـةالأمثـال المرويـة عن رســــــــــــــول الله صلى الله عليه وسلم    هذكر    على جهوده الفقهيـة  ممـا يـدلو 

ي ن  م ن الأمثال، وهماحيث  القرآن الكريم،  ،  1184المثل الموجز الســائر، والمثال القياســي  :ب يَّن  فيه ن و ع 
، ولا يســتطيع  بين عمق الفكرة وجمال التصــوير  لجمعه  الذي يمثل جهوده الفقهيةوالمثل القياســي هو  

ســـــــــلك فيه طريقة أهل البيان في بيان  ي  نراه  اأن يســـــــــتخرجه إلا من تعمق في الفكرة والتصـــــــــوير، ولذ 
معاني الآثار وشـرح غريبها، وتحليل الصـورة البيانية، وبيان ما تنطوي عليه من تركيب في كثير من  
المواضــــــــع، كما تميز كتابه هذا بالاســــــــتشــــــــهاد للصــــــــورة أو المثل بآيات من كتاب الله، أو بأحاديث  

 بأبيات من شعر العرب.أخرى، أو 
ــاب ":وقـال رســــــــــــــول الله صلى الله عليه وسلم دى والعلم كمثـل غيثـاً أصــــــــــــ مثلي ومثـل مـا بعثني الله بـه من الهـ 

ث لٌ لمن فقه عن الله ، فقال الرامهرمزي:"الأرض... وتفقه لما أمر به الرسول صلى الله عليه وسلم،   -عز وجل  -وهو م 
، ل م  وعلَّم  وع م ل  فقال الرامهرمزي: "هذا " فرب حامل فقه إلى من هو أفقه منه" :صلى الله عليه وسلموقال رســـول الله  فع 

ث لٌ للسامع المعرض المحروم   .1185"م 
 حيث قال أمثال الحديث على ضــــوء القرآن الكريم وأشــــعار العرب،  يشــــرح  الرامهرمزي وكان  

، فقـال ابن لبـاس عن النبي صلى الله عليه وسلم قـال "مثـل الـذي يتكلم والإمـام يخطـب كمثـل الحمـار يحمـل أســــــــــــــفـاراً"
وهذا مثل لمن شـــــــــهد الجمعة بجســـــــــمه ولم يشـــــــــهدها بقلبه، فجهل ما يحوز من ثوابها   الرامهرمزي:"

ت  واســــــــتمع ولم يلغ، فهو كالحمار الذي لا يعقل، وقال الله تعالى: ﴿مثل الذين  بحضــــــــوره إذا أن صــــــــ 
وضـرب الله هذا مثلًا للذين حملوا التوراة ولم يحملوها   1186حملوا التوراة ثم لم يحملوها كمثل الحمار﴾

ما فيهـا من الأوامر والنواهي فصــــــــــــــاروا بمنزلة م ن لم يحملهـا لعـدم الانتفـاع بهـا، وخص الحمـار بهـذا 
ــان المذموم كأنه   ــتبهم، وهم يقولون للإنســـــ المثل لأن المذموم عند العرب من الدواب والغاية فيما يســـــ

 
 .259.ص ،المحدث الفاصلالرامهرمزي،  1183
ص      ادر   للمثل أنواع ثلاثة: النوع الأول: المثل الموجز الس      ائر: وهو إما ش      عبي، لا تعمُّل فيه، ولا تأنق، ولا تقيد بقواعد النحو، وإما كتابي 1184

قص ص ي أو ص ورة بيانية، لتوض يح فكرة ما، عن طريق عن ذوي الثقافة العالية كالش عراء والخطباء، والنوع الثاني: المثال القياس ي: س رد وص في أو  
أو  التش  بيه والتمثيل، ويس  ميه البلاغيون التمثيل المركب، فإنه تش  بيه ش  يء بش  يء لتقريب المعقول من المحس  وس، أو أحد المحس  وس  ين إلى الآخر،

ثل الخرافي: هو حكاية ذات مغزى على لس     ان غير اعتبار أحدهما بالآخر، لغرض التأديب والتهذيب أو التوض     يح والتص     وير، والنوع الثالث: الم
 الإنسان لغرض تعليمي، أو فكاهي، وما أشبه ذلك.

 . 30.ص  ،أمثال الحديثالرامهرمزي،   1185
 آية.   5 /62 سورة الجمعة  1186
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ــود الوجوه    كأنهم حمير بني ذكوان إذ ثار  ، حمار، أو كأنه عير ــية ســـــــــــ ــواســـــــــــ وقال الفرزدق: ســـــــــــ
 .1187صيقها

  (،الكنــايــة)  بــاب   (أمثــال الحــديــث )وممــا يــدل على عمق تفكيره ودقــة تحليلــه عقــده في كتــابــه  
ر ف  به إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة    علم البيان،وهذا الباب كما هو معلوم من قسم  ل مٌ ي ع  وهو ع 

ثَّل  بحديث  اب ن لباس عن النبي صلى الله عليه وسلم قال:" م ن شـق عصـا المسـلمين  1188في وضـوح الدلالة عليه ، وم 
ــلام من عنقه"، حيث   ــلام والخروج على   قال صلى الله عليه وسلم"فقد خلع ربقة الإسـ ــا" بمعنى مخالفة الإسـ ــق العصـ شـ

قَّت  عصــا المســلمين إذا اختلفت  كلمت هم وتبدد جمع هم، والشــقاق: المخالفة،  أهله بالعصــيان، يقال: شــ 
، والربقـة: القلادة، ولا  1189: ﴿بـل الـذين كفروا في عزة وشــــــــــــــقـاق﴾-عز وجـل  -وفي التنزيـل قـال الله

 .1190قلادة هناك وإنما هو على التمثيل وهذا من الكناية التي يدل ظاهر ها على موقع المراد منها
ثَّل  بحديث أنس بن مالك   ،(التشـــبيه) باب عقده    وكذلك وهذا الباب أيضـــاً من علم البيان، وم 

عن أم سـليم أنها كانت في نسـوة مع النبي صلى الله عليه وسلم، وسـائق يسـوق بهم، فقال النبي صلى الله عليه وسلم:" يا أنجشـة! رويداً 
: اجعل  سـيرك على مهل فإنك تسـير بالقوارير، فكنى عن  الرامهرمزي بقولهفشـرحه سـوقك بالقوارير"، 

ه نَّ بها لرقتهن وضعفهن عن الحركة بَّه   .1191ذكر النساء بالقوارير، ش 
أســـــاليب اللغة العربية    ضـــــوء  والرامهرمزي بصـــــفته القاضـــــي يفهم النصـــــوص الشـــــرلية على

  ا والمجمل والمفســر، والمشــكل والخفي، ولذ   ،والمطلق والمقيد   العموم والخصــوص، وفيها  ها،لنزولها ب
ــوص   يشــــيرنراه   ــول الله   إلى معنى العموم والخصــ ــرح حديث عمر بن الخطاب، قال: قال رســ عند شــ
إني ممســـــــــــك بحجزكم عن النار، وتقاحمون فيها تقاحم الفراش والجنادب ويوشـــــــــــك أن أرســـــــــــل "صلى الله عليه وسلم: 

وقد تضــــــــمن هذا الحديث  تذكيراً وتخويفاً   ، فقال الرامهرمزي:"الحوض...حجزكم، وأنا فرط لكم على 
 .1192وموعظة يقع خطابها عاماً معناه الخصوص 

أقول  ذكر حيـث  وذلـك شــــــــــــــأن الفقيـه،  أقوال الفقهـاء في المســــــــــــــائـل الفقهيـة،بـ  هو ملمكـذلـك و 
ق ة  في الخيل، وهو قول  حماد  بن  "قال: ففي زكاة الخيل،   الفقهاء د  إن بعض  الفقهاء قد أوجب الصـــــــــــــ 

أبي ســـليمان، وقال الأوزاعي: إذا كانت الدواب للبيع ففيها الصـــدقة ، وقال أبو حنيفة: إذا كانت خيلًا  
هم: في الخيل الســائمة  ل ها ففيها الصــدقة  في كل أربعين فرســاً فرس، وقال بعضــ  فيها إناثٌ فط ل ب  نســ 

 
 . 90.، ص أمثال الحديثالرامهرمزي،   1187
  .163.ص ،الإيضاح في علوم البلاغةالقزويني،   1188
 آية.   38/2 سورة ص 1189
 .118.، ص أمثال الحديثالرامهرمزي،   1190
 .123.، ص أمثال الحديثالرامهرمزي،   1191
 . 37.، ص أمثال الحديثالرامهرمزي،   1192
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م ها ثم أخذ من   ذ  من كل فرس ديناراً أو عشــــرة دراهم، وإن  شــــاء ق وَّ إنَّ المصــــدق بالخيار إن  شــــاء أ خ 
 .1193"كل مائتي درهم خمسة دراهم وهذا القول لزفر، وقال أبو يوسف: ليس هذا بشيء

الخاص به وذلك   رأيه ه عند شــــــرح الآثار ثم يبديقول بعض شــــــيوخ  ينقل  الرامهرمزي   كانو 
: ســــألت  بعض  شــــيوخنا عن  " فقالعند شــــرح حديث" الدنيا خضــــرة حلوة  يعمل ذلك  ونراه   شــــأن الفقيه

" الدنيا خضـرة حلوة" على ما يقع هذان المعنيان؟ فقال: معناه أن ما على ظهرها من متاعها  قوله صلى الله عليه وسلم
في نعت الحديث الأول أن الدنيا مرتع حلو    :وهو عندييحسن في عيون أهلها ويحلو في صدورهم،  

خضــر يرتع أبناؤ ها فيها ويعجبون بحســنها، ويســتحلون الحياة فيها كما تعجب الأنعام  بخضــر الربيع  
وما حلا من نباته وبقله، وألحقت الهاء  في قوله" حضـرة حلوة" لأنهما جعلتا نعتين فجرتا على ظاهر  

 .1194الكلام
  

 
 . 39.، ص أمثال الحديثالرامهرمزي،   1193
 .  51.، صأمثال الحديث الرامهرمزي، 1194
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 . في الفقه هة(385.جهود الدار قطني)ت  .2.3.5/المبحث الخامس
والدار قطني كان ممن يرى ضرورة اتباع المذاهب الفقهية، وينكر على من لم ير ذلك من  

ســألت  الدار  قطني عن أبي بكر بن كامل، فقال: كان يعتمد  "مشــايخه، يدل على ذلك قول الســلمي:  
 .1195"حفظه، ويحدث من حفظه بما ليس في كتبه، وذاك أنه لا يعد لأحد وزناً من الفقهاء وغيرهم

أحمـد صــــــــــــــنوبر التزامه   تقرير كـذلـك يؤيـدهو   وكـان الـدار قطني شــــــــــــــافعي المـذهـب كمـا تقـدم،  
ــافعي؛ إذ لذا تركزت  و   ؛1196بالمذهب الشــــــــــــافعي في الفروع جهوده الفقهية على خدمة المذهب الشــــــــــ

ر د ها مورد  القبول والاحتجاج هي في الغالب أدلة للمذهب الشـــافعي وأن   في الســـنن  الأحاديث التي ي و 
  معلوم بـأنـهو   ،1197الأحـاديـث التي يوردهـا مورد النقـد والإعلال هي في الغـالـب أدلـة للمـذهـب الحنفي

ألف كتابه السـنن لبيان أدلة الشـافعية، والانتصـار لها عن طريق تقويتها وبيان ضـعف أدلة مخالفيها  
كيلاني    قررخـدم المـذهـب الشـــــــــــــــافعي قبـل البيهقي من النـاحيـة الحـديثيـة كمـا    م ن  ن أقـدميعـد م    اولـذ 

 . محمد خليفة
مع به   التقليد و   للمذهب الشافعي الخدمة  حيث وقارن ابن  تيمية بين البيهقي والدار قطني من  

رجح اجتهاد الدارقطني وعلمه وفقهه على اجتهاد البيهقي    ثملهم   ةهم الخاصــــــــاتاجتهاد  الإشــــــــارة إلى
وأما البيهقي فكان على مذهب الشـــــــــافعي منتصـــــــــراً له في عامة أقواله، والدار  "قال: فوعلمه وفقهه، 

ــافعي  ــند والحديث، لكن ليس هو في تقليد الشــ ــافعي وأئمة الســ ــاً يميل إلى مذهب الشــ قطني هو أيضــ
كالبيهقي مع أن البيهقي له اجتهاد في كثير من المســــــائل، واجتهاد الدار قطني أقوى منه، فإنه كان  

 .1198"منهأعلم وأفقه 
ليس على إطلاقه، فإن الدار قطني في بعض المسائل أشد تقليداً    ابن تيمية  عن هذا الكلامف

للشــــافعي من البيهقي، فالأمر يختلف من مســــألة لأخرى، بحســــب ما يظهر لكل واحد منهما من قوة 
 .1199كيلاني قررهكما  الدليل أو ضعفه

والقراءة ، ورفع اليدين في الصــــــــــلاة، والجهر بالبســــــــــملة،  1200حديث القلتين وهذه الأحاديث:
ــافعي ذكرهـا الـدار  خلف الإمـام، ووجوب العمرة، وحـديـث لا نكـاح إلا بولي، وهي أدلـة للمـذهـب الشــــــــــــ

يضعف حديث الوضوء بالنبيذ، والأذنان من الرأس،   وبينما  قطني في سننه مرجحاً على أدلة الحنفية
والقبلة بعد الوضـــوء، والقهقهة في الصـــلاة، وتوقيت أكثر النفاس بأربعين، وهي أدلة للمذهب الحنفي  

نقد الصــــــحيحين بالمنهج    بأنهلا تعصــــــباً للمذهب الشــــــافعي؛ إذ المعلوم وذلك رعاية بالمنهج العلمي 
 

 .  2 ص ،سؤالات السلمي للدار قطنيالسلمي،  1195
 . 79 ، ص.وظيفة المحدث الناقدأحمد صنوبر،  1196
 .101.ص ،الفقهاء كتابه السنن وأثره في اختلاف   فيمنهج الدار قطني  كيلاني محمد خليفة،  1197
 .20/41 ،مجموع الفتاوىابن تيمية،  1198
 . 38.ص ،منهج الدار قطني غي كتابه السنن وأثره في اختلاف الفقهاءكيلاني،   1199
  .1/5 ،، كتاب الطهارة، باب حكم الماء إذا لاقته النجاسةالسننالدار قطني،  1200
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ــاً فهـذا يـدل على رعـايتـه بقـانون البحـث ولا يتجـاوزه   بـالمنهج العلمي  العلمـاءرد عليـه  ثم العلمي  أيضــــــــــــ
 ميلًا إلى ما تشتهيه النفوس والأهواء. 

عـدة راويـات لأبي حنفيـة، وينكرهـا عليـه بـالانفراد تـارة    (الســــــــــــــنن)انتقـد الـدار قطني في  قـد  و 
ل  الم رســـــــل، ورف ع  الموقوف،  وبمخالفة الثقات أخرى، وتنوعت العلل  التي أوردها لحديثه، فذكر وصـــــــ 
وتغيير  ســـــــــياق الإســـــــــناد، والو ه م  في المتن. وذكر جماعة من أهل العلم أن الدار قطني كان م جافياً  

 .1201ليهلأبي حنيفة ناقماً ع
ومما نقده لأبي حنيفة من الروايات رواية صـــــــفة وضـــــــوء النبي صلى الله عليه وسلم من ناحية مخالفة الثقات 
ــه ثلاثاً"، قال أبو حنيفة،   ــح رأســـ ــيخهم خالد بن علقمة في لفظة" ومســـ من أقران أبي حنيفة له عن شـــ

ب د خير، عن علي " أنه توضــــــــــأ فغســــــــــل يديه ثلاثاً،  -رضــــــــــي الله عنه  -عن خالد بن علقمة، عن ع 
اســــتنشــــق ثلاثاً، وغســــل وجهه ثلاثاً، وذراليه ثلاثاً، ومســــح برأســــه ثلاثاً، وغســــل رجليه ومضــــمض و 

ــول الله كاملًا فلينظر إلى هذا، وقال في رواية"  ــوء رســـــــــ ثلاثاً، ثم قال" من أحب أن ينظر إلى وضـــــــــ
 .1202هكذا رأيت  رسول  الله يتوضأ "

ــح رأســــــــه  :ونقده الدار قطني بإثره " هكذا رواه أبو حنيفة عن خالد بن علقمة، قال فيه" ومســــــ
ــه مرة"...، ولا نعلم   ــح رأســــــــ ثلاثاً"، وخالف ه جماعةٌ من الحفاظ الثقات، وع دَّهم، حيث قالوا فيه" ومســــــــ
أحداً منهم قال في حديثه" إنه مســــــح رأســــــه ثلاثاً" غير  أبي حنيفة، ومع خلاف أبي حنيفة فيما روى 

عن    -رضــي الله عنه  -ى هذا الحديث، فقد خالف في ح كم المســح فيما روى عن عليلســائر م ن رو 
 .1203النبي صلى الله عليه وسلم فقال:" إن السنة في الوضوء مسح الرأس مرة واحدة"

 حـديـث  اعتمـد علىذهـب الـدار قطني إلى الجهر بـالبســــــــــــــملـة بخلاف الحنفيـة، وذلـك أنـه وقـد  
فكانوا يفتتحون بأم    -رضي الله عنهم  -وأبي بكر وعمر وعثمانأنس قال" كنا نصلي خلف النبي صلى الله عليه وسلم  

: هـذا صــــــــــــــحيح، وهو دليـل صــــــــــــــريح لتـأويلنـا، فقـد ثبـت الجهر عقبـه  قـال ثمالقرآن فيمـا يجهر بـه"،  
 .1204ظهر خلاف ذلك بالبسملة عن أنس وغيره كما سبق فلا بد من تأويل ما

ــوء بحديث  وقد انتقد الدار قطني أبا حنيفة   ــوء بالقبلة، وانتقاض الوضــــــــ عدم انتقاض الوضــــــــ
 . بالقهقهة، وإغناء قراءة الإمام عن قراءة المأموم، وتحريم مكة، ونصاب قطع اليد في السرقة

 
على ما نقله عنه ابن عابدين، والعيني، واللكنوي،   (تنوير الصحيفة بمناقب الإمام أبي حنيفة)منهم ابن عبد الهادي الحنبلي في رسالته     1201

 والكوثري، وعبد الفتاح أبو غدة وغيرهم. 
  . 154 /1 السنن،الدار قطني،  1202
 . 1/154، السننالدار قطني،   1203
 .3/352 ،المجموع شرح المهذبالنووي،  1204
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ــننهوهذا الأمر ظاهر في  لا يحتاج إلى بيان، ودونك الكتاب من أوله إلى آخره، فلن تجد   سـ
أحـد من   تتبع أدلـة الحنفيـة على هـذا النحو قبـل الـدار قطني يعلم حتى الآنفيـه إلا مـا يؤيـد ذلـك، ولا 

 .1205ومن ثم حمل الحنفية  عليه، ونسبوه إلى الهوى والعصبية أهل العلم
: قصـــــد الدار  قطني في الســـــنن أن يذكر الأحاديث التي يحتج بها  يقول أبو علي الصـــــدفيو 

الخلاف، ويعلل ما يمكن تعليله، وربما نسـبه الحنفية  إلى التعصـب لمذهب الشـافعي  الفقهاء في كتب 
 .1206رحمه الله تعالى

اعتمـاداً كبيراً على   فيـه  يعتمـد   وهو معـاصــــــــــــــر للـدار قطني  (،التجريد ) له كتـاب  القـدوري   هذاو 
  .لأدلتهم   الدار قطني  سنن الدار قطني في ذكر أدلة الحنفية، ويتعقبه في مواضع كثيرة في تضعيف

في الخلافيات، وأبان فيه عن   (التجريد ): وأملى القدوري بقوله ابن تغري بردي أشـــــــــــــار إلى ذلكوقد  
 .1207حفظه لما عند الدار قطني من أحاديث الأحكام وعللها

وتعصـــب الدار " ، فقال:تعصـــب الدار قطني إلى الشـــافعيةب صـــرح  عبد الفتاح أبو غدة وهذا
الإمام أبي حنيفة معروف، وتعصــــــبه لمذهب الشــــــافعي مكشــــــوف، نص عليه غير واحد قطني على  
 كمـــا قرر  نقـــد الـــدار قطني لأدلـــة الحنفيـــة من وجهـــة نظر المحـــدثينوقـــد  نعم،      .1208"من العلمـــاء

ر ه أنَّ الإمــام الــدار قطني تكلم على أدلــة  "قــال:  ف  ،كيلاني محمــد خليفــة لا تعصــــــــــــــبــاً  ك  ر  ذ  د  وممــا ي جــ 
الحنفيـــة من وجهـــة نظر المحـــدثين، متقيـــداً بقواعـــدهم في نقـــد الروايـــات، فنراه كثيراً يعلـــل الحـــديـــث 
بتعارض الوصــل والإرســال، وتعارض الاتصــال والانقطاع، وتعارض الرفع والوقف، وجميع ذلك في 

 .1209"دائرة القبول عند الحنفية؛ لأن منهج الحنفية يختلف في بعض الجوانب عن منهج المحدثين
حيث  من جهة فقه الحديث،جهود الدار قطني الفقهية   أشــار أحمد معبد عبد الكريم إلىقد  و   

جمع الدار قطني في ســـــــننه ما تيســـــــر له من أحاديث الأحكام الفقهية ذات الأســـــــانيد والألفاظ  "قال: 
المتفردة، أو المختلف فيها من جهة الإسـناد، أو من جهة الدلالة الفقهية للمتن، وهذا الجانب الأخير  

ة،  قــد وجــه الــدار قطني مزيــد عنــايتــه إليــه في ســــــــــــــننــه، ووظف إمــامتــه في علمي العلــل ونقــد الروا 
وتطبيقـاتهمـا لخـدمـة فقـه الحـديـث، بحيـث قـام بـإعلال مـا يرى أنـه معلول من الأدلـة الحـديثيـة أو دفع 
العلة عن أدلة حديثية أخرى، ظهر له ســـــــــلامتها مما يقدح، ولو كان هناك من يخالفه في ذلك، وله 

ب الفقهيـة في الإشـــــــــــــــارات الفقهيـة الـدقيقـة إلى دلالات المتون التي اختلفـت فيهـا أنظـار أئمـة المـذاهـ
 .1210عصره وما قبله

 
 .469.ص الفقهاء،منهج الإمام الدارقطني في كتابه السنن وأثره في اختلاف كيلاني،   1205
 . 79.ص  ،المعجم في أصحاب أبي علي الصدفي  1206
 .5/25 ،الزاهرةالنجوم  ابن تغري بردي، 1207
 . 7.ص ،التعليق على الرفع والتكميل 1208
 .472. ص  ،منهج الإمام الدار قطني في كتابه السنن وأثره في اختلاف الفقهاءكيلاني،   1209
 .8.ص السنن وأثره في اختلاف الفقهاء،، منهج الإمام الدارقطني في كتابه كيلاني  1210
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الفقهيـة من خلال ترتيـب الســــــــــــــنن على الأبواب الفقهيـة ترتيبـاً نموذجـاً    جهوده  تظهركـذلـك  و 
في الاستنباط    البراعةو بطول الباع في الفقه والأحكام،    لهللكتب التي أ ل  ف ت  في هذا الفن، وذلك يشهد  

اختلاف المذاهب الفقهية؛ ولا ســـيما بين الشـــافعية والحنفية؛ إذ أنه كان يورد تحت كل باب ب  الإلمامو 
وما ما جاء فيه من ســـنن مرفوعة وموقوفة ومقطوعة وآثار وغير ذلك بتعدد طرقها وتنوع أســـانيدها،  

  بين صحيح وحسن وضعيف لبيان أدلة الشافعية والحنفية.
: ومما أعجبني  بقوله مدحه  اولذ   ،اسـتنباطاً  تعيين الفاتحة في الصـلاة من  السـبكي  قد تعجب و 

للحافظ أبي الحســـــن الدار قطني افتتاحه كتاب الصـــــلاة في ســـــننه بحديث " كل أمر ذي بال لا يبدأ 
 .1211وهو استنباط حسنفيه بحمد الله أقطع" وأ راه أشار بذلك إلى تعين الفاتحة في الصلاة، 

جهود محدثي القرن اشــــــتمال ســــــنن الدار قطني  إلى  Mutafa Karagözoğlu أشــــــاروقد  
جمع و   أدلـة الفقـهبـ  المشــــــــــــــتملـةحيـث قـال: جمع محـدثو القرن الثـالـث الروايـات    ،الثـالـث والقرن الرابع

ــ ــتقرار المذاهب الفقهية، وتعكيسـ ــنن ه علىمحدثو القرن الرابع فقه الجدل والمناظرة بتأثير اسـ   الدار  سـ
 1212قطني

جل   نصرافأحمد صنوبر الدار قطني نموذجاً لبيان وظيفة المحدث، حيث صرح اوقد مثل  
وبراعتـه في ذلـك براعـة  على منهجيـة التوثيق التـاريخي،    هإلى نقـد   في علم الحـديـث   نظر الـدار قطني

منقطــة النظير، وتمييزه على أهــل عصــــــــــــــره جميعــاً بنقــده دون أن يجــد لــه أعمــالًا علميــة في الفقــه  
ومثـل ،  وأظهر براعتـه في علم العلـل من حيـث نقـد الأحـاديـث بطريق العلـة غير القـادحـةوأصــــــــــــــولـه،  

بحديث عذاب قصة القبرين من عدم استبراء البول والنميمة عن رواية مجاهد عن طاووس، عن ابن  
لباس، أو عن ابن لباس مباشــرة بإســقاط طاووس، وصــرح اتجاه نقد الدار قطني إلى الإســناد دون 

 .1213المتن
ــنوبر  بين وكيف نوفق ــافعي في الفروع،  قول أحمد صـــــــــ وقول  هذا وقوله بالتزام مذهب الشـــــــــ

  ذكرهم؟العلماء السابق 
هناك لا تضـــاد واختلاف بين قوله وقولهم؛ إذ أحمد صـــنوبر يقصـــد براعته في علم الحديث ف

ولكنه لم يكن مجتهداً في الفقه كأئمة أصحاب   وتخصصه،وظيفته  من  ولا سيما في علم العلل لكونه  

 
 .1/23 ،السبكي، طبقات الشافعية الكبرى 1211

1212Karagözoğlu diyor ki: 3.9. asırda muhaddislerin fıkhi alanda delil değeri taşıyan 

rivayetleri derlediklerini,4.10. asırda ise mezheplerin bulmasının da etkisi ile fıkhi 

cedel ve münazaranın yaygınlaştığını ifade etmektedir. Buna göre Darekutninin 

Süneni de ilmi muhitteki bu ihtiyaç ve değişimi yansıtmakta, ihticaca dair hadislerin 

değil fıkhi tartışmalara konu olan hadislerin derlendiği ve değerlendirildiği bir eser 

hüviyetini taşımaktadır. Bozkurt Üsame, Hicri 4. Asırda Ehli Hadisin iç Tartışmaları, s.106   
 .81-79أحمد صنوبر، وظيفة المحدث الناقد، ص. 1213
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 . في الفقه هة(388.جهود الخطابي )ت .2.3.6.المبحث السادس
 اولذ عند الخطابي،   للاســتنباطالقرآن الكريم والســنة النبوية هما المصــدران الأســاســيان   وأن

كام ، وبيَّن  فيه  "  فقال:إلى تشـــــريع القرآن الكريم الأحكام وتبيين الحلال والحرام،  أشـــــار شـــــرع فيه الأ ح 
 .1214"الحلال  والحرام  

" ، حيث قالعند الخطابي  مبينةً للقرآن، ومفسـرةً له، وقاضـيةً عليه جاءت فالسـنة النبوية  أما و 
م ل  منه    -النبيَّ صلى الله عليه وسلمأي: الله تعالى جعل   –جعله  ــياً على ما أ ج  ناً على كتابه، وم ب ي  ناً له، وقاضـــــــــ ي م  م ه 

ر ه،  ك  ي د  ب ذ  ــ  ره وي شـ ر ه بالبيان والتلخيص ليرفع بذلك م ن ق د  ك  م  م ن ذ  فتكون أحكام   بالتفســـير، وعلى ما أ ب ه 
 .1215"تابعتهشرائع دينه صادرة عن بيان قوله وتوقيفه، ثم قرن طاعت ه ب ط اع ته، وضمن الهدى في م

ــم الخطابي  قد  و  ــوص القرآن الكريمقســـــ ما تناوله  إلى النوعين: أحدهما: بيان جلي وهو   نصـــــ
ما تناوله الكتاب ضــمناً، وتفســيره موكول إلى النبي صلى الله عليه وسلم حيث   وثانيهما: بيان خفي وهو  الكتاب نصــاً،

ر  نصــــاً، وبيانٌ خفي اشــــتمل عليه معنى التلاوة  إن" قال: ك  ل ه الذ  ل يٌ ت ن او  : بيانٌ ج  ب ي ن  ر  البيان على ضــــ 
ناً فما كان من هذا الضـــرب كان تفصـــيل بيانه موكولًا إلى النبي   م    وهو معنى قوله ســـبحانه    ضـــ 

فمن جمع بين الكتـاب والســــــــــــــنـة فقـد اســــــــــــــتوفى وجهي   لتبين للنـاس مـا نزل إليهم ولعلهم يتفكرون 
 .1216البيان

الخطابي يرى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يترك شيئاً من أمور الدين وقواعده وأصوله وشرائعه  كان  و 
وفصـــوله إلا ب يَّن ه وب لَّغ ه على كماله وتمامه، ولم يؤخر بيانه عن وقت الحاجة إليه؛ إذ لا خلاف بين  

 .1217فرق الأمة أن تأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز بحال
عند الخطابي   لا أصــــــلية  مصــــــادر تبعية من المصــــــادر فهي  والقياس وغيرها  وأما الإجماع

ــروعيتها محتاجة إليهما، مٌ إلا وقد جعل فقال لكون مشـ ــيئاً يجب له فيه ح ك  " فإن الله تعالى لم يترك شـ
ضـــربان: بيان جلي يعرفه عامة  الناس كافة، وبيانٌ خفي  فيه بياناً، ونصـــب عليه دليلًا، ولكن البيان  

لا يعرفه إلا الخاص  من العلماء الذين ع ن وا بعلم الأصــــــــول، فاســــــــتدركوا معاني النصــــــــوص، وعرفوا  
د   الشيء إلى المثل والنظير"  .1218طرق القياس والاستنباط، ور 

 
 . 1/99 ،أعلام الحديثالخطابي،    1214
 . 1/100 ،أعلام الحديثالخطابي:   1215
 . 1/8، معالم السننالخطابي،  1216
 . 12. ص ،الغنية عن الكلام وأهلهالخطابي،   1217
 .  3/49، السننمعالم الخطابي:   1218
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وبـاب الاجتهـاد مفتوح لمن كـان أهلًا    ،فيمـا لم يوجـد فيـه نصٌّ   عنـد الخطـابيالاجتهـاد   يجوزو 
جواز  الاجتهـاد في الحوادث من الأحكـام، فيمـا لم يوجد فيـه ن صٌّ مع إمكـان أن يكون فيها  " فقـال:  له،

 .1219"ن صٌّ وتوقيف
 قرآن الكريم عند الخطابي.بال النبوية علاقة السنة المطلب الأول: 

  عند الخطابي والاسـتدلالمع الكتاب في مرتبة واحدة من حيث الاحتجاج    النبوية السـنة وأن
 -عز وجـل  -: إن الله، فقـالمتمـة للكتـاب ومكملـة لـه، وهي كـالجزء منـه  وأنهـا  لا من حيـث الثبوت،

 .1220وضع رسول ه موضع البلاغ من وحيه، ونصبه منصب البيان لدينه
: فقالمبينة لكتاب الله تعالى، ومهيئة للتشــريع مع الكتاب،   صلى الله عليه وسلم شــخصــيةفشــخصــية  الرســول  

ــيء إن ــمن بيان ه  ، و الله تعالى أنزل كتاب ه تبياناً لكل شـ ــيئاً من أمر الدين لم يتضـ أخبر أنه لم يغادر شـ
ر  نصـــــــاً، وبيان خفي اشـــــــتمل عليه معنى   ك  الكتاب  إلا أن البيان على ضـــــــربين: بيانٌ جليٌ تناوله الذ 

وهو معنى قوله   التلاوة ضـــــــــمناً فما كان من هذا الضـــــــــرب كان تفصـــــــــيل بيانه موكولًا إلى النبي  
ــبحانه   ــتوفى    لتبين للناس ما نزل إليهم ولعلهم يتفكرون   ســـــ ــنة فقد اســـــ فمن جمع بين الكتاب والســـــ

 .1221وجهي البيان
أن ينزل    -الله تعالى  -لو شـــــــاءو " فقال  ،بياناً   صلى الله عليه وسلم  وظيفة الرســـــــولأشـــــــار الخطابي إلى كون و 

ــيان،   ، ولم يترك ذلك عن نســـــــ ل  ر  بيان  أفعال الصـــــــــلاة وأقوالها وهيئاتها حتى يكون قرآناً متلواً ل ف ع  ك  ذ 
ر  في بيان ذلك إلى رســـــــــوله، ثم أمر بالاقتداء به والائتســـــــــاء بفعله، وذلك معنى قوله  كَّل  الأ م  لكنه و 

لَّى الن ب ي  صلى الله عليه وسلم بيـــان  ذلـــك، الوهـــذا    ،﴿لتبين للنـــاس مـــا نزل إليهم﴾ نوع مـــا أ ن ز ل  من القرآن مجملًا فت و 
ــل الفرض الذي أنزله الله   ــتند بيان ه إلى أصــ ــول -عز وجل  -فاســ ، ولم تختلف الأمة  في أن أفعال رســ

 .1222الله صلى الله عليه وسلم التي هي بيان مجمل الكتاب واجبة 
وجهين  : إن بيان الشـــــــــريعة قد يقع من  فقال  وأكد ذلك في عدة موضـــــــــع من معالم الســـــــــنن،

ه فيه فليس به حاجة إلى زيادة من بيان النبي   ــ  أحدهما: ما تولىَّ الله  بيان ه في الكتاب، وأحكم فرضــــــــــ
ــول. ــهادات الأصـــ ر ه في الكتاب مجملًا، ووكَّل  بيان ه إلى النبي   صلى الله عليه وسلم وبيان شـــ ك  والوجه الآخر: ما ورد ذ 

صلى الله عليه وسلم فهو يفسره قولًا وفعلًا أو يتركه على إجماله ليتنبه فقهاء  الأمة ويستدركوه استنباطا واعتبارا بدلائل  
 .1223صلى الله عليه وسلم الأصول وكل ذلك بيان مصدره عن الله سبحانه وتعالى وعن رسوله

 
 .  3/182 ،معالم السننالخطابي،   1219
 . 1/64، غريب الحديثالخطابي،   1220
 . 1/8، معالم السننالخطابي،  1221
 . 505.ص ،أعلام الحديثالخطابي،   1222
 . 2/60، معالم السننالخطابي،  1223
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ــنة كالفرض   يهعلبناء  و  ــواء، كل من عند الله،   الثابت فالفرض الثابت بالســــــ ــواء بســــــ بالكتاب ســــــ
وما فرض رســــــول  الله صلى الله عليه وسلم كما  صــــــدقة الفطر واجبة كافتراض الزكوات الواجبة في الأموال، : إنفقال

   .1224فرض الله تعالى في كتابه؛ لأن طاعته صادرة عن طاعة الله صلى الله عليه وسلم 
لاســـتعمال أحدهما   كما عند الشـــافعية والمحدثين بخلاف الحنفية  ترادف عنده  لفرض والواجب اف

  مكان الآخر كما تقدم. 
 . عند الخطابي للكتاب والأصول الأخرى  النبوية عرض السنةالمطلب الثاني: 

على أنـه لا حـاجـة    :على الكتـاب، حيـث يقول النبويـة  بمبـدأ عرض الســــــــــــــنـة  الخطـابي ولم يـأخـذ 
ما رواه  بالحديث أن يعرض على الكتاب، وأنه مهما ثبت عن رســـــول الله صلى الله عليه وسلم كان حجة بنفســـــه، وأما

هم أنه قال صلى الله عليه وسلم: )إذا جاءكم الحديث  فاعرضـــــــــــوه على كتاب الله، فإن وافقه فخذوه، وإن خالفه   ضـــــــــــ  ب ع 
ــاجي عن يحيى بن معين أنه   ــل له، وقد حكى زكريا بن  يحيى الســـ فدعوه(، فإنه حديث باطل لا أصـــ

ت ه الزنادقة   ع   .1225قال: هذا حديث وض 
ــا بحملهما على الحالتين    يحاول  الخطابي    ا كانولذ  أن يجمع بين الكتاب والســـــــــــنة إذا تعارضـــــــــ

ويقرر ذلك من خلال تطبيقاته وتصـريحاته بحجية خبر الواحد   ثبتت    المتباينتين، ولا سـيما الرواية إذا
 .وعدم جواز عرضه على الأصول الأخرى 

ــة      ــي الله عنها  –كانت عائشـ ــتنكر    -رضـ ــعبة روايةتسـ ت  النبيَّ صلى الله عليه وسلم يقول:   المغيرة بن شـ م ع  ــ  سـ
، ﴿ولا تزر وازرة وزر أخرى﴾ وكـانـت "من ينح عليـه يعـذب بمـا نيح عليـه" ، وتقول: حســــــــــــــبكم القرآن 

تقول: إنما مرَّ رســـــــــــول  الله صلى الله عليه وسلم على يهودية يبكي عليها أهل ها، فقال: إنهم ليبكون عليها وإنها لتعذب 
  في قبرها.

إذا ثبتـت  لم يكن إلى دفعهـا ســــــــــــــبيـل بـالظن، وقـد رواه والروايـة   :فقـال الخطـابي عقـب روايتهـا
ــة  م ن  مرور رســـول الله  ك ت  عائشـ ، وابن عمر، والمغيرة، وليس فيما ح  ثلاثة  أنفس عن النبي صلى الله عليه وسلم عمر 
ــحيحين   صلى الله عليه وسلم على يهودية يبكي عليها أهل ها ما يدفع رواية عمر والمغيرة؛ لجواز أن يكون الخبران صـــــــ

خر، فــأمــا احتجــاج عــائشـــــــــــــــة بقول الله تعــالى: ﴿ولا تزر وازرة وزر معــاً، وكــل واحــد منهمــا غير الآ
وا عنهم أنهم كانوا يوصـــــــــــــون أهليهم بالبكاء والنوح عليهم، وكان ذلك مشـــــــــــــهوداً من  ك  أخرى﴾ فقد ح  

م  م ن أمره في ذلك ي  ت  إنما تلزمه العقوبة  بما ت ق دَّ ي ت ه    ،مذاهبهم، وهو موجود في أشــــعارهم،  فالم  ووصــــ  
 .1226"م بهإليه

 فقال،  عرضـــــه على الأصـــــول الأخرى يلا    ه ولذاكل حديث أصـــــل برأســـــكان الخطابي يرى  و 
والحديث إذا صـــح وثبت عن رســـول الله صلى الله عليه وسلم فليس إلا  التســـليم  له، وك ل  حديث  أصـــلٌ برأســـه، ومعتبرٌ  "

 
 . 2/40، معالم السننالخطابي،   1224
 . 4/276، معالم السننالخطابي،   1225
 . 684.ص ،أعلام الحديثالخطابي،   1226
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م ه في نفســــــــه فلا يجوز أن يعترض عليه بســــــــائر الأصــــــــول المخالفة أو يتذرع إلى إبطاله بعدم   ب ح ك 
 .1227"النظير له وقلة الاشباه في نوعه

هذا قياس ترده "  فقال  إذا تعارض القياس مع السنة فيأخذ السنة ويرفض القياس،  بناء عليهو 
الســـــنة ، وإذا قال صـــــاحب  الشـــــريعة قولًا وحكم بحكم لم يجز الاعتراض عليه برأي ولا مقابلة بأصــــل  

 .1228"آخر ويجب تقريره على حاله واتخاذه أصلًا في بابه
تقويم المتلف   ؛ فلم يقبلوها؛ إذ فيهاالحنفية حديث المصراة على الأصول الأخرى   قد عرض و 

بغير النقود، وإبطــال رد المثــل فيمــا لــه مثــل، وتقويم القليــل والكثير من اللبن بقيمــة واحــدة وبمقــدار 
 صلى الله عليه وسلم "الخراج بالضمان". واحد، ولمخالفتها لقوله

والأصــل أن الحديث إذا ثبت  " أجاب الخطابي على مســتندات الحنفية الســابق ذكرها بقوله:و 
عن رسـول الله وجب القول به، وصـار أصـلًا في نفسـه، وعلينا قبول الشـريعة المبهمة كما علينا قبول 
الشريعة المفسرة، والأصول  إنما صارت  أصولًا لمجيء الشريعة بها، وخبر  المصراة قد جاء به الشرع  

ــهرها هذا الطريق، فالقول فيه واجب  ــول بأولى من تركها من طرق جياد أشـ وليس تركه لســـائر الأصـ
وأما خبر الخراج بالضــــــــمان فمخرج ه مخرج العموم، وخبر المصــــــــراة إنما جاء خاصــــــــا  في حكم  ، له

ــي على العامبعينه،   ــح الترتيب   والخاص يقضـــــــــ فيهما ولو جاء الخبران معاً مقترنين في الذكر لصـــــــــ
ولاستقام الكلام ولم يتناقض عند تركيب أحدهما على الآخر، فكذلك إذا جاءا منفصلين غير مقترنين  

 .1229"لأن مصدرهما عن قول من تجب طاعته ولا تجوز مخالفته
 عند الخطابي. بالتشريع النبوية استقلالية السنةالمطلب الثاني: 

ورود عليه    غريباً يكن   ولذا لمجلي وخفي كما تقدم   إلى  البيان  انقســــــــــــــامالخطابي يرى  وكان  
رٌ؛   السنة ك  وبين ما فرض   -تعالى  -لا يفرق بين ما فرض الله    حيث بحكم زائد لم يكن في القرآن له ذ 

" يحتمل  ..." ألا إني أتيت  الكتاب ومثله معهويدل على ذلك أيضـــــــاً شـــــــرحه حديث رســـــــول  الله صلى الله عليه وسلم، 
أن يكون معنـاه أنـه أوتي من الوحي البـاطن غير المتلو مثـل مـا أعطى    أحـدهمـا: وجهين من التـأويـل:

ن   من الظـاهر المتلو، ويحتمـل أن يكون معنـاه أنـه أوتي الكتـاب وحيـاً ي ت ل ى، وأوتي من البيـان، أي: أ ذ 
وأن يزيـد عليـه، فيشــــــــــــــرع مـا ليس لـه في الكتـاب ذكرٌ، لـه أن يبين مـا في الكتـاب، ويعم، ويخص،  

 فيكون ذلك في وجوب الحكم ولزوم العمل به كالظاهر المتلو في القرآن.
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فإنه يحذر بذلك مخالفة  الســــنن التي   "،يوشــــك شــــبعان  على أريكته يقول عليكم بهذا القرآن"وقوله صلى الله عليه وسلم 
رٌ على ما ذهبت  إليه الخوارج  والروافض؛ فإنهم تعلقوا  ك  ــول  الله صلى الله عليه وسلم مما ليس له في القرآن ذ  ــنَّها رسـ سـ

 .1230بظاهر القرآن، وتركوا السنن التي قد ضمنت بيان  الكتاب، فتحيروا وضلوا
ــنة كما تكون بياناً لما ورد في  وكلام الخطابي هذا ــوع، فهو يرى أن الســـــــــ نص في الموضـــــــــ

 . القرآن هي في نفس الوقت مستقلة بالتشريع
 عند الخطابي. خبر الآحادالمطلب الثالث:  

تصــــــــــريحه عقب حديث أنس بن    عنيتضــــــــــح ذلك  حجية خبر الآحاد،  يرى   الخطابي  وكان
ــى إلى البيت الحرام ــجد الأقصـــــ وفيه دليل على وجوب قبول " ، فقال:مالك في تغيير القبلة من المســـــ

 .1231"أخبار الآحاد 
ت  رسول  الله صلى الله عليه وسلم أني رأي ت ه فصام، وأمر "  عقب قول ابن عمر وكذلك ، فأخبر  تراءى الناس  الهلال 

وقبول  الرسول  صلى الله عليه وسلم في ذلك قوله وحده دليل على وجوب قبول أخبار    ، فقال الخطابي:"الناس  بصيامه
ب ر  بـذلـك منفرداً عن النـاس وحـده، وبين أن يكون مع جمـاعـة   الآحـاد، وأنـه لا فرق بين أن يكون الم خ 

 .1232من الناس، فلا يشاركه أصحاب ه في ذلك
وألا يصــــرح الحديث إذا صــــح وثبت صــــار أصــــلًا يجب أن يقر على موضــــعه وكان الخطابي  

 .1233يحمل على أصل آخر، أو يقاس عليه
 عند الخطابي. إفادة خبر الآحاد العلم أو الظن المطلب الرابع: 

تصــــــــــــريحه    عن  يتضــــــــــــح  ذلكإفادة خبر الآحاد الظن ووجوب العمل به،   يرى   الخطابيوكان  
و ي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ما قال من   الثوري "أناعقب قول سفيان   ر ة ، وأ ر  م  الع ش  ي  ر  بين الصحابة، وأ ق د   أ خ 

ــول الله صلى الله عليه وسلم أنه في الجنة ــهد لغير رسـ معنى هذا القول ": فقال "أنهم في الجنة، وأرجو ذلك لهم، ولا أشـ
...، وأما القطع لهم من سـفيان هو أن باب التخيير بين الصـحابة مسـتفاد من باب المعرفة بفضـائلهم

ل  إلى ذلك من جهة أخبار الآحاد لأنها إنما تفيد العلم  صـــــــَّ بدخول الجنة فمن باب علم الغيب ولا ي ت و 
الظاهر، ووقوع التصــــديق به إنما يكون بغالب حســــن الظن، وقد اســــتأثر الله بالم غ يَّب ولا ســــبيل إلى 

 .1234رتاب  بصحتهق التواتر لا ي  مطالعته إلا بكتاب ناطق أو خبر عن الرسول صلى الله عليه وسلم من طري
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 عند الخطابي. دلالة أفعال النبي صلى الله عليه وسلمالمطلب الخامس: 
دلالـة أفعـال النبي صلى الله عليه وسلم على الوجوب، حتى تقوم قرائن تصــــــــــــــرفـه عن ذلـك،   يرى  الخطـابيوكـان 

الائتســــاء برســــول الله   وأن ،1235"أفعال النبي صلى الله عليه وسلم على الوجوب حتى يقوم على خلافه دليل "إن فقال:
كان أصــحابه إذا  حيث    ،أفعاله التي تتصــل بالشــريعة  ، وذلك1236صلى الله عليه وسلم في أفعاله واجب كهو في أقواله

رأوه يواظـب على فعـل في وقـت معلوم من الليـل أو النهـار حتى يتكرر ذلـك منـه، يقتـدون بـه ويرونـه  
ــان  ترك صلى الله عليه وسلم الخروج إليهم الليلة الرابعةولذلك  واجباً،  ــلاة فيها لئلا يدخل ذلك  في رمضـــــــــ وترك الصـــــــــ

 .1237 "الفعل  منه في حد الواجبات المكتوبة عليهم من طريق الأمر بالاقتداء به
 عند الخطابي. الإجماعالمطلب السادس:  

ــتدل ويحتج به في تقرير  و  ــادر التشــــــــريع عند الخطابي فهو يســــــ الإجماع مصــــــــدر من مصــــــ
  صنيعه وتصريحاته. عن ظاهر، وذلك المسائل الفقهية

وقد قســـــم الخطابي المســـــائل المجمعة إلى قســـــمين: قســـــم مما أجمعت عليه الأمة من أمور 
منتشـــــــــراً ومن أنكرها فلا يعذر به ويكفر إلا لو كان حديث عهد بالإســـــــــلام، وقســـــــــم لا الدين وكانت  

 1238يعرفه إلا أهل العلم ومن أنكره لا يكفر لعدم استفاضة علمها في العامة
بخلاف الإمام   إلا الماء تطهير الأرض النجاسات   عدم  بالإجماع على يحتج الخطابيوكان 

وقال مالك: إن الأرض يطهر بعضها بعضاً إنما هو أن يطأ الأرض القذرة ثم يطأ الأرض  ،مالك
إن النجاسة مثل البول ونحوه يصيب   قال الخطابي:ف .اليابسة النظيفة فإن بعضها يطهر بعضاً 

 .1239وهذا إجماع الأمة  ،الثوب أو بعض الجسد فإن ذلك لا يطهره إلا الغسل
وأجمع عوام أهل العلم ": قالفعلى جواز أمان المرأة للمشــــــرك بالإجماع،    الخطابي  واســــــتدل

 .1240"أن أمان المرأة جائز
 

 
 . 879.ص ،أعلام الحديثالخطابي،   1235
 . 1/181، معالم السننالخطابي،   1236
 . 486.ص ،أعلام الحديثالخطابي،   1237
فأما اليوم فقد شاع دين الإسلام واستفاض علم وجوب الزكاة حتى عرفه الخاص والعام، واشترك فيه العالم والجاهل فلا يُ عْذَرُ  "قال الخطابي:   1238

كالصلوات الخمس  أَحَدٌ بتأويل يَ تَأَوَّلُ في إنكارها، وكذلك الأمر في كل مَنْ أنكر شيئاً مما أجَعتْ عليه الأمةُ من أمور الدين إذا كان منتشراً  
عَهْدٍ بالإسلام   وصوم شهر رمضان والاغتسال من الجنابة وتحريم الزنا والخمر ونكاح ذوات المحارم في نحوها من الأحكام إلاّ أن يكون رجل حديث
لُه سبَ يْلَ أولئك القوم في تبقيه اسم الدين عليه، فأما ما كان   الإجَاع فيه معلوماً لا يعرف حدودَه فإذا أنكر شيئا منه جَهْلاً به لم يكفر، وكان سبِي ْ

 السدس وما أشبه ذلك من الأحكام، فإن منمن طريق علم الخاصة كتحريم نكاح المرأة على عمتها وخالتها وإنَّ قاتِلَ العمد لا يرث وأنَّ للجدة  
 .9-2/8، معالم السنن  ." أنكرها لا يكفر، بل يعذر فيها لعدم استفاضة علمها في العامة وتفرد الخاصة بها

 . 1/119، معالم السننالخطابي،   1239
 . 2/320، معالم السننالخطابي،  1240
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 عند الخطابي.  القياسالمطلب السابع: 
بعـد الكتـاب والســــــــــــــنـة  تـأتي  مرتبتـهو   عنـد الخطـابي، القيـاس حجـة في الأحكـام الشــــــــــــــرليـةو 

 .فيهتوسع في الاستدلال بالقياس فيما لا نص و والإجماع، 
فق بَّل ت    هشـــــشـــــت   قال:بحديث عمر بن الخطاب، واســـــتدل الخطابي على مشـــــرولية القياس  

ت   م ضــ  ت  اليوم أمراً عظيماً ق بَّل ت  وأنا صــائم، قال أرأي ت  لو م ضــ  وأنا صــائم، فق ل ت  يا رســول  الله صــن ع 
: لا بـأس بـه، قـال: فمـه" ت  في هـذا إثبـات القيـاس والجمع بين    . فقـال:من المـاء وأنـت صـــــــــــــــائم، قلـ 

الشـــــــيئين في الحكم الواحد لاجتماعهما في الشـــــــبه، وذلك أن المضـــــــمضـــــــة بالماء ذريعة لنزوله إلى 
ــد  ــوم، كما أن القبلة ذريعة إلى الجماع المفســــــ ــاد  الصــــــ ــوله إلى الجوف فيكون به فســــــ الحلق، ووصــــــ

 .1241ر بمثابتهللصوم، فإذا كان أحد الأمرين منهما غير مفطر للصائم فالآخ
ــتدل ــية من طريق  قال:ف"،  أجتهد برأيي" قول معاذ بن جبلب واســـــ يريد الاجتهاد في رد القضـــــ

ــنة ــه أو يخطر بباله عن   القياس إلى معنى الكتاب والســـــ ــنح له من قبل نفســـــ ولم يرد الرأي الذي يســـــ
  .1242وفي هذا إثبات القياس وإيجاب الحكم به ،غير أصل من كتاب أو سنة

إن  قال:فقســـــــــــــم الخطابي البيان إلى قســـــــــــــمين، جلي وخفي واعتبر الخفي من القياس،  قد  و 
 ،: وهو ما ي تلى أو ي روى بالنص على اســـم الشـــيء والتوقيف فيه"جلي واضـــح"  ،البيان على ضـــربين

ت ن ب ط  م ن  طريق التفهم   .1243نظيره وشكله والقياس له علىوخفي غامض: وهو ما ي س 
في المسـائل الفقهية إلا ما خصـت للنسـاء،  أحكام النسـاء على أحكام الرجال  وقاس الخطابي

ل  الله "عائشـــــــــة قالت  واســـــــــتدل بحديث   و  ســـــــــ  ئ ل  ر  عن الرجل يجد البلل ولا يذكر احتلام، قال:   ســـــــــ 
يغتسـل، وعن الرجل يرى أنه قد احتلم، ولا يجد البلل، قال: لا غسـل عليه، فقالت أم سـليم: ترى ذلك  

إثبات القياس،  وفيه من الفقه   فقال الخطابي:،  "أعليها الغســـل؟ قال: نعم، إنما النســـاء شـــقائق الرجال
وإلحاق حكم النظير بالنظير، وأن الخطاب إذا ورد بلفظ الذكور كان خطاباً بالنســــــــــــاء إلا مواضــــــــــــع 

 .1244تخصيص فيهاالخصوص التي قامت أدلة  ال
عدم المؤاخذة به لضــــرورة  الجماع  في الصــــوم ناســــياً على الأكل والشــــرب ناســــياً في اسوق

النســــيان ضــــرورة، والأفعال الضــــرورية غير مضــــافة في الحكم إلى فاعلها، وهو   إنقال: فســــيان،  الن
 .1245غير مؤاخذ بها، وكذلك هذا في الجماع إذا كان منه في الصوم ناسياً 
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واســــــتدل قاس جواز إزالة النجاســــــات بالماء على إزالة الدم بالماء دون غيره من المائعات، و 
ل  الله ب و  ســــــ  ن ســــــأل ت  ر  صــــــ  ح ك  ي ه  "عن دم الحيض يكون في الثوب، فقال:   حديث أم قيس بنت م ح 

" ر  د  ل ي ه بماء  وســــ  ســــ  ل ع  واغ  دليل على أن النجاســــات إنما   :"اغســــليه بماء" صلى الله عليه وسلم قوله  فقال الخطابي، بضــــ 
تزال بــالمــاء دون غيره من المــائعــات؛ لأنــه إذا أمر بــإزالتهــا بــالمــاء فــأزالهــا بغيره كــان الأمر بــاقيــاً لم 
يمتثـل، وإذا وجـب ذلـك عليـه في الـدم بـالنص كـان ســـــــــــــــائر النجـاســـــــــــــــات بمثـابتـه لا فرق بينهمـا في 

 .1246القياس
قياس إمامة أبي بكر في الصــلاة على ســائر أمور ب  واســتدل  القياس،  من نفى  الخطابي  نقد قد  و 

ولا أعلم دليلًا في إثبــات القيــاس والرد على ن فــاتــه أقوى من إجمــاع الصــــــــــــــحــابــة على    فقــال:الــدين،  
اســتخلاف أبي بكر، مســتدلين في ذلك باســتخلاف النبي صلى الله عليه وسلم إياه في أعظم أمور الدين، وهو الصــلاة 

 .1247وإقامته فيها م قام نفسه، فقاسوا عليها سائر أمور الدين
 ضوابط القياس عند الخطابي.  الثامن: المطلب 

 . لا قياس في مورد النص: المسألة الأولى
والقياس إذا نازعه    ، حيث صـــــــــرحه بقوله:القياس إذا نازعه النص    يرى ســـــــــقوط  الخطابي  وكان

فاســــــدة، لســــــنة النبوية ويعتبرها  ل مخالفة  ذلك الضــــــابط ي ر د  أقيســــــةل  رعايةو  .1248"النص كان ســــــاقطاً 
ك م  بحكم لم يجز الاعتراض  عليه  فقال: ه الســــــــنة  وإذا قال صــــــــاحب  الشــــــــريعة قولًا وح  د  " هذا قياس ت ر 

 .1249"برأي ولا مقابلة بأصل آخر، ويجب تقرير ه على حاله واتخاذه أصلًا في بابه
"وهذا غير مشــــــبه   ، فقال:النصــــــوص في نفس الوقت وقافاً عند  و الخطابي بقدر ما هو ق يَّاس،  و 

 .1250لذلك، وإنما يجوز القياس مع عدم النص"
 . لا قياس على ما لا يعقل معناهالمسألة الثانية: 

ــاقطـة، وأنـه أمر لا   إن  ":الخطـابيقـال  و  القيـاس في هـذا البـاب متروك، والمطـالبـة عليـه ســــــــــــ
  .1251"يشبه الأمور المعلومة التي قد ع ق ل ت  معانيها
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 . العبادات أصول القياس فيعدم جواز   المسألة الثالثة:
فـأمـا من جهـة  :  ، فقـالعـدم جواز إجراء القيـاس في أصــــــــــــــول العبـادات  يرى   الخطـابيوكـان 

القياس فلا يجوز له أن يصــــــلي مضــــــطجعاً كما يجوز له أن يصــــــلي قاعداً؛ لأن القعود شــــــكل من  
 .1252أشكال الصلاة وليس الاضطجاع في شيء من أشكال الصلاة

جواز إجراء القياس في فروع العبادات، مادامت معللة بحكم وأوصـــــــاف   فيرى   الخطابي وأما
مســــــــــــــح اليـدين إلى المرفقين في التيمم معللًا ذلـك بـأن    يرى جواز  ا كـان، ولـذ ظـاهرة معقولـة المعنى

التيمم بدل من الوضـــوء والبدل يســـد مســـد الأصـــل ويحل محله، وإدخال المرفقين في الوضـــوء واجب 
: فأما العضــــوان الباقيان فالواجب أن يراعى فيهما حكم الأصــــول ويســــتشــــهد  فقالفكان التيمم كذلك،  

ــفر قد اعتبر فيهما حكم الأصـــــــل وإن كان   ــتوفى شـــــــرطه في أمرهما كركعتي الســـــ لهما بالقياس ويســـــ
 .1253الشطر الآخر ساقطاً 

 عند الخطابي.  الأدلة المختلفةالمطلب التاسع: 
موقفــه من الأدلــة المختلفــة  فمــا هو  قــد ســــــــــــــبق موقف الخطــابي من الأدلــة المتفق عليهــا،  و 

، والاســتصــحاب، وشــرع من  كالمصــالح المرســلة، والاســتحســان، وســد الذرائع، وفتح الذرائع، والعرف
 ؟ قبلنا، وقول الصحابي

 . عند الخطابي المرسلةالمصالح    المطلب العاشر:
  -رضــي الله عنه   -بن الخطاب  عمر  قولباســتدل و   المرســلة حجة عند الخطابي،  والمصــالح

." م  رســـول  الله صلى الله عليه وسلم خيبر  ت ها بين أهلها، كما ق ســـَّ م  ت  قريةٌ إلا ق ســـَّ فقال   قال: "لولا آخر  المســـلمين ما ف ت ح 
يرى هذا الرأي نظراً لآخر المســـــلمين، وتحرياً لمصـــــلحتهم،    -رضـــــي الله عنه  -كان عمر"  الخطابي:

م  ســــــائر  الأموال من النقود والأمتعة، وأن يضــــــع   ، وألا يقســــــمها، كما قد قســــــَّ فرأى أن يحبس الأرض 
ر  خير ها أبداً، كما فعل ذلك بأرض الســـــــواد نظراً لل مســـــــلمين عليها خراجاً يدوم نفع ها للمســـــــلمين، وي د 

 1254"وشفقةً على آخرهم
  .1255"المصلحة فليس بتضييعكل إتلاف من باب " قال الخطابي:و 
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ــع الخطابي ــوابط لها  وضـــــ اصـــــــطدامها مع قطعيات الشـــــــرع وثوابته من أجل   تجنباً عن  ضـــــ
: واحتمال اليســـير من  فقالمنها: عدم مصـــادمتها لنص صـــحيح أو أصـــل قطعي، ادعاء المصـــلحة، 

 .1256الضيم فيه ما لم يكن ذلك مضراً بأصوله، وقادحاً في جملته
فلا يحتج بها، حيث رد على الإمام مالك  من كتاب أو ســـــنة نصًّ لمصـــــلحة  إذا عارضـــــت و 

قال مالكٌ: لا بأس به إذا اسـتأجروه ينزونه مدة معلومة، وإنما  وأصـحابه في مسـألة عسـب الفحل، إذ 
ــاع وإبار النخل  ــحابه بأجرة الرضـــ ه بعض  أصـــ بَّه  ــ  ــرطوا أن ينزوه حتى تعلق الرمكة، وشـــ يبطل إذا شـــ

ــل   ن ا منه لانقطع النســـ ــلحة ولو منع  ــنة   قال الخطابي:ف .وزعم أنه من المصـــ ــد لمنع الســـ وهذا كله فاســـ
 .1257منه

ي ر  الفســـاد  في الأمر فقال الخطابي المصـــلحة العامة على المصـــلحة الخاصـــةتقديم  و  : فكان ي ســـ 
ــامل النفع ولكن لما "  وقال:  .1258الخاص محتملًا في جنب الكثير من الصــــــلاح في الأمر العام الشــــ

  .1259"اتصل بالمصلحة العامة لم يراع فيه المعنى الخاص 
 الاستحسان عند الخطابي. المطلب الحادي عشر: 

لكون الاســـــتحســـــان كطريق من طرق الاســـــتدلال وإن لم يصـــــرح باســـــمه  ب  يحتج  الخطابي  كانو 
  استحسان الأثر، والإجماع، والضرورة. ه، ويحتج منبالمسميات لا بالأسماء العبرة

ــتحســـــان من غير نكير بخلاف الشـــــافعي إذ أنهو  ــتعمل الخطابي كلمة" الاســـ ــدد   كان قد اســـ يشـــ
ــن بعض  أهل العلم للأهل المائدة الواحدة أن قال الخطابيف  ،النكير على القائلين به ــتحســــــــ : وقد اســــــــ

هم بعضاً مما بين أيديهم   .1260يناول بعض 
دية ك  ،إلى حكم الأثر، وهو العدول عن حكم القياس  اســـــــــتحســـــــــان الأثرب  يحتج  الخطابي  كان  و 

الأصــــــابع فمقتضــــــى القياس أن تكون ديات الأصــــــابع متفاوتة؛ لأنها مختلفة المنافع والجمال، ولكن 
 ، فقالالقياس معدول عنه لوجود الأثر الوارد عن الرســـــــــول صلى الله عليه وسلم أنه ســـــــــوَّى بين الأصـــــــــابع في دياتها

ولولا أن الســــــــــــنة جاءت بالتســــــــــــوية لكان القياس أن يفاوت بين دياتها كما فعل عمر  بن  "  :الخطابي
 1261"قبل أن يبلغه الحديث  -رضي الله عنه -الخطاب 

عدم مشــرولية كل بيع ليس بمضــمون عليه إلا بيع  كالإجماع    باســتحســانكان الخطابي يحتج  و 
يريد بيع العين دون بيع الصـفة، ألا ترى أنه  "  ، فقال الخطابي:صلى الله عليه وسلم "لا تبع ما ليس عندك" قالالسـلم، 

 
 . 2/1240، أعلام الحديثالخطابي،    1256
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 . 3/1961، أعلام الحديثالخطابي،    1260
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أجـاز الســــــــــــــلم إلى الآجـال وهو بيع مـا ليس عنـد البـائع في الحـال، وإنمـا نهى عن بيع مـا ليس عنـد  
م له الشـــــــــارد  ويدخل في ذلك كل شـــــــــيء  البائع من قبل الغرر، وذلك مثل أن يبيعه عبده الآبق أو ج 

ــها ويدخل في ذلك بيع  الرجل ما ــلعة فيبيعها قبل أن يقبضـ ــتري سـ ــمون عليه مثل أن يشـ ل ليس بمضـ
غيره موقوفـاً على إجـازة المـالـك؛ لأنـه يبيع مـا ليس عنـده ولا في ملكـه وهو غرر لأنـه لا يـدري هـل 

 .1262"يجيزه صاحب ه أم لا والله أعلم
ــان الضــــــرورة ــتحســــ ــاد  مثل  الحرج، حيث  للحاجة أو دفع وكان الخطابي يحتج باســــ ــنعة    فســــ صــــ

قال: والخياط إنما يخيط الثوب فعلى الاسـتحسـان،    اهالخياط والخراز والصـباغ على القياس وصـحيح
في الأغلــب خيوط من عنــده، فيجمع إلى الصــــــــــــــنعــة الآلــة، أو إحــداهمــا معنــاهــا التجــارة، والأخرى:  

وكذلك هذا في الخراز، والصــباغ، إذا معناها الإجارة، وحصــة إحداهما لا تتميز من حصــة الأخرى، 
كان يخرز بخيوطه، ويصــــــــبغ هذا بصــــــــبغ م ن عنده على العادة المعتادة فيما بين هؤلاء الصــــــــناع،  
وجميع ذلك فاســـد في القياس، والأصـــل في هذا أن النبي صلى الله عليه وسلم قد وجدهم على هذه العادات أول زمان 

القياس، فالعمل بها ماض، والمعاملة  الشــريعة فلم يغيرها، فصــارت  الأمور  بمعزل عن موضــوع أمر
ــرر  في  ــق عليهم، ودخل الضـــــــ ــحيحة لما فيها من الإرفاق الذي لو ط ولبوا فيها بغيره لشـــــــ عليها صـــــــ

 .1263أموالهم
 عند الخطابي.  سد الذرائعالمطلب الثاني عشر: 

ــد الذرائعوكان   محظور" :" إن كل أمر يتذرع به إلى محظور فهو  ، فقالالخطابي يأخذ بمبدأ ســـ
ن  بلا كراء، والـدابـة المرهونـة   ت ه  نـة  يســــــــــــــكن هـا الم ر  ة ، والـدار  الم ر ه و  ن ف عـ  ض  ي ج ر  الم  ويـدخـل في ذلـك الق ر 
يركبهــا، ويرتفق بهــا من غير عوض، وفي معنــاه م ن بــاع درهمــاً ورغيفــاً بــدرهمين؛ لأن معلومــاً أنــه 

  .1264"الزائد إنما جعل الرغيف  ذريعة إلى أن يربح فضل الدرهم 
 .عند الخطابي فتح الذرائعالمطلب الثالث عشر: 

بأن التوصــل إلى المباح بالذرائع جائز، وأن ذلك  :"فقالأخذ فتح الذرائع أيضــاً  يالخطابي  وكان  
 . 1265ليس من باب الحيلة والتلجئة المكروهتين"

 عند الخطابي.  العرفالمطلب الرابع عشر: 
اشــــــترى أبو  "البراء:    قالالعرف والعادة ويبني عليهما الأحكام الشــــــرلية،  بيحتج  وكان الخطابي  

بكر م ن عازب رحلًا بثلاثة عشـــــــر درهماً، فقال: م ر  البراء  فليحمل إليَّ رحلي فقال عازب: لا، حتى  
ت  من مكة ت  أنت ورســـــول  الله حين خرج  بعض    به اســـــتدلوقد  "، ، وذكر القصـــــةتحدثنا كيف صـــــنع 
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 عازب لم يحمل رحل لكون أهل العلم على جواز ما يأخذه شــــيوخ  الســــوء من المحدثين على الحديث 
رد عليهم    قد و  إلى بيته حتى حدثه أبو بكر قصـــــــــة مخرجه مع رســـــــــول الله صلى الله عليه وسلم إلى المدينة. أبي بكر

ولا من عازب على    -رضــــــــــــي الله عنه  -ولم يكن هذا من أبي بكر": قالفالخطابي بالعرف والعادة،  
مذهب هؤلاء؛ فإن هؤلاء القوم إنما اتخذوا الحديث بضــاعة يبيعونها ويأخذون عليها أجراً، فهو شــرط 
ل  وكان ما التمســــه أبو بكر م ن حمل الرحل من باب المعروف،  معلوم لهم في أن لا يحدثوا إلا بج ع 

دمهم إلى رحل الشــــــــــيء الذي له ثقلٌ أو عظم حجم أن يحمله تلامذة التجار وخوالعادة المعلومة في 
ب رَّةً، وكل ذلك يجري مجرى العرف  ل ونه على نقله م  ــاً في ذلك أنهم ي ن ي  المبتاع، ومن المعروف أيضــــــــــ
الدائر بينهم والمســـــــتحســـــــن في عاداتهم، إلا أن عازباً لحرصـــــــه على معرفة القصـــــــة في مخرجه مع 

م  المسـألة   لَّ الفائدة ، وق دَّ فيها ولو لم يكن هناك نقل رحل ولا حمل  رسـول الله صلى الله عليه وسلم واسـتفادة علمها، ت ع ج 
ــوء بما عندهم من هذه  ــيوخ الســـــ ــمح شـــــ ــة فهل يســـــ ثقل لكان لا يمنعه أبو بكر الفائدة من علم القصـــــ

شوا بنيل ولم ي ل مظوا  .1266"الأحاديث إذا لم ي ر 
ــاحبه ما لم قال و   ــول الله صلى الله عليه وسلم قال: "المتبايعان كل واحد منهما بالخيار على صـ ابن عمر أن رسـ

ورد عليـه الخطـابي بـالعرف والعـادة ،  "ليس للتفرق حـد يعلم" :الإمـام مـالـك  القـ، و يتفرقـا إلا  بيع الخيـار"
فليس الأمر على مـا توهمـه، والأصـــــــــــــــل في هـذا ونظـائره أن يرجع إلى عـادة النـاس وعرفهم،   قـال:ف

ويعتبر حـال المكـان الـذي همـا فيـه مجتمعـان، فـإذا كـانـا في بيـت فـإن التفرق إنمـا يقع بخروج أحـدهمـا 
 منه، ولوكانا في دار واسـعة فانتقل أحدهما عن مجلسـه إلى بيت أو صـفة أو نحو ذلك فإنه قد فارق 

صـــــاحبه، وإن كانا في ســـــوق أو على حانوت فهو بأن يولي عن صـــــاحبه ويخطو خطوات ونحوها،  
ــياء... وكذ  لك الأمر في وهذا كالعرف الجاري والعادة المعلومة في التقابض، وهو يختلف في الأشــــــــــ

الحرز الذي يتعلق به وجوب قطع اليد... وكل منها حرز على حســـــــــب ما جرت به العادة ، والعرف  
ــياء لا يقول بها غيره، وذلك من   أمر لا ينكره مالك بل يقول به، وربما ترقى في اســـــــــتعماله إلى أشـــــــ

حيح والله  مذهبه معروف، فكيف صــــار إلى تركه في أحق المواضــــع به حتى يترك له الحديث الصــــ
 .1267"يغفر لنا وله

:" وليس في ذلك حد معلوم، وإنما ، فقالنفقة الزوجة وكسـوتها فياعتمد الخطابي على العرف و 
ت ه دَّ  .1268"هو على المعروف، وعلى قدر وسع الزوج، وج 

الزبير بن العوام   في سـقي الزرعة بين على العرف والعادة النبي صلى الله عليه وسلم  اعتماد أشـار الخطابي إلى و 
: "فأمره بالمعروف"الخطابي    قالثم  ،  "اسق يا زبير، فأمره بالمعروف"قال رسول الله صلى الله عليه وسلم:    ،الأنصاري و 

ب، والشـــــريعة  إذا صـــــادفت  شـــــيئاً   ر  ر ت  بينهم في مقدار الشـــــ  إشـــــارة إلى العادة المعروفة التي كانت ج 

 
 . 1609.ص ،أعلام الحديثالخطابي،   1266
 .  3/120 ،معالم السننالخطابي:   1267
 . 3/190، معالم السننالخطابي،   1268
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ك م  به   م ل  الناس  عليه، وي ح  ت ه، وصـــــــــار ذلك أمراً واجباً، ي ح  ر  معهوداً، فلم ت غ ي  ر ه عن صـــــــــورته، فقد قرَّ
 .1269"عليهم

أنس بن مالك، أن رســـــول الله صلى الله عليه وسلم:" نهى عن بيع الثمار حتى ت ز هى، قيل: ما ت ز هى؟ قال:   قالو 
    حتى تحمر، وقال: أرأي ت  إذا منع الله  الثمرة ، بم يأخذ أحد كم مال أخيه"!؟

حكم الثمـار   "إن ، فقـال:في ترك الثمـار على الشــــــــــــــجرة على العرف والعـادة  واعتمـد الخطـابي
ــترط فيها القطع  التبقية ، وأن على البائع تركها على الشـــــــــجر، وأن العرف في ذلك بمنزلة   إذا لم يشـــــــ

 .1270"الشرط
 عند الخطابي.  الاستصحابالمطلب الخامس عشر: 

اليقين لا يزول )  بقاعدة  اســـــــتدلاله من  ظاهرذلك  الاســـــــتصـــــــحاب، و بيحتج    الخطابي  وكان
أصــل كبير في كثير من   إن هذا الحديث   :فقال  "الحلال بين والحرام بين"شــرح قوله صلى الله عليه وسلم    عند  (بالشــك

، ومهما كان ذلك، فإن الواجب أن  الأمور والأحكام إذا وقعت فيها الشــــــــــــبهة  أو عرض فيها الشــــــــــــك 
ــك حتى   ــك به ولا يفارقه باعتراض الشــ ــل في التحريم والتحليل فإنه يتمســ ينظر فإذا كان للشــــيء أصــ

تباح على شـــــرائط وعلى هيئات  يزيله عنه يقين  العلم، وأما الشـــــيء إذا كان أصـــــله الحظر، وإنما يســـــ
 .1271معلومة كالفروج لا تحل إلا  بعد نكاح أو ملك يمين، وكالشاة لا يحل لحمها إلا بذكاة

 عند الخطابي. الاجتهادالمطلب السادس عشر: 
الاجتهاد،  يرى   الخطابي  وكان إغلاقه،  مشرولية   واستدل  ،كل مجتهد   عدم إصابةو   وعدم 

أم سلمة زوج النبي صلى الله عليه وسلم، عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه سمع خصومة وقعت  بباب حجرته، فخرج إليهم،   بحديث 
م ، فلعل بعضهم أن يكون أبلغ من بعض، فأحسب أنه صدق،  "فقال:   إنما أنا بشر، وإنه يأتيني الخ ص 

فقال    وأقضي له بذلك، فمن قضيت  له بحق مسلم، فإنما هي قطعة من النار، فليأخذها، أو فليتركها".
أن إثم الخطأ موضوع عنه، إذا  و : في هذا الحديث دليل على أن ليس كل مجتهد مصيباً،  الخطابي

 .1272كان قد وضع الاجتهاد موضعه
 عند الخطابي.   حجية شرع من قبلناالسابع عشر: المطلب 

" بلغوا عني ولو آية وحدثوا   صلى الله عليه وسلم  قالحجية شــرع من قبلنا شــرع لنا،    عدم  يرى   الخطابيكان  و 
: ورفعه الحرج عن حديث بني إسـرائيل ليس على معنى  الخطابي  قالفعن بني إسـرائيل ولا حرج..." 

ث ت  عن بني إسـرائيل على البلاغ وكان ذلك حقاً أو غير حق،  دَّ إباحة الكذب عليهم، وإنما أنك إذا ح 

 
 . 2/1169، أعلام الحديثالخطابي،   1269
 .  2/1079،أعلام الحديثالخطابي،   1270
 . 3/50، معالم السننالخطابي،   1271
 . 1227.ص ،أعلام الحديثالخطابي،   1272
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ــرائعهم لا تلزمنا، لم يكن عليك فيه حرج، وذلك لبعد المســــــــافة فيما بيننا وبينهم من الزمان؛  ولأن شــــــ
ل  عليناً فساداً في ديننا خ   .1273فالغلط عليهم لا ي د 

 عند الخطابي.  أقوال الصحابةالمطلب الثامن عشر: 
بقول الشــــــيخين أبي    احتجاجه  عن  ظاهرحجية أقوال الصــــــحابة، وذلك    يرى   الخطابي  وكان

ــألة قول  حيث   -رضـــي الله عنهما  -بكر وعمر د  لهما في المسـ ــحابة إذا و ج    فيقدم على قول بقية الصـ
أخذ  حيث   منه غالباً.لا يخرج  و لمزيتهما وأفضـليتهما، وأما بقية الصـحابة فإن اختلفوا تخير من قولهم 

ــألة  الخطابي قول عمر بن الخطاب في قال الخطابي: مذهب  .الفيء ولم يأخذ قول الشــــــــــافعي مســــــــ
عمر بن الخطــاب في الفيء ألا يخمس كمــا تخمس الغنيمــة  لكن تكون جملتــه لجملــة المســــــــــــــلمين  
مرصـدة لمصـالحهم، وإليه ذهب عامة  أهل الفتوى غير الشـافعي فإنه كان يرى أن يخمس الفيء كما 

 .1274تخمس الغنيمة  
ــدينيرى    الخطابي  كانو  ــحابة  تقديم قول الخلفاء الراشـــــــ ــتدلالاً   على بقية الصـــــــ قوله صلى الله عليه وسلم  ب  اســـــــ

دليلٌ على أن الواحد من الخلفاء الراشـــدين إذا قال   : فيهفقال"  عليكم بســـنتي وســـنة الخلفاء الراشـــدين"
ي ر ه من الصحابة كان المصير إلى قول الخليفة أولى  .1275قولًا، وخالفه فيه غ 

 فقال:يرجح قولًا من أقوالهم بالمرجحات المختلفة؛    خطابيأما سـائر الصـحابة إذا اختلفوا فالو 
  .1276"والصحابة إذا اختلفوا في مسألة كان سبيلها النظر"

وكـان ابن عمر إذا "  :قـال نـافع  ،رأيـهلتقويـة    عمـل الصــــــــــــــحـابيعتمـد على  يوكـان الخطـابي  
: ظاهر التفرق من المتبايعين هو التفرق بأبدانهما   فقال،  "اشــترى شــيئاً يعجبه فارق صــاحب ه الخطابي 

 .1277عن مقامهما الذي تعاقدا فيه البيع، وعقل ابن  عمر ذلك فكان يستعمله وهو راوي الحديث 

 
 . 3/1567، أعلام الحديثالخطابي،    1273
وقد اعتبره بآية الغنيمة ﴿واعلموا أنما غنمتم من شيء فإن لَّلّ خمسه وللرسول ولذي    ظاهر الآيةهو  و مستند الشافعي،    الخطابي  ذكر وقد   1274

فحمل حكم الفيء عليها في إخراج الخمس منه، إلاّ أن عمر بن الخطاب أعلم بحكم الآية وبالمراد بها   ، القري واليتامى والمساكين وابن السبيل﴾
في قوله صلى الله عليه وسلم: "اقتدوا   ما قاله فالمصير إلى قول الصحابي وهو الإمام العدل المأمور بالاقتداء به، وقد تابعه عامةُ الفقهاء، ولم يتابع الشافعيَّ على  

لالة  بالذين من بعدي أبي بكر وعمر" أولى وأصوب، وما أحسبُ الشافعيَّ عاقه عن متابعة عمر في ذلك إلاّ ما غلبه من ظاهر الآية وأعوزه من د
 . 3/18 معالم السنن،  ."حرف النسق فيما يعتبر من حق النظم والله أعلم

 . 4/300، معالم السننالخطابي،   1275
رجح الخطابيُّ قولَ ابن عباس على قول ابن عمر في الثوب الذي عليه عَلَمٌ، وكان ابن عمر يكر  وقد  .  2/121،  معالم السننالخطابي،   1276

مذهب ابن عمر في هذا مذهب الورع، وكذلك كان  " فقال الخطابي:العلم في الثوب لهذا الحديث "إنما يَ لْبَسُ الحرَيِْ رَ مَنَ لا خلاق له"،  
يه يتوخى في أكثر مذاهبه الاحتياط في أمر الدين، وكان ابن عباس يقول في روايته إلا عَلَماً في ثوب؛ وذلك لأن مقدار العَلَم لا يقع عل

زْلِها وغزل أخرى معها نظر، فإن كان حصة غزل  اسمُ اللُّبْسِ ولو أن رجلاً حلف ألا يلبس غَزْلَ فلانة، فاتخذ له قميصٌ أو رداءٌ مِنْ غَ 
المحلوف عليها لو انفردتْ كان يبلغ إذا نسج أدنى شيء مما يقع على مثله اسمُ اللبس حنث وإن لم يبلغ قدر ذلك لم يَنث، والعَلَمُ لا  

 .3/2190 أعلام الحديث،.  "يبلغ هذا القدرَ، فكان قول ابن عباس أشبه والله أعلم
 . 1029. ص ،أعلام الحديثالخطابي،   1277
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 النسخ عند الخطابي. المطلب التاسع عشر: 
وعدم جواز النسخ في   جواز نسخ السنة بالقرآن،و  ،نسخ الكتاب بالكتاب   يرى  الخطابي وكان

 لاستلزامه كذباً والله تعالى منزه عن ذلك.  الأخبار
قال رســـول  :لبادة بن الصـــامت  قالذهب الخطابي  إلى عدم جواز نســـخ الســـنة للقرآن،  وقد  

ــبيلا الثيب بالثيب جلد مئة ورمياً بالحجارة والبكر بالبكر جلد  الله صلى الله عليه وسلم: "خذوا عني قد جعل الله  لهن ســـ
واختلف العلماء  في تنزيل هذا الكلام ووجه ترتيبه على الآية وهل   فقال الخطابي:  مائة وســبي ســنة".

هم إلى النسخ،   ،  وهذا على قول من يرى نسخ الكتاب بالسنة هو ناسخ للآية أو مبين لها فذهب بعض 
وقـال آخرون، بـل هو مبين للحكم الموعود بيـانـه في الآيـة فكـأنـه قـال: عقوبتهن الحبس إلى أن يجعـل 
الله  لهن ســـــبيلا  فوقع الأمر  بحبســـــهن إلى غاية فلما انتهت  مدة  الحبس، وحان وقت  مجيء الســـــبيل،  

نه ولم يكن ذلك ابتداء حكم منه، وإنما هو بيان  قال رســـــول الله صلى الله عليه وسلم "خذوا عني": تفســـــير الســـــبيل وبيا
ل  المجملَّ من لفظه  ر  كان ذكر الســـــبيل منطوياً عليه فأبان المبهم منه، وفصـــــَّ فكان نســـــخ الكتاب أ م 

 .1278بالكتاب لا بالسنة وهذا أصوب القولين والله أعلم
صـــلح الحديبية م ن  وجوب إرجاع  تم في  وقد بالقرآن؛  جواز نســـخ الســـنة   يرى   الخطابي  وكان

المسـلمين والمسـلمات إلى قريش إن  جاء أحد هم مسـلماً بعد العقد، ثم انفسـخ ذلك بالنسـبة للنسـاء، فلم 
 يجز إرجاع  المهاجرات المؤمنات إلى كفار قريش خشية فتنتهن في دينهن وكرامتهن.

﴿يـا أيهـا الـذين آمنوا إذا جـاءكم المؤمنـات مهـاجرات ه تعـالى قول ـ  والـذي نســــــــــــــخ هـذه الســــــــــــــنـة  
فـامتحنوهن، الله أعلم بـإيمـانهن، فـإن علمتموهن مؤمنـات فلا ترجعوهن إلى الكفـار لا هن حـل لهم ولا  

 .1279هم يحلون لهن﴾
الخطابي: فقد اختلف العلماء في هذا على قولين: أحدهما: أن النســــــــــــاء لم يدخلن في  قالو 

د   الرجال ويدل على صــحة ذلك قول ه  ، وهذا أشــبه القولين بالصــواب،الصــلح، وإنما وقع بينهم على ر 
ه، والقول الآخر: أن  تــ  د  د  في هــذه الروايــة" وعلى أنــه لا يــأتيــك منــا رجــلٌ وإن كــان على دينــك إلا ر 
د الرجال والنســــــــــاء معاً؛ لأن في بعض الروايات" ولا يأتيك منا أحد إلا  الصــــــــــلح كان معقوداً على ر 

 نســــــــــــخ ذلك بالآية، ومن ذهب إلى هذا رددت ه"؛ فاشــــــــــــتمل عمومه على الرجال والنســــــــــــاء إلا أن الله
 .1280المذهب أجاز نسخ السنة بالكتاب 

ولا يخفى أن الخطـابي ألف" معـالم الســــــــــــــنن" قبـل" أعلام الحـديث" حيـث نراه يعلق على نفس  
د   بقولهالموضـــوع عند شـــرح رواية صـــحيح البخاري   :" وقد ذكر في هذه القصـــة أنه صـــالحهم على ر 

ئ ن  مسلمات إلا أن الله قد نقض الصلح في أمره لقوله ﴿فلا ترجعوهن    -عز وجل  -النساء إليهم إذا ج 

 
 . 3/272 معالم السنن،الخطابي،  1278
 آية.  60/10 الممتحنة سورة 1279
 .  2/288 ،معالم السننالخطابي،   1280
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وا عن النســـاء مهورهن ثم نســـخ  1281إلى الكفار لا هن حل لهم ولا هم يحلون لهن﴾ ، فأمر أن ي عاضـــ 
 .1282وفيه دليل على جواز نسخ السنة بالكتاب العوض  بعد ، 

 عند الخطابي. نسخ الشيء قبل العمل بهالمطلب العشرون: 
ل  الله صلى الله عليه وسلم أن و  و  ــ  ــتأذن  ر ســ ج ها التي تســ و  ــة المتوفى عنها ز  تعتد عند أهلها؛ لأن زوجها لم قصــ

ــجد  ول  الله صلى الله عليه وسلم وخرجت  حتى إذا كانت عند الحجرة أو في المســـــ ــ  يترك لها بيتاً ولا نفقة، فأذن لها رســـــ
 دعاها، فقال:" لا، امكثي في بيتك حتى يبلغ الكتاب  أجل ه".

" حتى يبلغ الكتاب  أجل ه" بعد إذنه لها في الانتقال على جواز   بقوله صلى الله عليه وسلم  الخطابي  ســــــــــــــتدلوا
 .1283قبل أن يفعل النسخوقوع 

  صلى الله عليه وسلم  لرسـول الله  الأنصـاري  قال في سـقي الزراعة، حيث   وقصـة الزبير بن العوام مع الأنصـاري 
" إن كان ابن عمتك فتلون وجه رســــول الله صلى الله عليه وسلم ثم قال للزبير:" اســــق ثم احبس الماء حتى يرجع إلى 

 .1284جواز نسخ الشيء قبل العمل به واستدل الخطابي علىالجدر"،  
  مجالات النسخ عند الخطابي.المطلب الحادي والعشرون: 

خ  النســـــــــو  ،1285فيها احتمالالنســـــــــخ لا يقع بالقياس ولا بالأمور التي  ذهب الخطابي إلى أن
  .1286عامة الأمة غير خاصة لبعضهم على قعيإنما 

ــخ عليه  ذهب الخطابي إلى أنوقد   ــريعة قبل ورود النسـ ــخ يكون في أمر كان شـ : فقال  ،النسـ
 ، إن النســــخ إنما يقع في أمر كان شــــريعة قبل ورود النســــخ عليه، فأما إذا لم يكن أمراً مشــــروعاً ق ب ل 

م  النسخفإنه لا  ل ق  عليه اس    .1287ي ط 
أن النســـــــــــــخ لا يجري فيما أخبر الله تعالى عنه أنه كان، وأنه فعل ذلك   يرى   الخطابي  وكان

فيما مضــــــــى؛ لأنه يؤدي إلى الكذب والخلف، فأما ما تعلق من الأخبار بالأمر والنهي فالنســــــــخ فيه  
 .1288جائز عند جماعة من الناس

 
 آية.  10 /10 الممتحنة سورة 1281
 .  2/1340، أعلام الحديثالخطابي،  1282
 . 3/246، معالم السننالخطابي،    1283
 . 4/168، معالم السننالخطابي،    1284
 . 1/26 معالم السنن،الخطابي،   1285
 . 1/598، أعلام الحديث الخطابي،   1286
 . 2/1068،أعلام الحديثالخطابي،   1287
يقول الخطابي: قد يجري اسم النسخ على ما عُفي من الأشياء ووضع عن الأمة التعبد به، وهذا خبر، وقد اختلف الناس في نسخ الأخبار،  1288

فذهب كثير منهم إلى أن النسخ لا يجري فيها لأنه يؤدي إلى الخلف. وذهب آخرون إلى إجازته ما لم يكن مقتضياً كذباً، والصحيح من 
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قال الخطابي: إن النســــخ إنما يقع في أمر كان شــــريعة قبل ورود النســــخ عليه، فأما إذا لم و 
، فإنه لا يطلق عليه اسم النسخ، وهذا مما يغلط فيه كثير من أهل العلم  .1289يكن أمراً مشروعاً قبل 

النص المتقدم،  بالنص المتأخر ينســـــــــــخ    بأن  في النســـــــــــخ  التاريخ  على يعتمد   الخطابي  وكان
بال ثم توضــــــأ ومســــــح على الخفين، قال: ما يمنعني أن أمســــــح، وقد "  إذ أنه جرير  واســــــتدل بحديث 

يمســـــــــح قالوا: إنما كان ذلك قبل نزول المائدة، قال: ما أســـــــــلم ت  إلا بعد نزول   رأي ت  رســـــــــول  الله  
 .1290"المائدة

"  إلى نســخ قول صلى الله عليه وسلم  وقد ذهب الخطابي  "إذا جلس بين شــعبها الأربع ثم جهدها فقد وجب الغســل 
وفيه دليل على أن الختانين إذا التقيا وجب الغسل وإن لم يكن إنزال،  بقوله" الماء من الماء" إذ قال:

 1291" الماء من الماء" منسوخ، وكان ذلك متقدماً في صدر الإسلامصلى الله عليه وسلم وأن قوله
 .دلالة الألفاظ عند الخطابيالمطلب الثاني والعشرون: 

 . دلالة الأمر: المسألة الأولى
قال النبي    الوجوب إلى غيره،  عن  هإلا أن ترد قرينة تصـــــــــرف  عند الخطابيب  الأمر يفيد الوجو و 

ت هم بتأخير العشاء وبالسواك عند كل صلاة".  صلى الله عليه وسلم وفيه   فقال الخطابي: " لولا أن أشق على أمتي لأمر 
دليل أن أصل أوامره على الوجوب ولولا أنه إذا أمرنا بالشيء صار واجبا لم يكن لقوله )لأمرتهم به( 
معنى وكيف يشــــــــــــــفق عليهم من الأمر بـالشــــــــــــــيء وهو إذا أمر بـه لم يجـب ولم يلزم فثبـت أنـه على  

 .1292الوجوب ما لم يقم دليلٌ على خلافه
 على التكرار. أودلالة الأمر على المرة  المسألة الثانية:

حــديــث الأقرع بن  ب  اســــــــــــــتــدلو ،  ذهــب الخطــابي  إلى أن دلالــة الأمر على المرة لا على التكرار
حابس" ســـــــأل النبيَّ صلى الله عليه وسلم، فقال: يا رســـــــول  الله، الحج في كل ســـــــنة أو مرة واحدة؟ قال: بل مرة واحدة 

ب ه إلا أنَّ هذا الإجماع إنما   فقال:،  فمن زاد فتطوع" و  لا خلاف بين العلماء في أن الحج لا يتكرر و ج 

 
عنه أنه كان وأنه فعل ذلك فيما مضى؛ لأنه يؤدي إلى الكذب والخلف،    -تعالى  -المذهب في ذلك أن النسخ لا يجري فيما أخبر الله

فأما ما تعلق من الأخبار بالأمر والنهي فالنسخ فيه جائز عند جَاعة من الناس، وسواء كان ذلك خبراً عما مضى أو عن زمان مستقبل،  
أخبر أنه فعله وبين ما أخبر أنه يفعله، قالوا: وذلك أن ما أخبر الله أنه يفعله يجوز أن يعلقه بشرط، وإخباره عما   وفرق بعضُهم بين ما

فعله لا يجوز دخول الشرط فيه وهذا أصح هذه الوجوه، وعليه تأول ابنُ عمر الآية، والله أعلم، ويجري ذلك مجرى العفو والتخفيف عن 
 . 1823ص. ،أعلام الحديثس  لف. عباده وهو كرم منه وفضل ولي

 . 1068.ص ،أعلام الحديثالخطابي:   1289
 . 1/59 ،معالم السننالخطابي،   1290
 . 310ص. ،الحديث، أعلام الخطابي 1291
 . 1/25، معالم السننالخطابي،   1292
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، فأما نفس اللفظ فقد كان موهماً التكرار ومن أجله عرض هذا الســــؤال، وذلك أن  حصــــل منهم بدليل 
د  فيه تكرارٌ؛ لأن القصد في الحج إنما هو مرة واحدة لا يتكرر   .1293الحج في اللغة ق ص 

 أو على الفوري.  دلالة الأمر على التراخي  المسألة الثالثة:
حديث امرأة صـــــــــفوان بن  ب  ويمكن أن يســـــــــتأنس وكان الخطابي يرى دلالة الأمر على التراخي،

وفيـه دليـل على أنهـا لو أحرمـت  بـالحج كـان لـه منع هـا وحصــــــــــــــر هـا؛ لأن حقـه عليهـا    ، فقـال:المعطـل
 .1294معجل، وحق الحج متراخ

 . ترادف الواجب والفرض: المسألة الرابعة
ول  الله   ، قالترادف الواجب للفرض   يرى   الخطابيوكان   وب ال غ  في الاســــــتنشــــــاق إلا أن " رســــــ 

ــائماً  ــاق في الوضــــوء    ، فقال الخطابي:"تكون صــ ــتنشــ غير واجب ولو وفي الحديث من الفقه أن الاســ
ــائم كهو على المفطر، ون رى أن معظم ما جاء من الحث والتحريض  ــاً فيه لكان على الصـ كان فرضـ

ــوء إنما جاء لما فيه من المعونة على القراءة وتنقية مجرى النفس الذي   على ــاق في الوضـــ ــتنشـــ الاســـ
ل تصح مخارج الحروف  .1295يكون به التلاوة، وبإزالة ما فيه من الث ف 

ــل يوم الجمعـة واجـب على كـل محتلم"  رســــــــــــــول الله    قـالو   قولـه صلى الله عليه وسلم"   ، فقـال الخطـابي"غســــــــــــ
واجب": معناه وجوب الاختيار والاســـــــــتحباب دون وجوب الفرض، كما يقول الرجل  لصـــــــــاحبه حقك 

قَّك وليس ذلك بمعنى اللزوم الذي لا يسع غيره ج ب  ح  بٌ وأنا أ و  ل يَّ و اج   .1296ع 
إن الأمر بالوضــــــــــوء مما غيرت النار  ، فقال:" اســــــــــتحباب"كلمة  يســــــــــتعمل  الخطابيوكان   

 .1297استحباب لا أمر إيجاب 
 . دلالة النهي: المسألة الخامسة

:" وأصل النهي  فقال  عند الخطابي،  ما لم تصرفه قرينة إلى الكراهة  التحريم  على يدلالنهي  و 
 .1298على التحريم

عن الاســــتنجاء باليمين   ونهيه    فقال:اصــــطلاح" كراهة تنزيهية"،    يســــتعمل  الخطابي  وكان
ــنة للأكل والشــــــرب  نهي تأديب وتنزيه؛في قول أكثر العلماء  ــدة في أدب الســــ وذلك أن اليمين مرصــــ

 
 . 2/123الخطابي، معالم السنن،   1293
 . 2/117الخطابي، معالم السنن،   1294
 . 1/55الخطابي، معالم السنن،  1295
 . 1/106الخطابي، معالم السنن،  1296
 . 1/69الخطابي: معالم السنن،  1297
 . 3/109الخطابي، معالم السنن،    1298
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والأخذ والإعطاء ومصــــونة عن مباشــــرة الســــفل والمغابن وعن ممارســــة الأعضــــاء التي هي مجاري 
 .1299الأثفال والنجاسات 

دلالة النهي على الفســــاد والبطلان؛ لأنه لا يفرق بين النهي الوارد على    يرى   الخطابي  وكان
يقتضــــــــــــــي الفســــــــــــــاد والبطلان في العبادات   النهي العبادات وبين النهي الوارد على المعاملات، وأن

ــتنبطه من قول الرســــول   ــارفة عن ظاهره إلى غيره، وذلك ما اســ والمعاملات معاً إلا أن ترد قرينة صــ
قال: في هذا بيان أن كل شــــــيء نهى عنه صلى الله عليه وسلم من  ف،  "م ن  أحدث في أمرنا ما ليس منه فهو رد "صلى الله عليه وسلم: 

د  نكاح وبيع وغيرهما من العقود؛ فإنه منقوضٌ مردودٌ؛ لأن قوله ق  ه   ع  "فهو رد" يوجب ظاه ر ه إفســـــــــاد 
وإبطـالـ ه إلا  أن يقوم الـدليـل  على أن المراد بـه غير الظـاهر فيترك الكلام عليـه لقيـام الـدليـل فيـه والله  

 .1300أعلم
ــتعمل اصـــــطلاح" الكراهة"وكان الخطابي   ــألة  يســـ : وقد جاء فقالقطع اللحم بالســـــكين،   كمســـ

ي ت  الكراهة  فيه، وأ م ر  بالنهي، ويشـــــــــــبه أن يكون المعنى في ذلك  و  النهي عنه في بعض الحديث، ور 
ك ر اه ية  زي العجم، واســــــتعمال  عاداتهم في الأكل بالأخلة، والبازجين على مذهب النخوة، والترفع عن  

ع ه بالســــكين وإ ي ق  ق ط  م  مس الأصــــابع الشــــفتين والفم، وليس ي ضــــ  ز  منه إذا كان الل ح  صــــلاح ه به والج 
ن ب ونحوه، فإذا كان ع ر اقاً ونحوه فنهشـــه مســـتحب على مذهب التواضـــع،  واً كبيراً كالجَّ طابقاً أو ع ضـــ 

 .1301يقوطرح الكبر، وقطعه بالسكين مباحٌ عند الحاجة إليه غير ض
 .دلالة العموم على أفراده عند الخطابي: المسألة السادسة

وإنما ي ت ر ك  :" ، فقالحتى يأتي دليل الخصوص على عمومه    إجراء العام  يرى   الخطابي  وكان
ه لا كله، ومهما  ــ  ــم ب ع ضـ م  أنَّ المراد  من الاسـ ه  ــوص  بدليل ي ف  ار  إلى الخصـ ــ  ــماء وي صـ م  في الأسـ الع م و 

م  دليل   ، فدلالة 1302الخصـــــوص  كان الواجب إجراء الاســـــم على عمومه واســـــتيفاء مقتضـــــاه برمتهع د 
وهو مع العام عنده على جميع أفراده اســــــــــــتغراقية، ويجب الأخذ بحكمه كله على جميع تلك الأفراد، 

بد من   ولكن لا عمومه،ذلك ظني الدلالة لاحتمال مجيء مخصـــــــــــــص يخرج بعض أفراده عن حكم  
  .1303دليل لذلك إذ يقول:" والتخصيص لا يعلم إلا بدليل"

  ،النســـخ إذا ورد دليل الخصـــوص، والتخصـــيص ليس   تخصـــيص العموم  يرى   الخطابي  وكان
ى على  " ، فقال:بل هو بيان العموم خ هوالخاص ي ق ضــ  د  الخصــوص 1304"العام وي ب ي  ن ه ولا ي ن ســ  و  ، و" و ر 

على العموم لا ي ن ك ر  في أصول الدين، وسبيل الحديثين إذا اختلفا في الظاهر، وأمكن التوفيق بينهما  
 

 . 1/11الخطابي، معالم السنن،   1299
 . 2/277 ،الخطابي، معالم السنن  1300
 . 1/69الخطابي، معالم السنن،   1301
 . 1/85الخطابي، معالم السنن،    1302
 . 1/271الخطابي، معالم السنن    1303
 . 1/33الخطابي، معالم السنن،   1304
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وترتيب أحدهما على الآخر ألا يحملا على المنافاة، ولا يضــــرب بعضــــها ببعض، لكن يســــتعمل كل 
ــية العلماء في كثير من الحديث" ــعه، وبهذا جرت  قضـ ، و" إن الخصـــوص 1305واحد منهما في موضـ

 .1306والعموم إذا تقابلا كان العام منزلًا على الخاص"
 خبر الآحاد، والإجماع، والقياس، والعرف  هي  القرآن  مخصصات عمومالمطلب الثالث والعشرون: 

 عند الخطابي.
 . تخصيص القرآن بخبر الآحاد: المسألة الأولى

ــه تعــالى    صــــــــــــــيص تخك  ،عموم القرآن بخبر الآحــاد   يخصــــــــــــــص   الخطــابيوكــان   عموم قول
بحديث    1307﴿والســــــــارق والســــــــارقة فاقطعوا أيديهما جزاء بما كســــــــبا نكالًا من الله والله عزيز حكيم﴾

قوله صلى الله عليه وسلم "القطع في ربع دينار فصــاعداً"   فقالعائشــة، عن النبي صلى الله عليه وسلم" القطع في ربع دينار فصــاعداً"،  
معنــاه: القطع الــذي أوجبــه الله  في الســــــــــــــرقــة إنمــا يجــب فيمــا ب ل غ  منهــا ر ب ع  دينــار وكــان مورده مورد 

ق ل  أنه إشارة إلى معهود   .1308التهديد؛ ولذلك ع رَّف ه بالألف واللام ل ي ع 
 . التخصيص بالإجماع :المسألة الثانية

ــعيد الخدري" ليس فيما دون خمس   وأب قال  بالعام،الإجماع    تخصــــــيص   يرى   الخطابي  وكان ســــ
ــدقة"،  ــق صـ ــة أوسـ ــدقة، ولا فيما دون خمسـ ــدقة، ولا فيما دون خمس ذود صـ :  فقال الخطابي أواق صـ

وفيه دليل على أن الذهب لا يضــم إلى الفضــة، وإنما يعتبر نصــاب ها بنفســها، إلا أنهم لم يختلفوا في 
أن م ن  كـانـت عنــده مـائـة درهم وعنــده عرض للتجــارة يســــــــــــــوى مـائـة درهم، وحـال الحول عليهمــا أن 

 .1309أحدهما يضم إلى الآخر، وهذا إجماع خ صَّ به ظاه ر  الحديث 
 . التخصيص بالقياس:  المسألة الثالثة

: فقـالقيـاس أبي بكر الزكـاة على الصــــــــــــــلاة في قتـالـه على مـانعي الزكـاة  باســــــــــــــتـدل الخطـابي و 
بـالعموم، ومن أبي بكر بـالقيـاس، ودل ذلـك على أن فـاجتمع في هـذه القضــــــــــــــيـة الاحتجـاج  م ن عمر 

ص  بالقياس  .1310العموم ي خ 
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 . التخصيص بالعرف :المسألة الرابعة
الع ر ف  كمخصـــص للنص العام، أو تعيين أحد المعاني الوارد في النص، ب يأخذ   الخطابي    وكان

: واعلم أن فقـال  العقـد لا الوطء،وذلـك مثـل لفظ" النكـاح" المحتمـل لمعنيين قـد خص بـأحـدهمـا، وهو  
 . 1311العقد في عرف الناسالظاهر م ن لفظ " النكاح" 

 . مفهوم الموافقة عند الخطابي المسألة الخامسة:
ب يَّ بالصــلاة إذا ب  اســتدلالاً  مفهوم الموافقةحجية    يرى   الخطابيوكان   ا الصــ  و  قول الرســول صلى الله عليه وسلم "م ر 

قوله صلى الله عليه وسلم "إذا بلغ عشــر ســنين    ال الخطابيقف  فاضــربوه عليها".بلغ ســبع ســنين، وإذا بلغ عشــر ســنين  
ب ي    فاضــربوه عليها" يدل على إغلاظ العقوبة له إذا تركها متعمداً بعد البلوغ، ونقول: إذا اســتحق الصــ 
ــد من الضــــرب وليس  ب  وهو غير بالغ فقد ع ق ل  أنه بعد البلوغ يســــتحق من العقوبة ما هو أشــ ر  ــ  الضــ

 .1312بعد الضرب شيء مما قاله العلماء أشد من القتل
 . مفهوم المخالفة عند الخطابي:  المسألة السادسة

ل  ع   قول الرســــول صلى الله عليه وسلمب اســــتدلالاً   حجية مفهوم المخالفة  يرى   الخطابي  وكان ت ه  ب  و  ق  " ل ي  الواجد  ي ح 
ه" ــ  ضــــ ر  ــر لا حبس عليه، فقالوع  ــه إذا كان    ؛: في الحديث دليل على أن المعســــ لأنه إنما أباح حبســــ

 .1313واجداً والمعدم غير واجد فلا حبس عليه
: وفيه دليل فقال، قول الرسـول صلى الله عليه وسلم "في سـائمة الغنم إذا كانت أربعين شـاة شـاة"ب  اسـتدلالاً وكذلك  

م  بأحد  ل  ق  الح ك  ــفان لازمان فع  ــيء إذا كان يعتوره وصـــــــ على أن لا زكاة في المعلوفة منها؛ لأن الشـــــــ
ي ه كان ما عداه بخلافه ف  ص  و 

1314. 
 . حل الآثار المتعارضةلالخطابي  اتجاهالمطلب الرابع والعشرون: 

عن صـــــــــنيعه وهو عين    وهذا ظاهر  ، ثم الترجيحيســـــــــلك الخطابي منهج الجمع، ثم النســـــــــخ
 مسلك المحدثين. 

 مسلك الجمع.: المسألة الأولى
ــبيل الحديثين إذا اختلفا في   قال الخطابي: الظاهر وأمكن التوفيق بينهما وترتيب أحدهما وســ

ــتعمل كل واحد منهما في  ــها ببعض لكن يسـ ــرب بعضـ على الآخر أن لا يحملا على المنافاة ولا يضـ
... وكذلك ســــــــــبيل ما يختلف إذا أمكن موضــــــــــعه وبهذا جرت  قضــــــــــية  العلماء في كثير من الحديث 
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، وكذلك صـــــــرح في موضـــــــع آخر بقوله:  1315التوفيق فيه لم يحمل على النســـــــخ ولم يبطل العمل  به
  يحمل الخطابي  بناء عليهو  .1316"والحديثان إذا أمكن اســـــــــتعمالهما لم يجز أن يحملا على التناقض "

 . العام على الخاص، والإجمال على المفسر
  داء إلا الســـام"وخص الخطابي  عموم  قول رســـول الله صلى الله عليه وسلم " في الحبة الســـوداء شـــفاء من كل 

ــتقراء ــوص؛ إذ ليس يجتمع في طبع شـــيء من  فقال  بالاسـ : وهذا من عموم اللفظ الذي يراد به الخصـ
النبــات والشــــــــــــــجر جميع القوى التي تقــابــل الطبــائع كلهــا في معــالجــة الأدواء على اختلافهــا وتبــاين  

وإنما أراد أنه شـفاء من كل داء يحدث من الرطوبة والبلغم وذلك أنه حار يابس، فهو شـفاء    ،طبائعها
 .1317بإذن الله للداء المقابل له في الرطوبة والب رودة وذلك أن الدواء أبداً بالمضاد والغذاء بالمشاكل

ل ت  لي حمل حديث أبي ذر" وقد المجمل على ضــــــــــــــوء المفســــــــــــــر،   يفهم  الخطابي  كانو  ج ع 
ل ت  تربت ها لنا   الأرض  طهوراً ومســجداً" على حديث حذيفة بن اليمان" ج علت لنا الأرض  مســجداً، وج ع 

فيــه إجمــال، وإبهــام، وتفصــــــــــــــيلــه في حــديــث حــذيفــة بن اليمــان،    :ذر  يفي حــديــث أب  فقــالطهوراً"،  
  .1318والمفسر من الحديث يقضي على المجمل

" جعلت لي الأرض مســــــــجداً  :صلى الله عليه وسلم  وقوله قالفالخطابي عموم الآثار بالإجماع،   خصــــــــص وي
 وإحدى هاتين اللفظتين يدخلها التخصـــيص بالاســـتثناء المذكور في الخبر الآخر وهو قوله :وطهوراً"

إلا الحمام والمقبرة" والخبر فيه مشــــــــهور صــــــــحيح، ويدخله التخصــــــــيص من جهة الإجماع وهو  "  صلى الله عليه وسلم
 . 1319الأرض النجس من بقاع 

 مسلك النسخ.: المسألة الثانية 
" إذا جلس بين  حديث    خ  ســــ  ن   قال:  حيث مســــلك النســــخ إن  علم التاريخ   يســــلك  الخطابي  وكان

" الماء من الماء" " حديث  " الماء من الماء"   صلى الله عليه وسلم  قولهو  ،شـــــــــــــعبها الأربع ثم جهدها فقد وجب الغســـــــــــــل 
 .1320منسوخ، وكان ذلك متقدماً في صدر الإسلام

ه ر  م  أكل الســويق من غير إحداث وضــوء أ    عقب النبي صلى الله عليه وسلم   صــلاة   ت  نســخ  قد قال الخطابي:  و 
ــت النار  ومما غيرت  ــوء مما مســ ــول الله صلى الله عليه وسلم وكان    ،بالوضــ ــبع من مقدم رســ ــنة ســ وإنما كانت خيبر ســ

، وفي الآخر  ت  النار  الأمر بالوضـــــــــــوء فيهما متقدماً، وهما حديثان في أحدهما الوضـــــــــــوء  مما م ســـــــــــَّ
، وإن لم يكن لها فيه بيان تغيير، وأما اللحم  ت ه النار  ــَّ ــويق  مما قد م سـ ، والسـ يَّر ت  النار  ــوء  مما غ  الوضـ
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، والأمران معــاً لا تجــب فيهمــا الطهــارة  عنــد عــامــة   ه النــار  تــ  يَّر  ــاجــه بــالطبخ فهو الــذي قــد غ  وإنضـــــــــــــ
 .1321العلماء

﴿والذين يتوفون منكم ويذرون أزواجاً يتربصــــــن بأنفســــــهن  ه تعالى  نســــــخ قول    قال الخطابي:و 
 .1322ه تعالى ﴿متاعاً إلى الحول غير إحراج﴾ ل  قو   أربعة أشهر وعشرا﴾
 مسلك الترجيح.:  المسألة الثالثة

موافقــة ظــاهر القرآن، وفقــه الراوي، وكون كبــأحــد المرجحــات المعتبرة    يرجح  الخطــابي  وكــان
 الراوي صاحب القصة، وقوة الإسناد.

 .موافقة ظاهر القرآنمثال 
رجح الخطابي رواية صـــــــــالح بن خوات على رواية ابن عمر في صـــــــــلاة الخوف من العدو 

جيد بالإســــــناد إلا  أن حديث صــــــالح بن خوات أشــــــد   : حديث ابن عمرفقال  موافقتها لظاهر القرآن،ل
 .1323موافقة لظاهر القرآن

 .فقه الراوي 
مســـــــــــيرة الســـــــــــفر  خليفة فيرجح الخطابي رواية ابن عمر وابن لباس على رواية دحية بن  

 ، قال: وقد خالفه غير  واحد من الصــــــــــــــحابة فكان ابن عمر وابن لباس لا فالذي يجوز فيه الإفطار 
 .1324يريان القصر والإفطار في أقل من أربعة  برد وهما أفقه من دحية وأعلم بالسنة

 . الراوي صاحب القصة
رجح الخطـابي روايـة ميمونـة على روايـة ابن لبـاس في زواج النبي صلى الله عليه وسلم بهـا في وقـت الحلال 

وميمونة أعلم بشــــــــــــــأنها من غيرها، وأخبرت بحالها وبكيفية الأمر في : الإحرام، فقالوليس في وقت 
 .1325ذلك العقد، وهو من أدل الدليل على وهم ابن لباس

 . قوة الإسنادمثال 
د  ابن مســــعود على تشــــهد ابن لباس،   ه  وأصــــحها إســــناداً وأشــــهرها  قال: فرجح الخطابي  ت شــــ 

 .1326أيضاً جيد ورجاله مرضيون  -ابن لباس -ثم إن إسناده رجالًا تشهد ابن مسعود 
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 . خلاف الخطابي مع الحنفيةالمطلب الخامس والعشرون: 
ــتنباط؛ إذ الخلاف يقتضــــي معرفته وإلا لا يدل خلافه مع الحنفية على إلمامه بأصــــول   الاســ

ــتطيع أن يناقش أدلتهم و  ــتنداتهم، فاختلفنقد ييســــ ــية الوتر،  في  معهم  مســــ طهارة البزاق، وعدم فرضــــ
 . وفرضية قراءة الفاتحة للمأموم

النخـامـة طـاهرة لم   إن:  فقـالذهـب الخطـابي إلى طهـارة البزاق بخلاف إبراهيم النخعي،  وقـد   
إبراهيم النخعي   إلا كـانيكن يـأمر المصــــــــــــــلي بـأن يـدلكهـا بثوبـه، ولا أعلم خلافـاً في أن البزاق طـاهر 

 .1327يقول: البزاق نجس
طلحة بن عبيد  حديث ب ، واســــــــتدليرى عدم فرضــــــــية الوتر بخلاف الحنفيةوكان الخطابي   

ــال: لا، إلا أن تطوع..." ــل عليَّ غير ه؟ قـ ــل هـ ــال رجـ ــه  ،الله" قـ ــال: فيـ دليـــل على أن الوتر غير    فقـ
  .1328مفروض، ولا واجب وجوب حتم، ولو كان فرضاً لكانت الصلوات المفروضة ستاً لا خمساً 

ــية قراءة الفاتحة للمأموم بخلاف الحنفيةوكان الخطابي   ــتدل  ،  يرى فرضـــــ لبادة    بحديث واســـــ
الخطابي: عموم هذا  ، فقالبن الصــامت أن رســول الله صلى الله عليه وسلم قال" لا صــلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب"

ــرَّ إمام ه القراءة  أو جهر  ــليها المرء  وحده أو من وراء الإمام، أســـــــ ــلاة يصـــــــ القول يأتي على كل صـــــــ
 .1329بها

يرى عدم جواز الاقتصــــــار على أقل من ثلاثة أحجار، واشــــــتراط الثلاث في وكان الخطابي  
ــتنجاء تعبداً بخلاف الحنفية،   ــتدلالاسـ ــلمان الفارســـي  ب واسـ نا بأقل من ثلاثة  "قول سـ ــتنجى أحد  أن يسـ

البيان الواضــــــح أن الاقتصــــــار على أقل من ثلاثة أحجار لا يجوز، وإن وقع الإنقاء   "، فقال:أحجار
بما دونها، ولو كان القصـــــــــــــد به الإنقاء حســـــــــــــب لم يكن لاشـــــــــــــتراط عدد الثلاث معنى ولا في ترك 
الاقتصــار على ما دونها فائدة؛ إذ كان معلوماً أن الإنقاء قد يقع بالمســحة الواحدة وبالمســحتين، فلما 

عاً، وليس ط العدد لفظاً، وكان الإنقاء من معقول الخبر ضــــمناً، دل على أنه إيجاب للأمرين ماشــــتر 
هذا كالماء إذا أنقى كفى؛ لأن الماء يزيل العين والأثر فحل محل الحس والعيان، ولم يحتج فيه إلى 
اســـــــتظهار بالعدد، والحجر لا يزيل الأثر، وإنما يفيد الطهارة من طريق الاجتهاد، فصـــــــار العدد من  

ــتظهاراً  أن الإنقاء إذا وقع بالحجر الواحد كفى غير أن مرجع جملة  وعند أصـــحاب الرأي،  شـــرطه اسـ
، وذلك أنهم يقولون: إن كانت  ل وا الحديث  قولهم في ذلك إلى أنه اســــــتحباب لا إيجاب، وعلى هذا ت أ وَّ
النجاســـــة هناك أكثر من قدر الدرهم فأنه لا يطهره إلا الماء ، وإن كان بقدر الدرهم فلم يزله بالحجارة  

ــتنجاء ف  أو ما يقوم ــبيل   إنمقامها وصــــــــلى أجزأه، فجاء من هذا أنه إذا أمر بالاســــــ ذلك منه على ســــــ
ولا ينكر على مذهبهم أن يكون المراد بالاسـتنجاء الإنقاء ويدخله مع ذلك   ،الاسـتحباب دون الإيجاب 
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الزيادة عليها    إنالتعبد بزيادة العدد، وقد قالوا في غســـــــــــل النجاســـــــــــات بإيجاب الثلاث، فإن لم تزل ف
  1330واجبة حتى يقع الإنقاء

  ، واســـــــــتدل ذهب الخطابي إلى عدم جواز افتتاح الصـــــــــلاة إلا بلفظ التكبير بخلاف الحنفيةوقد  
: مفتاح الصلاة الط هور، وتحريمها التكبير،    قال رسول الله  "قال:   -رضي الله عنه  -حديث عليب

وفيه دليل أن الصــــــــــــلاة لا يجوز افتتاحها إلا بلفظ التكبير دون غيره من   :"، فقالوتحليلها التســــــــــــليم
الأذكار؛ وذلك لأنه قد عينه بالألف واللام اللتين هما للتعريف، والألف واللام مع الإضــــــــــــافة يفيدان  

 .1331السلب والإيجاب، وهو أن يسلبا الحكم فيما عدا المذكور، ويوجبان ثبوت المذكور
 .  خلاف الخطابي مع المالكيةالسادس والعشرون:  المطلب

ــألة    وذلك ــحفي مســـ ــافر،  توقيت المســـ ــان عن غيره، للمقيم والمســـ  جواز وعدم  وجواز حج الإنســـ
  .لقرآنباقراءة الحائض 

"يا رســـــــــــول الله،   :أ ب ي   بن عمارة قال بخلاف المالكية، المســـــــــــح  توقيت ذهب الخطابي إلى   وقد 
ــئت   ــح على الخفين؟ قال: نعم، قال: يوم، قال: ويومين، قال: وثلاثة، قال: نعم، وما شـــــ "، فقال أمســـــ

والأصـــــــــل في التوقيت أنه للمقيم يوم وليلة وللمســـــــــافر ثلاثة أيام ولياليهن، هكذا روي في   الخطابي:
ــال، وهو قول عامة الفقهاء، غير أن مالكاً قال: يمســــح   ــفوان بن عســ خبر خزيمة بن ثابت وخبر صــ

جعل له أن يترخص بالمسـح ما شـاء  وتأويل الحديث عندنا أنه،  قولًا بظاهر الحديث من غير توقيت 
وما بدا له كلما احتاج إليه على مر الزمان إلا أنه لا يعدو شــــــرط التوقيت، والأصــــــل وجوب غســــــل  

جاوزتها إلا بيقين، والتوقيت في الرجلين فإذا جاءت الرخصـة  في المسـح مقدرة بوقت معلوم لم يجز م
 . 1332الأخبار الصحيحة إنما هو اليوم والليلة للمقيم والثلاثة الأيام ولياليهن للمسافر

  جواز حج الإنســـــــــــــــان عن غيره، وهو قول أكثر أهــل العلم ولم يجوز  ذهــب الخطــابي إلى  وقــد 
 .1333مالك وهو راوي الحديث، والحديث حجة عليهالإمام 

 إن  فقـــال:القرآن بخلاف الإمــام مــالــك،  بـــقراءة الحـــائض    جواز  الخطـــابي إلى عــدمذهــب  وقــد  
وقـال مـالـك في   ،الجنـب لا يقرأ القرآن، وكـذلـك الحـائض لا تقرأ؛ لأن حـدثهـا أغلظ من حـدث الجنـابـة

الجنب أنه لا يقرأ الآية ونحوها، وقد حكي عنه أنه قال: يقرأ الحائض، ولا يقرأ الجنب؛ لأن الحائض 
 .1334إذا لم تقرأ نسيت  القرآن؛ لأن أيام الحيض تتطاول ومدة الجنابة لا تطول
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 .خلاف الخطابي مع الإمام أحمد بن حنبلالمطلب السابع والعشرون:  
 إن:  فقـالالقرآن بخلاف أحمـد بن حنبـل،  بـقراءة الجنـب    جواز  الخطـابي إلى عـدمذهـب  وقـد  

وكـان أحمـد بن   ،الجنـب لا يقرأ القرآن، وكـذلـك الحـائض لا تقرأ؛ لأن حـدثهـا أغلظ من حـدث الجنـابـة
حنبل يرخص للجنب أن يقرأ الآية ونحوها، وكان يوهن حديث علي   هذا ويضــــــــــعف أمر  عبد الله بن  

 .1335سلمة
 .خلاف الخطابي مع أهل الظاهرالمطلب الثامن والعشرون:  

  والاســـتنجاءفي مســـألة نجاســـة الماء بولوغ الكلب وتعفيره بالتراب وغســـله ســـبع مرات،   وذلك
  . باليمين

ذهب الخطابي  إلى نجاسـة الماء بولوغ الكلب وتعفيره بالتراب وغسـله بسـبع مرات لنجس  وقد  
الخطابي في  فقالالكلب ذاتاً بخلاف أهل الظاهر الذين ذهبوا إلى طهارة الماء، وغســـل الإناء تعبد،  

طهور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الكلب  أن يغسـل سـبع مراراً  "قال   حديث أبي هريرة عن النبي    معنى
الكلــب نجس الــذات، ولولا نجــاســــــــــــــتــه لم يكن لأمره بتطهير الإنــاء من ولوغــه   إن:  "أولاهن بــالتراب 

، وأنه لا يطهره أقل من عدد السبع، وأن تعفيره بالتراب واجبٌ، وإذا كان معلوماً أن التراب 1336معنى
الكلب، فقد ع ق ل  أن الأشــنان وما إنما ضــم إلى الماء اســتظهاراً في التطهير وتوكيداً له لغلظ نجاســة  

الماء المولوغ فيه   أنأشــــــبهه من الأشــــــياء التي فيها قوة  الجلاء والتطهير بمنزلة التراب في الجواز، و 
ــه الكلـ ب  هو المـاء دون الإنـاء فلولا أن المـاء نجس لم يجـب تطهير الإنـاء   نجس؛ لأن الـذي قـد مســــــــــــ
منه، وذهب بعض  أهل الظاهر إلى أن الماء طاهرٌ، وأن غســـــــــــل الإناء تعبدٌ، وقد دل الحديث على  

 .1337فساد هذا القول وبطلانه
نهي    الاســــــــــــــتنجـاء بـاليـد اليمنى  النهي عناختلف الخطـابي مع أهـل الظـاهر في قولهم  وقـد  

 وعرض دليلهم وناقشهم.   بينما ذهب الخطابي إلى نهي تأديب،  قياساً على الاستنجاء بالرجيع،  تحريم
قال بعض أهل الظاهر: إذا اســــــــــــــتنجى بيمينه لم يجزه كما لا يجزيه إذا اســــــــــــــتنجى برجيع أو  

ل ي ه على   عظم، واحتج بأن النهي قد اشـــــــــتمل على الأمرين معاً في حديث واحد، فإذا كان أحد ف صـــــــــ 
قـال: الفرق بين الأمرين أن فبين الأمرين،   ففرق   الخطـابي  أمـا  و ،  التحريم كـان الفصــــــــــــــل الآخر كـذلـك

ــة لم يزلها، بل يزيدها نجاســـــــــة، وليس كالحجر الطاهر الذي يتناول   الرجيع نجس، وإذا لاقى نجاســـــــ
ــع الحدث  ــرة لموضــ ــت هي المباشــ ــله، وأما اليمين فليســ ــعه، ويقطعه عن أصــ الأذ ى فيزيله عن موضــ

ر  الملاقي للنجاســـــــة، والشـــــــمال في ه ج  واحدة  ذا المعنى كاليمين؛ إذ كلوإنما هي آلة يتناول بها الح 
والرجيع النجس لا يعمل ،  منهما تعمل مثل عمل الأخرى في الإمساك بالحجر واستعماله فيما هنالك
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وعن    نهي تـأديـب،عمـل  الحجر الطـاهر ولا ينظف تنظيفـه، فصــــــــــــــار نهيـه عن الاســــــــــــــتنجـاء بـاليمين  
ــل المعنى أن المزيل   نهي تحريم،الرجيع   ــماء والمرتبة لها، وحاصـــــــــ ــرفة للأســـــــــ والمعاني هي المصـــــــــ

 .1338للنجاسة الرجيع لا اليد 
 .  ترجيحات الخطابي في المسائل الفقهية  المطلب التاسع والعشرون:

آلية الترجيح وفهمه النصـــوص الشـــرلية؛ إذ على امتلاكه   تدل  في الفروع الفقهية  ترجيحات وله 
المتعارضــــة، والنظر إلى الترجيح ليس أمراً ســــهلًا هيناً، بل يقتضــــي فهم أحوال النصــــوص الشــــرلية  

 أقوال وأدلة كل طرف.
على ما لاح له من الأدلة، والأمارات، والقرينة، والمقاصد   ألة الفقهيةالمس  يرجح  الخطابي    وكان

ه مذ ه ب  الفقهاء على مذهب أهل الحديث في ك ي ح   .الوضوء من أكل لحوم الإبلت ر ج 
ــوء من أكل لحوم الإبل   قولًا يقول الخطابي: قد ذهب عامة أصـــحاب الحديث إلى إيجاب الوضـ

أما عامة الفقهـاء فمعنى الوضــــــــــــــوء عنـدهم متـأول  بظـاهر هذا الحـديث، وإليـه ذهب أحمـد بن حنبـل، و 
وي   ا روي ، وكم"توضـــؤا من اللبن فإن له دســـماً "على الوضـــوء الذي هو النظافة ونفي الزهومة كما ر 

، وليس ذلك من أجل أن بين الأمرين فرقاً في "صــــلوا في مرابض الغنم ولا تصــــلوا في أعطان الإبل"
ــة  الأبوال كلها، أو قائل:   ،باب الطهارة والنجاســـــة؛ لأن الناس على أحد القولين إما قائل: يرى نجاســـ

وإنما نهي عن  ، يرى طهارة  بول ما يؤكل لحمه والغنم والإبل ســــــواء عند الفريقين في القضــــــيتين معاً 
الصــلاة في مبارك الإبل؛ لأن فيها نفاراً وشــراداً لا يؤمن أن تتخبط المصــلي إذا صــلى بحضــرتها أو 
تفســــد عليه صــــلات ه، وهذا المعنى مأمون من الغنم لما فيها من الســــكون وقلة النفار، ومعلوم أن في 

عنى الأمر بالوضــــــــــــــوء منه  لحوم الإبل من الحرارة وشــــــــــــــدة الزهومة ما ليس في لحوم الغنم، فكان م
ــببه والله   ــوء الذي هو من أجل رفع الحدث لعدم ســ ــببه دون الوضــ ــل اليد لوجود ســ ــرفاً إلى غســ منصــ

 .1339أعلم
المســــــــــــــح على الخفين؛ لأن رواية  رجح الخطابي رواية ابن خزيمة على رواية البخاري فيو   

 . 1340ابن خزيمة أوضح دلالة وأكثر بياناً من رواية البخاري 

 
 .1/11، معالم السننالخطابي،    1338
 . 1/67معالم السنن،  ،الخطابي 1339
في سفر فأهويْتُ لأنزعَ خفيه فقال: دعْهما فإني أدخلْتُهما طاهرتين فمسح   صلى الله عليه وسلمروى البخاري من طريق المغيرة، قال "كنْتُ مع النبي   1340

قال الخطابي: وقد ذكر محمدُ بن إسحاق بن خزيمة في هذا حديثين صحيحي الإسناد بلفظتين هما أوضح دلالة وأكثر بياناً فعليهما"،  
 أحدهما: حديث أبي بكرة، والآخر: حديث صفوان بن عسال. من حديث المغيرة.

وليلة إذا تطهر فلبس خفيه أن يمسح   صلى الله عليه وسلمالخطابي من طريق أبي بكرة، عن النبي    روى أنه رخص للمسافر ثلاثة أيام ولياليهن، وللمقيم يوماً 
شرط في إكمال الطهارة قبل لبس الخف ألا تراه قد عقبه بحرف الفاء التي توجب    :" إذا تطهر فلبس خفيه"  صلى الله عليه وسلم  قولهفقال الخطابي و   عليهما.
 التعقيبَ 
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 الفقهية.   اجتهادات الخطابيالمطلب الثلاثون: 
امتلاكه ملكة الاســـــتنباط وأصـــــوله؛ إذ الاجتهاد لا يتأهل له إلا من    على تدل اجتهادات له و 

ــع معناه،  كانت عنده آلية الاجتهاد وفهم الواقع ــتعمال كلمة" الفقه" بأوســـ الاحتياط في باب   وأخذ كاســـ
 . العبادات 

معالم الســــنن وأعلام    الآثار التي يشــــرحها في  عن  الأحكام الشــــرلية  يســــتنبط  الخطابي  وكان
لا   بالمعنى الأوســـــع من تعريف الفقهاء؛ إذ الفقه عندهكلمة" الفقه"    يســـــتعمل حيث   ،الحديث وغيرهما

في باب    الاحتياط أخذ وي  ،1341أيضـاً   الاسـتنباط والآداب الشـرلية  يشـمل الحكم الشـرعي فقط بل  يشـمل
في قال رســــــــــــول الله صلى الله عليه وسلم "إذا قام أحدكم من الليل فلا يغمس يده   ،هريرة  وأب  ، قالكالأحنافالعبادات 

وفي الحديث من العلم   فقال الخطابي: "،الإناء حتى يغســـــلها ثلاث مرات فإنه لا يدري أين باتت يده
 .1342أن الأخذ بالوثيقة والعمل بالاحتياط في باب العبادات أولى

ــة    تحريم بيع الكلــب   إلى  قــد ذهــب الخطــابيو  مطلقــاً من غير تفريق اتخــاذ الكلــب للحراســـــــــــــ
  حديث أبي هريرة عن النبي  ب  اســـتدلالاً ت عنده  نجس الذا كونهل  كما فرقه بعض الفقهاء؛ والماشـــية

 .1343طهور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الكلب أن يغسل سبع مراراً أولاهن بالتراب" "قال 
وأن الشرب منه والوضوء به غير مكروه،    ،ذات الهرة وسؤرهاإلى طهارة    الخطابيقد ذهب و 

وعلى جواز  ،ســـــــــؤر كل طاهر الذات من الســـــــــباع والدواب والطير وإن لم يكن مأكول اللحم  طهارةو 
أن أبا قتادة دخل، " ،حديث كبشة بنت كعب بن مالك وكانت تحت ابن أبي قتادةب واستدلبيع الهر؛  

، قالت كبشـــة: فرآني   فســـكبت  له وضـــوءً، فجاءت  هرةٌ فشـــربت  منه، فأصـــغى لها الإناء حتى شـــربت 
 

فأمرنا أن نمسح على الخفين إذا نحن أدخَلْنَاهما على    صلى الله عليه وسلمالخطابي من طريق صفوان بن عسال قال" كنا في الجيش الذين بعثهم رسولُ الله    وروى
يؤكد هذا المعنى لأنه إذا لبس أحدهما قبل غسل   ":نحن أدخلْنَاهما على طهور  إذا"  وقوله. فقال الخطابي  طهور ثلاثاً إذا سافرْنا وليلة إذا قمْنا"

زيادة الدلالة من هذين الحديثين ، و رجله الأخرى لم يكن مدخلهما على طهور، والحكم المعلق بشرطين لا يجب وقوعه بوجود أحدهما دون الآخر
 فتأمل.  ،من حديث المغيرة هي أنه قد علق الطهارةَ فيه بالقدمين وعلقهما في هذين الحديثين بالمتوضئ -البخاري -على ما جاء به أبو عبد الله

  .270ص. ،أعلام الحديثالخطابي، 
متكئ بين   أنس بن م ال ك " دخ ل رج لٌ على جَ ل، ف أناخ ه في المس              ج د، ثم عقل ه، ثم ق ال: أيكم محم د؟ ورس              ولُ الله    ، ق المث ال ه 1341

  : ق د أجبتُ ك، فق ال: يا محم د إني س              ائل ك".الرج لُ: يا ابنَ عب د المطل ب، فق ال ل ه النبي    ظَهْراَنيَهم، فقلْنَ ا: ه ذا الأبيض المتكئ، فق ال ل ه 
جواز دخول المشرك المسجد إذا كانت له فيه حاجة مثل أن يكون له غريم في المسجد لا يَرج إليه، ومثل  من الفقه  وفي الحديث    :قال الخطابيف

 .1/145 معالم السنن،الخطابي،  .أن يَاكم إلى قاض وهو في المسجد فإنه يجوز له دخول المسجد لإثبات حقه في نحو ذلك من الأمور
وفيه دليل على أن أحداً لا يص      لي عن أحد كما   ، فقال الخطابي:" مَن نس      ي ص      لاة فليص      لها إذا ذكرها لا كفارة لها إلا ذلك"  النبي   وقال

  .1/140 معالم السنن، ،الخطابي ونحوه.يَج عنه، وكما يؤدي عنه الديون ونحوها، وفيه دليل أن الصلاة لا تجبر بالمال كما يجبر الصوم 
وفي الحديث دليل على أن ما وص     ل إلى الدماغ من س     عوط  "، فقال الخطابي:وبالغ في الاس     تنش     اق إلا أن تكون ص     ائماً " رس     ول الله   وقال

وفيه دليل على أنه إذا بالغ في الاس تنش اق ذاكراً لص ومه   ،ونحوه فأنه يفطر الص ائم كما يفطره ما يص ل إلى معدته إذا كان ذلك مِنْ فعله أو بإذنه
   .1/55، معالم السننالخطابي،  فوصل الماءُ إلى دماغه فقد أفسد صوْمَه.

 . 1/42، معالم السننالخطابي،   1342
 . 1/40، معالم السننالخطابي،  1343
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: نعم ، فقال: إن رســـــــــول الله   قال لها: إنها ليســـــــــت  أنظر إليه، فقال: أتعجبين يا بنت أخي، فقلت 
 .1344بنجس إنها من الطوافين عليكم أو الطوافات"

ــلاة بخلاف ربيعةالخطابي إلى قد ذهب و  ــة عند كل صـــ ــتحاضـــ ــوء على المســـ   إيجاب الوضـــ
والمســــتحاضــــة إذا أرادت أن تصــــلي توضــــأت لكل صــــلاة تصــــليها؛ لأن طهارتها  فقال:   ،1345الرأي

  .1346طهارة ضرورية فلا يجوز أن تصلي بها صلاتي فرض كالمتيمم
م ن  لم يجد ماءً ولا تراباً لكن يصـليها صـلاة  ترك الصـلاة قد ذهب الخطابي إلى عدم جوازو 

ــتأنفها إذا وجد الماء  أو التراب   ــتدلالوقت، إلا أنه يســ ــةب  ، واســ ــي الله عنها  -حديث عائشــ أنها "  -رضــ
، فبعث رسـول  الله صلى الله عليه وسلم رجلًا فوجدها، فأدركت هم الصـلاة  وليس معهم   اسـتعارت  م ن أسـماء  قلادة فهلكت 

 .1347ماءٌ فصلوا فشكوا ذلك إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فأنزل الله  آية  التيمم" 
و ي   تجويزذهب الخطابي إلى و  قطع اللحم المطبوخ والمشـوي بالسـكين، وإنما المكروه الذي ر 

رأيت  رســــــــول الله صلى الله عليه وسلم يأكل  "قال:    ،حديث عمرو بن أميةب  ، واســــــــتدلفيه النهي  قطع  الخبز بالســــــــكين
 .1348ذراعاً يحتز منها، فد عي إلى الصلاة فقام وطرح السكين فصلى ولم يتوضأ" 

 
 . 1/41، معالم السننالخطابي،  1344
أن تنتظر أيام أقرائها ثم تغتسل وتصلي، فإن رأتْ    صلى الله عليه وسلمروى أبو داود بسنده عن عكرمة أن أم حبيبة بنت جحش استحيضتْ، فأمرها النبيُّ   1345

شيئاً من ذلك توضأتْ وصلتْ". قال أبو داود: وكان ربيعة لا يرى على المستحاضة وضوءاً عند كل صلاة إلا أن يصيبها حدث غير 
 .  1/82 السنن،داود، أبو  الدم فتوضأ.

 . 1/86الخطابي، معالم السنن،  1346
 .339.ص ،أعلام الحديثالخطابي،    1347
 .478.ص ،أعلام الحديثالخطابي،    1348
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، 1350، والمكروه1349المســــــــــــــائل المتعلقة بالأصــــــــــــــول كتكليف الكفار  عن  الخطابي    كلموقد ت
:  نسـتطيع أن نقول   بناء عليهو  لا يتكلم في تلك المسـائل إلا الأصـولي،، و 1352، والناسـي1351والسـكران

إذ تلك المســــــائل لا شــــــأن لها غير الأصــــــولي، ومن نظر في المؤلفات الأصــــــولية يجد  ؛مجتهد   إنه
المناقشـــــــة الأصـــــــولية في تلك المســـــــائل بين المجتهدين، وكل واحد منهم يدلي رأيه فيها، وكذلك هنا  

  ؟المجتهد عنها ك كلموإلا لماذا يت مكانته الأصوليةأدلى الخطابي رأيه، وهذا يلزمنا أن نعترف له 
في جهود الخطابي في  النظربعد   قرر: ويمكن لنا أن نالخلاصةةةةةةةةةة في اجتهادات الخطابي

تلك   ءعدم إنشـــا؛ لمســـتقلاً  ولكنه ليس مجتهداً  مجتهد،  ،أصـــولي ،فقيه محدث،  بأنه :الاســـتنباط والفقه
، وهو الذي متفرقة في أصـــول المذاهب الفقهية المتبعة  ونهاولك ،لكونها موجودة قبله  الأصـــول بنفســـه

 اختار ما أداه إليه الدليل واتخذها أصولًا له، وذلك لا يجعله مجتهداً مستقلًا.
ــتدلالاجتهاده واختيارهومن مظاهر   ــنة مرتبة واحدة من حيث الاســـــ لا   : اعتبار الكتاب والســـــ

ــنة من حيث الثبوت، ــيراً للكتاب، وعدم عرض   النبوية  ورؤية الســــــ ــتنباط فقهاء الأمة بياناً وتفســــــ واســــــ
ــنة بحكم زائد على الكتاب، وحجية خبر الآحاد وإفادته الظن، و  ــنة على الكتاب، وورود الســــ عدم الســــ

ونسـخ السـنة بالقرآن، وعدم جواز النسـخ في   ،نسـخ الكتاب بالكتاب  وجواز القرآن بالسـنة،جواز نسـخ  
ــخ قبل العمل به،   الأخبار، ودلالة أفعال النبي صلى الله عليه وسلم على الوجوب، وحجية الإجماع،  وجواز وقوع النســــ

 
مس     ألة الكفار مخاطبون بفروع الش     ريعة أم لا، وذكر مَن قال لا، بأن الكفار لا يَاطبون بفروع الش     ريعة، ولكن ذهب    عنالخطابي    كلمت 1349

قال الخطابي: وفي هذا  ف  ،ابن عمر عن رس          ول الله صلى الله عليه وسلم قال: "أمُرْتُ أن أقاتل الناس..."حديث    عن  هو إلى أنهم مخاطبون بها، واس          تنبط ذلك
عقل الحديث حجة لمن ذهب إلى أن الكفار مخاطبون بالص   لاة والزكاة وس   ائر العبادات؛ وذلك لأنهم إذا كانوا مقاتلين على الص   لاة والزكاة فقد 

"يا رس   ول الله إني نذرتُ في الجاهلية أن أعتكف في المس   جد الحرام    :-رض   ي الله عنهما  -عمر قالو ، 2/11  ،معالم الس   نن  .أنهم مخاطبون بهما
.  4/61،معالم الس   نن  فيه دلالة على أن الكفار مخاطبون بالفرائض مأمورون بالطاعات.قال الخطابي:  ليلة، فقال له النبي صلى الله عليه وسلم: "أوف بنذرك". و 

أن رس   ول الله صلى الله عليه وسلم بعث معاذا إلى اليمن فقال إنك تأتي قوما أهل كتاب فادعهم إلى ش   هادة أن لا إلهّ إلاّ الله وأني رس   ول الله "  :ابن عباس قالو 
الخطابي: في هذا الحديث مس    تدل لمن يذهب   "، فقالفأعلمهم أن الله افترض عليهم خمس ص    لوات في كل يوم وليلة...فإن هم أطاعوك لذلك 

بها  إلى أن الكفار غير مخاطبين بش    رائع الدين وإنما خوطبوا بالش    هادة فإذا أقاموها توجهت عليهم بعد ذلك الش    رائع والعبادات لأنه صلى الله عليه وسلم قد أوج
 .2/37 ،معالم السننمرتبة، وقدم فيها الشهادة ثم تلاها بالصلاة والزكاة. 

"كنا نبايع النبي صلى الله عليه وسلم على الس   مع والطاعة ويلقننا   :ديث ابن عمر، قالس   تدل بحأن حكم الإكراه س   اقط غير لازم، وا يرى الخطابيوكان    1350
 .3/6 معالم السنن، يستطاع دفعه.قال الخطابي: فيه دليل على أن حكم الإكراه ساقط غير لازم لأنه ليس مما ف ."فيما استطعت

قال الخطابي: وقد حرمتِ الخمرُ حتى ص        ار ش        اربها فتكليف الس        كرانَ، وينفذ فيه الأحكام، ويعتبر قولهُ كالطلاق،  يرى الخطابيوكان    1351
س  ان،  مؤاخذاً بش  ربها، محدوداً فيها، فقد ص  ار كذلك مؤاخذاً بما يجري على لس  انه مِن قول يلزمه به حُكْمٌ كالطلاق والقذف وس  ائر جنايات الل

ا هذى افترى، فألزموه حد المفتري، وفي ذلك وقد أجَعت الص      حابةُ على أن حد الس      كران حد المفتري قالوا وذلك؛ لأنه إذا س      كر هذى، فإذ
 .3/26 معالم السنن، بيان أنهم جعلوه مؤاخذاً بأقواله معاقبا بجناياته.

ناس   يا فلا ش   يء عليه؛ لأن الناس   ي في معنى الجاهل؛ وذلك إن هذا الرجل كان حديث العهد بالإس   لام قال الخطابي: إن المحرم إذا لبس     1352
أن رجلا أتى النبيَّ صلى الله عليه وسلم وهو بالجعرانة وعليه أثر خلوق أوقال "ديث يعلى بن أمية  بح  تدلجاهلا بأحكامه فعذره النبيُّ صلى الله عليه وسلم فلم يلزمه غرامة، واس        

؟ قال: ص فرة وعليه جبة، فقال يا رس ولَ الله كيف تأمرني أن أص نع في عمرتي فأنزل الله عليه الوحيَ فلما س ري عنه، قال: أين الس ائل عن العمرة
 .2/175 ،معالم السنن مرتك ما صنعتَ في حجتك.اغسل عنك أثرَ الخلوق أوقال أثر الصفرة، واخلع الجبةَّ عنك واصنع في ع
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والقياس مع ضــــــوابطه، والمصــــــالح المرســــــلة، والاســــــتحســــــان، وســــــد الذرائع، وفتح الذرائع، والعرف،  
عدم مؤاخذة الســــكران، و مؤاخذة  ، و حكم الإكراه ســــاقط عنه  والمكروه  بفروع الشــــريعة، الكفار  مخاطبةو 

بدلالة الألفاظ من الأمر والنهي، والعموم والخصوص، ومفهوم الموافقة والمخالفة،   الاعتناءالناسي، و 
  الاتجاهو   ،مع أئمة المذاهب المعتبرة  الاختلافو   ثم الترجيح، ثم النســــــخ،  ،مســــــلك الجمع الاتجاه إلىو 

ــد بخلاف أهل الظاهر ــلك أهل  ب الترجيحو   ،إلى ما وراء الألفاظ من المقاصــــــ مذهب الفقهاء على مســــــ
  .شرع من قبلنا شرعاً لنا اعتباروعدم  ،كل مجتهد  عدم إصابةو  الحديث،
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 محدثي القرن الرابع في فهم متون الآثار   جهودخلاصة 
 فهم في محـدثي القرن الرابع النمـاذج المختـارة من  جهود تبين لنـا ممـا تقـدم من دراســــــــــــــة وقـد  
، والرامهرمزي  هــ(354.وابن حبان )ت   هــ(،321)ت. والطحاوي   هــ(311.ابن خزيمة)ت  المتون وهم:

 هـ(. 388.، والخطابي)ت هـ(385.، والدار قطني )ت هـ(360.)ت 
مجتهدون وأما ابن خزيمة وابن حبان والدار قطني فانتســـــــــبوا إلى مدرســـــــــة   هؤلاء الأئمةبأن  

وأما الخطابي فله أصول  ،في بعض الأصول والفروع مع الشافعي  هم اختلفوا امحدثي الشافعية، ولذ 
ــافعي لأنه لم  ــلة والعرف بخلاف الشـ ــالح المرسـ ــتحســـان والمصـ ــافعية كاحتجاجه بالاسـ مختلفة مع الشـ

ــرلية ــلة حجة شـ ــالح المرسـ ــتحســـان والمصـ ــافعية له إلى   1353يعتبر الاسـ ــبة أصـــحاب طبقات الشـ ونسـ
أصـــوله الخاصـــة له، وأما الرامهرمزي فهو لم   اتجاهالشـــافعية ليســـت صـــواباً كما ظهر لنا من دراســـة  

 بالأصول والفروع،ومكانة القضاء يقتضي عنه إلمامه  ينتسب إلى أحد المذاهب المعتبرة وهو قاض،
، يعني  حيث كان يراعي على تراتبية الأدلةبنى اتجاهه على أصـــــــــــــول الأحناف،  وأما الطحاوي فهو 

بين القطعي والظني عنــد أهــل الرأي، ثم يقوم بــالترجيح بين النصــــــــــــــوص كــان ينطلق من التراتبيــة  
أو بالحديث الآحاد بدليل القواعد أو بالعمل المتوارث ويعدل عن العمل  ،  والأدلة على هذا الأصــــــــــــــل
 بمعارضة ظواهر الكتاب. 

ابن  ف  ولا ســــيما في تأويل الصــــفات الخبرية، هؤلاء المحدثين في العقيدة فمختلف،  اتجاهوأما 
ــفات الخبرية   ــبيه الله تعالى   الموهمةحبان والخطابي يأولون الصــــــ وهما بذلك   مخلوقاته،بظاهرها تشــــــ

ــلكيتفقان مع م ــلك التفويض    ســـــ ــلك مســـــ ــاعرة والماتريدية، وأما الدار قطني فيســـــ وأما ابن   فيها،الأشـــــ
لســــامعين التجســــيم والتشــــبيه في حق الله ا على  ســــلك مســــلك الإثبات في العقيدة حتى أوهميخزيمة ف

ــلك التفويض  ــلك مســـــ ــتطع أن أقف  كالدار قطني،  تعالى، وأما الطحاوي فيســـــ وأما الرامهرمزي لم أســـــ
استعمالهم  كعلى مذهبه العقدي، والخطابي نقد منهج  المتكلمين في إثبات وجود الله تعالى ووحدانيته  

ــح الطرق وأهداهابذلك ع  لابتعادهمالأعراض والجواهر  ــنة وهو أصـ ــلك الكتاب والسـ واتفق مع   ،ن مسـ
وهم متفقون في احتجـاج خبر الآحـاد في ،  الأشــــــــــــــعريـة في عـدم المؤاخـذة بـالعقـل قبـل بعثـة الرســــــــــــــول

 .المسائل العقائدية
الســـــــنة النبوية بياناً وتفســـــــيراً للقرآن    يرون وابن خزيمة، وابن حبان، والخطابي، والدار قطني  

حديث أصـــــــــل برأســـــــــه،   كلَّ يعتبرون  و   الكريم، وعدم عرض خبر الآحاد للكتاب والأصـــــــــول الأخرى،
ولا ينســخون الكتاب  ،ثبت عن رســول الله صلى الله عليه وسلم  إذا  الآحاد يعملون بخبر    الذ و   ،ومعتبر بحكمه في نفســه

يرى  بالســـنة ولا الســـنة بالكتاب بل ينســـخون الكتاب بالكتاب، والســـنة بالســـنة، بخلاف الخطابي حيث  
ــنة بالقرآن، ــخ الســـ ــحابة  جواز نســـ ــرلية، ولكن ابن حبان يعتبر إجماع الصـــ   ويرون الإجماع حجة شـــ

فقط، ويرون القيـاس حجـة شــــــــــــــرليـة، ويـأخـذون القيـاس المنصــــــــــــــوص على علتـه، ولـذا لا   والتـابعين
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لفهم    أســــــــــاليب لغة العرب ســــــــــتخدمون  يوســــــــــعون في اســــــــــتعمال القياس، ويكرهون التوســــــــــع فيه، وي
الآثار بحمل العموم على الخصــــوص، والمطلق على   تعارض  زيلواأن ي اســــتطاعواولذا   النصــــوص،

وشـــرع   والعرف الموافق للشـــرع،،  المقيد، والمجمل على المفســـر، ويحتجون بأقوال الصـــحابة والتابعين
النصــوص الشــرلية   ينظرون إلىولا    من قبلنا الموافق لشــرعنا كما أخذه ابن حبان بخلاف الخطابي،

 . من حيث قطعية الثبوت وظنيتها
أهل الرأي كما قررناه من    طريقببل ســــــــــلك طريق المحدثين  بوأما الطحاوي فهو لم يســــــــــلك 

 الأدلة ثم قيامه بالترجيح بين النصوص والأدلة على ذلك الأصل. مراعاته على تراتبية 
مع كون الظاهرية    فهم النصـــــــــــــوص الشـــــــــــــرليةفي    وهؤلاء المحدثون يختلفون مع الظاهرية

، والمحــدثون محمود   وبينهم عموم وخصــــــــــــــوص مطلق كمــا عبره عبــد المجيــد   تخرجــت على أيــديهم،
ــهم يأول  ــرلية في فهم النصــــوص، وبعضــ ــد الشــ ــوابطه، ويراعون المقاصــ يرون حجية القياس مع ضــ

ويعتبر بعضــهم شــرع من قبلنا حجة   قه،مخلو بظاهرها تشــبيه الله تعالى   الموهمةالنصــوص الشــرلية  
وبعضــهم يعتبر العرف والعادة الموافق للشــريعة، والاســتحســان    كابن حبان،  لنا ما لم يخالف لشــرعنا،

 وبعضـــهم يعرض الســـنة  كالخطابي،  والمصـــالح المرســـلة، والاســـتصـــحاب، وســـد الذرائع، وفتح الذرائع
  ، بخلاف الظاهرية.كالطحاوي  المجتمعة على الأصول النبوية

حتى يتضــح لنا    والآن نلقي نظرة ســريعة إلى اتجاه أهل الظاهر في فهم النصــوص الشــرلية
  في فهم النصوص.  بين الظاهرية والمحدثين الاتجاهي الفرق 
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  . المحدثين بالمذهب الظاهري  سلكعلاقة م . 2.4/الرابعالفصل 
وقبل الشــروع في بيان علاقة المحدثين بالمذهب الظاهري تفصــيلًا فلا بد من الإشــارة إلى 

عموم وخصـــــــــــــوص مطلق، بمعنى أن كل ظاهري فهو من    هي العلاقة بينهما إجمالًا، وتلك العلاقة
 أهل الحديث، ولكن ليس كل محدث ظاهرياً.

ما  عولا يبحثون  النصـــــــــــوص الشـــــــــــرلية    يقفون عند ظواهروكل من أهل الظاهر والمحدثين  
من    اوراءها من العلل والمقاصــــد، ولكن أهل الظاهر ألزموا ذلك على أنفســــهم بخلاف المحدثين، ولذ 

 . عند الإطلاق يهإلى تعريف الاتجاه الظاهر حتى ينصرف الذهن إل الأهمية بمكان الإشارة  
وأهل الحديث، حيث قال: فالظاهرية  المذهب الظاهري  محمد أنس ســـــــرميني علاقة    بيَّن  وقد  

مذهباً  علمياً معروفاً يقدم ظاهر النصــــــــــــوص على تعليلها، كما أنها تعني  تعني أمرين، تعني منهجاً  
مع أهل  الأصولية، والعلاقة بين كلا المسمَّيين  فقهياً معروفاً له شيوخه ومصادره التشريعية ومناهجه  

الحديث علاقة دقيقة، فالذي يغلب على منهج أهل الحديث هو التمســــــــــك بظواهر النصــــــــــوص على  
، ولكن ليس كــل أهــل الحــديــث على مــذهــب الظــاهريــة، وليس جميع الظــاهريــة على  المعنى الأول

ر، وأما أهم  ، بل هناك فروق بين الطرفين وإن اشــــــتركا في مســــــائل معينة، والأممذهب أهل الحديث 
والحنابلة  بالتعبير عن أنفســـهم كمذهب مســـتقل، يلتزم أهل الحديث هي التزام الظاهرية  الفروق بينهما  

بالنصــــــــوص الأصــــــــلية كآثار وأخبار، ولم يلتزم بها  بأقوال الصــــــــحابة والتابعين وذلك عندما ألحقوها  
يعطي أهل الحديث بعضــــــــــاً من أحاديث الصــــــــــحابة الموقوفة حكم  الظاهرية ولا الشــــــــــافعية، وكذلك  

ــ ــوع وهي المواضــ ، ويجتمع  يع التي لا ت عرف بالرأي، ولا يقر بذلك الظاهريةالمرفوع من حيث الموضــ
 1354إليه إلا لحاجةالمحدثون والظاهرية والحنابلة بأنهم يكرهون الرأي ولا يلجأون 

هو الوقوف عنـد حـدود الألفـاظ التي وردت من الشـــــــــــــــارع دون عنـايـة  فالاتجـاه الظـاهر  وأمـا  
ومقـــاصــــــــــــــــدهـــا، ودون اهتمـــام بـــالقرائن والظروف التي أحـــاطـــت بـــالألفـــاظ حين  بـــالبحـــث عن عللهـــا  

 .1355ورودها
ــحابة، كاتجاه عبد الله بن    والاتجاه إلى الظاهر له جذروه العميقة الممتدة إلى عصـــــــــر الصـــــــ

في كـل الأحوال ولا في جميع    لهمـا وأن الاتجـاه إليـه لم يكن مـذهبـاً ملتزمـاً  هريرة كمـا تقـدم، يعمر وأب
المســـــائل، بل كان يخضـــــع لذاتية المجتهد فيما يؤديه إليه اجتهاد ه في بعض المســـــائل دون بعضـــــها  

 الآخر.
ــر له، فهو داود بن   أما أول م ن جعل الاتجاه إلى الظاهر مذهباً ملتزماً، يدعو إليه وينتصـــــــــ

 هـ(.270.علي الأصفهاني )ت 
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 في نفس الوقـت إعلان فقـه المحـدثين على يـد أحمـد بن حنبـل في القرن الثـالـث، و   تقرروقـد  
ــهوده ــه داود الظاهري؛ لشــــــ ــســــــ تميز المذاهب الفقهية، وظهور   أعلن المذهب الظاهري على يد مؤســــــ

توفر العوامل التي ســــــــــاعدت  على ظهوره والمناخ و الدعاة الذين يحتجون لها، ويرســــــــــون أصــــــــــولها، 
الصـــــــالح لنموه، وقد أســـــــهم المحدثون بنصـــــــيب وافر في نشـــــــأة المذهب الظاهري؛ لأن أهل الظاهر 
ه على   ل مـــ  محـــدثون، من المحـــدثين انبثقوا، وعلى أيــديهم تخرجوا، وإمــام هم داود بن علي قــد تلقى ع 

ه على أصــحاب الشــافعي، وقد أعلام المحدثين في عصــره كإســحاق ابن راهويه   ه  وغيره، كما تلقى ف ق 
، وأهـدى المحـدثون لأهل  1356حتى ألف كتـابين في منـاقبـهود  بـالشــــــــــــــافعي، وتعصــــــــــــــب لـه، عجـب دات

الظــاهر المــادة التي يعتمــدون عليهــا في فقههم، فقــد نجح المحــدثون في أن يجمعوا قــدراً كبيراً من  
ــروا لأهل الظاهر تناولها، وأمدوهم بالنصـــــــــوص   الحديث من مختلف البلدان وبمختلف الطرق، فيســـــــ

أخذ الظاهرية  من المحدثين احترام هذه النصوص، فالتي تسعفهم في الإجابة عن كثير من المسائل،  
ومحاولة العمل بها كلها ما أمكن، وعدم إهمال بعضـــــــــــــها بمحاولات الترجيح أو النســـــــــــــخ إلا إذا قام  
برهان واضـــــح على النســـــخ، وكراهية المحدثين القياس، وغضـــــهم من شـــــأنه وتحذيرهم من اســـــتعماله  

ــرورة، كل ذلك مهد للظاهرية أن ينكروا القياس جملة، بل الظاهرية    وعدم التجائهم إليه إلا عند الضـــــ
الســــــــــــــنـة لم توضــــــــــــــع  "يحتجون بأقوال المحـدثين في إثبـات مذهبهم، ويروى عن الشــــــــــــــعبي أنه قال:  

، وقد سئل داود عن سبب "الحديث الضعيف أحب إلينا من الرأي"، ويروى عن ابن حنبل  "بالمقاييس
ي ذلك، فأجاب بأنه قد وجد أدلة الشــــــــــــــافعي في إنكار  مامه الشــــــــــــــافعي فلإإنكاره القياس، ومخالفته  

ــان تنطبق على القياس فلذلك أنكره، وم ن هذا نرى أن هجوم المحدثين على الرأي والقياس   ــتحسـ الاسـ
 .1357كان من الأسباب التي أدت  إلى نشأة الظاهرية

ه  داود الأصــبهاني، وســلك به فثم جاء ابن  حزم الظاهري،  مســلكاً اتســم بســمته فوســع أحيا فق 
 .1358وجال ،رحابه، وأيد فروعه بالأدلة، وناقض مخالفيه في أقوال صارمة، وجدل، وصال

، وأن طلـب ابن حزم للحـديـث 1359قـال: أحيى ابن  حزم علم  الظـاهرفوقـد قرر ذلـك أبو زهرة 
ه ح بَّ الحديث فقد كان محدثاً حافظاً قبل أن  ــ  ــربت  نفســ ــبق م ن طلبه للفروع الفقهية؛ ولذا أشــ كان أســ

وأنــه قــد درس الحــديــث على أكثر المحــدثين في قرطبــة   واتجــه إلى الفقــه محــدثــاً،يكون فقيهــاً مفرعــاً،  
ــافعي أولًا ثم الفقه المقارن ثانياً، ثم اتجه بعد ذلك و ، 1360والبلاد التي حل فيها مرتحلاً  تلقى الفقه  الشــ

 .1361إلى اختيار مذهب الكتاب والسنة والآثار فقط
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يعني أنـه تعلم    جملـة" واتجـه إلى الفقـه محـدثـاً"ولو نظرنـا إلى تقرير أبي زهرة المـذكور نجـد  
 فقه الحديث ويفتي على ضوءه ومن الطبيعي أن يتجه إلى الظاهر والإفتاء به.

ــتفاض في درس الحديث والعلم بكل طرائقه، وجمع المأثور    الذ و  ت ب ر  من الفقيه المحدث الذي اســـــــــــ ي ع 
 .ج له وخاصة ما كان منه متصلًا بالأحكام الفقهيةكله أو 

وســـــــــبب اختيار ابن حزم مذهب داود الظاهري دون غيره من المذاهب المتعبة آنذاك لزعمه  
إلى التمســــــــك بالنصــــــــوص وحدها، فلا طلب بالنهي أو الأمر إلا عن النص أو   دعوة داود الظاهري 

وليبدأ أن    ومن ثم  ،الأثر وإلا فالأمر على الأحكام الأصـلية بالاسـتصـحاب  وطريق   مذهبه ضـع أ صـ 
ه في   " الإحكام في أصول الأحكام".كتابهاجتهاد 

 الاستصحاب.و ، والإجماع، والدليل، النبوية السنةو ، الكريم على القرآن هويقوم أسس مذهب
 

 عند ابن حزم.   السنة النبويةالمبحث الأول: 
 ويســميهما النصــوص،ابن حزم يعتبر القرآن والســنة جزأين أو قســمين كلاهما يتمم الآخر كان  و 

ــيء واحد في أنهما من  :ولذا يقول ــاف إلى بعض، وهما شــ ــهما مضــ ــحيح بعضــ " والقرآن والخبر الصــ
 .1362عند الله، وحكمهما حكم واحد في وجوب باب الطاعة لهما

لا نرى    ذاول،  كليهما وحي من الله تعالى  إذ   في مقام العلم بالشــــريعة واحد؛  والســــنة عنده  والقرآن
على    فكرة عرض الحـديـث لكي يقبـل  من حيـث إنـهأن القرآن حـاكم على الســــــــــــــنـة في   هلـ  قولًا أو بحثـاً 

من حيــث إنهــا الطريق   القرآن كمــا كــان يتجــه بعض  الفقهــاء، ولا أن الســــــــــــــنــة حــاكمــة على الكتــاب 
 .1363لمعرفته، بل إنهما قسمان للوحي المحمدي، وكلاهما يتمم الآخر، وهما متحدان لا ينفصلان

لا ي ؤ خَّر  أحد هما عن الآخر،   عنده  الســـــنة والقرآن شـــــيء واحد في مقام الاســـــتدلالبناء عليه فو 
د  أحد هما لوجود نص من الآخر، بل هما متعاونان في بيان ذلك الشـــــــــرع الشـــــــــريف، فهما  في ولا ي ر 

 .1364مقام واحد في الاستدلال عند ابن حزم هو مقام النصوص، وهي مقدمة على الإجماع
فالإجماع والدليل   وعليهولا فرق في وجوب طاعة كل منهما،    عنده  الســـــــــــنة مثل القرآن  أن  الذ و 

 .1365وراءهما ويجيئان بعدهما قطعاً، مع تقدم الإجماع على الدليل
فيتفقون معه في كون القرآن والسـنة مرتبة واحدة من حيث الاسـتدلال، ويختلفون   وأما المحدثون 

 عندهم خلافاً له. السنة حاكمة على الكتاب لكون السنة وسيلة لمعرفة القرآن في اعتبار معه
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 عند ابن حزم.   تخصيص القرآن بالسنةالمبحث الثاني: 
وأنهـا تفيـد العلم والعمـل،  ،القرآن والســــــــــــــنـة النبويـةدلالـة العـام في   قطعيـةابن حزم يرى  كـان و 

ــيص بياناً للعموم ، وبناء عليه لا يفرض التعارض 1366والقطعي يخصـــــــــص القطعي ويعتبر التخصـــــــ
ــها مع  أي لاالنصــــوص،    بين ــنة بعضــ ــنة، ولا بين نصــــوص الســ ــارباً بين نصــــوص القرآن والســ تضــ

 .1367بعض، بل كل النصوص تتعاون في بيان أحكام الشريعة الإسلامية
ــوص وعدم الترجيح بينها بأي وجه من أوجه القياس أو   اتجاه  اتجاه ه د  ع  ي    الذ و  احترام النصــــــ

ــك، بل هو يقيني قطعي، يفيد العلم  ــها وعدم إهماله، وأن ما يرويه الراوي لا يقبل الشــــ ــقاط بعضــــ إســــ
 ما دام الراوي ثقة. 1368والعمل معاً 

ــنة النبوية لاحتمالات   ــيما في الســ ــورون التعارض بين النصــــوص ولا ســ وأما المحدثون فيصــ
إجمال المعنى وتفســـيره   لاحتمال الناســـخ والمنســـوخ، أوعدة كخطأ الراوي ولو كان ثقة، أو وهمه، أو 

  بمسلك الجمع أو النسخ أو الترجيح. إزالته ا يحاولون ولذ 
 حزم.عند ابن  النسخالمبحث الثالث: 

، وكلاهما حجة الدين، ينالسـنة والقرآن متعاون  معلوم أنه يرى و   اً،النسـخ بيانكان ابن حزم يرى  و 
وهو يبينها، وهي تبينه وهو على ذلك يقرر جواز  نســــــخ القرآن بالســــــنة، والســــــنة بالقرآن؛ لأن كليهما  

بل    بالقرآن،وأما المحدثون فلا يتصـــــــــورون نســـــــــخ القرآن بالســـــــــنة والســـــــــنة    .1369وحي من الله تعالى
 ه. يتصورون نسخ الكتاب بالكتاب والسنة بالسنة خلافاً ل

 الإجماع عند ابن حزم.المبحث الرابع: 
ل م  م ن  الدين ف  الإجماع عنده أماو  هو الإجماع المتواتر المتصــــــــــــــل بالرســــــــــــــول صلى الله عليه وسلم في أمر ع 

أن يكون عن نص، بل هو أقوى من النص وهو التوقيف والتعليم من الرسول بالضرورة لا يمكن إلا  
ن د  الإجماع دائماً عند  ــ  على    هصلى الله عليه وسلم ولذا ينقض  ك لَّ قول  يؤدي إلى أن يكون إجماع م ن غير نص، فســــــــ

، بل توقيف  من رســـول  ر ها إلا إذا ب ن ى  على ن ص   النص، بل لا يتصـــور إجماعٌ على الحقيقة التي ق رَّ
عليــه    -ي قرر هــذا في قوة، فيقول: لا إجمــاع إلا عن نص، وذلــك النص إمــا كلام منــه  االله صلى الله عليه وسلم، ولــذ 

فهو منقول أيضــاً كذلك،   -عليه الســلام  -، فهو منقول ولا بد محفوظ حاضــر، وإما فعل منه-الســلام
ــاً حال منقول محفوظة وك لَّ م ن  ا دَّع ى  ل م ه فأ ق رَّه، ولم ينكره فهي أيضـــــــ إجماعاً على  وإما إقراره، إذا ع 

 .1370بتصحيح دعواه في أنه إجماع يكلفغير هذه الوجوه 
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إذ أنهم يعتبرون   ؛وأما الإجمـاع عنـد المحـدثين فأوســــــــــــــع من الإجمـاع المـذكور عنـد ابن حزم
  .إجماع الصحابة والتابعين والمجتهدين في الأمة المحمدية

 الدليل عند ابن حزم.المبحث الخامس: 
ــريعيةو  ــادر التشــــ هو مولد منهما  و من الإجماع، أو النص،  يأخذ وهو    الدليل عنده من المصــــ

ــتخراج علة، إنما هو أمر يؤخذ م ن ذاتهما لا بالحمل   اً مفهوم بعد دلالتهما، وليس حملًا عليهما باســــــــ
عليهما، وهو بهذا يخالف القياس، لأن القياس أســــــــاســــــــه اســــــــتخراج علة من النص، ثم إعطاء حكم  
النص على كل ما تحقق فيه العلة، أما الدليل المعتمد على النصـــوص أو المأخوذ منها فهو قد أخذ 

وهذا الدليل خاص لابن حزم ولا يعرف للمحدثين باســــــم" الدليل" مصــــــدر من   .1371ن النص نفســــــهم
 المصادر التشريعية.

 الاستصحاب عند ابن حزم.السادس: المبحث 
حكم الأصــــــل الثابت بالنصــــــوص حتى يقوم الدليل على التغيير،    هو هعند   والاســــــتصــــــحاب 

بقاء الحكم المبنى على النص لا بقاء مجرد الأصـل، فهو م ق يَّدٌ   قال: وهوف بذلك شـرح أبو زهرة مراده
ــلية،   ــل ثابت من الإباحة الأصـــ ــل يجب أن يكون مبنياً على النص وليس على مجرد أصـــ بأن الأصـــ
ــلية بل التوقف حتى ي ر د  النص   ــياء ليس هو الإباحة الأصــ وذلك لأن الأصــــل عند ابن حزم في الأشــ

ــرائع، فالفرق  من الشـــــــــــرع أي شـــــــــــرع كان، ولو كان قبل محمد صلى الله عليه وسلم وأن الناس دائماً مخاطبون بالشـــــــــ
ــياء الإباحة فرق نظري، الجوهري  بين ابن حزم الظاهري وبين الذين يقولون إن الأصـــــــــــل في الأشـــــــــ

هو يقول أصــــلية الإباحة ثابتة بالشــــرع وهو النص العام الذي خوطب به  لأنهم يقولون ذلك بالعقل، و 
وقـد أخـذه في كـل أحوالـه، لا فرق بين دفع   1372آدم وذريتـه، وهو قـائم حتى تقوم أدلـة المنع أو اللزوم

 .1373وإثبات، فلم يجعله كما جعله الحنفية بل جعله كما جعلته الشافعية والحنابلة للإثبات والدفع
الذي يقول  ولكن يقولون ذلك بالعقل عكس ابن حزم  بالاســــــتصــــــحاب،وأما المحدثون فيحتجون  

 بالشرع.
 عند ابن حزم.  القياسالمبحث السابع: 

ــان  و  ــداً مراًّ،  حزم ينكرابن   كـ ــاء القيـــاس نقـ ــد فقهـ ــد في نقـ ــاء   القيـــاس، ويشــــــــــــــتـ ــد فقهـ ثم في نقـ
الاســــــتحســــــان، ولا شــــــك أنه قد أتى في دراســــــاته الفقهية بأكبر مجموعة من الآثار، وقد يأخذ بأقوال 
الصـحابة والتابعين، وبالصـحاح المسـندة، وبالمرسـلة والمنقطعة، والأحاديث المشـهورة وغير المشـهورة 

من الاســــــتنباط أياً كان مقدراه،    وكل ما لم يثبت أنه موضــــــوع، ولا بد أنه قد ســــــلك في اجتهاده نوعاً 
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، وهو منهج متجـه إلى الآثـار كمـا هو واضــــــــــــــح في كتـابيـه  1374وأنـه بنى على النصــــــــــــــوص والآثـار
 .1375(الإحكام) و (المحلى)

يرى ابن حزم أنـه لا رأي في الـدين، فليس لأحـد أن يجتهـد برأيـه، ويـدعي أن ذلـك حكم الله   اولـذ 
حكمه وليس حكم الله تعالى، وليس لأحد أن يتحدث عن الله غير  تعالى، وأن ما يصل إليه برأيه هو  

 رسول من عند الله؛ ومن قال في الدين برأيه فهو عند ابن حزم مفتر على الله فقد كذب عليه.
وإذا كان ابن حزم ينفي الاجتهاد بالرأي فقد ســــــــــد باب الاســــــــــتنباط بالقياس، والاســــــــــتحســــــــــان،  
دَّ  والمصــــالح المرســــلة، وســــد الذرائع، ثم ســــد باب التفكير في النصــــوص عنده لاســــتخراج عللها، فســــ 

ــاس الرأي،   ؛التعليل   ــوص عنده تعبدية،لأن التعليل هو أســـ لا يخرج من ظواهرها حتى مفهوم    فالنصـــ
 .1376المخالفة لا يأخذ به، فهو لا يأخذ إلا بالنصـوص، ولا يأخذ من النصـوص إلا ظاهرها لا يعدوه

 .1377يتكلم في القياس كلام المستنكر له لنفيه الرأي جملة وأوله القياس ه ا نر   اولذ 
 الاستحسان عند ابن حزم.المبحث الثامن: 

ــطط في الاجتهاد ابن حزم يرى  كان  و  ــان شـــ ــتحســـ ــان يختلف باختلاف    ؛الاســـ ــتحســـ لأن الاســـ
الأحوال والأشـــخاص والأزمان فما يعده حســـناً ناس يعده قبيحاً آخرون، وما يعده مصـــلحة يعده ناس  

في الاسـتحسـان، وهو باب من الفقه    هآخرون مضـرة، فتبطل الحقائق الشـرلية وتضـطرب، وهذا كلام
غير منضـبط، وأنه يؤدي إلى أن يسـتحسـن فقيه ما لا يسـتحسـنه آخر فتضـطرب الأحكام ولا تنضـبط  

 .1378الشريعة، فوق أنه لا شرع إلا من نص 
 سد الذرائع عند ابن حزم.المبحث التاسع: 

لأن ذلـك النوع بـاب من أبواب الرأي   ؛يســــــــــــــتنكر الاجتهـاد عن طريق الـذرائعوكـان ابن حزم  
 .1379وقد استنكر هو الرأي كله بشعبه

ر    ــدر الفقهي هو النصـــــــــوص وحدها، ولا رأي في حكم من   عند الظاهريةوقد تقرَّ أن المصـــــــ
أحكام الشـــــرع، وإذا لم يكن هناك نص فليس إلا الاســـــتصـــــحاب الذي هو الإباحة الثابتة بقوله تعالى  

 .1380﴿هو الذي خلق لكم ما في الأرض جميعاً﴾
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ــيقة ولا ينكرونه   ــوابطه في دائرة ضــــ تماماً كما فعله ابن  وأما المحدثون فيأخذون القياس مع ضــــ
ــد باب التفكير في النصــــوص، ولا النصــــوص  حزم، بل بعض النصــــوص تعبدياً    تعبدياً،ولا يرون ســ

  .المصالح المرسلة والاستحسان وسد الذرائع كما تقدمبوها هو الخطابي أخذ  دون البعض،
 حزم. ابن عند خبر الآحاد في العقائد وتأويل النصوص حجيةالمبحث العاشر: 

يأخذ بها في العقائد من غير   ابن حزم يأخذ بظواهر النصوص في الفروع والأصول معاً،كان  و 
ــرليةفي الأ  هاب  في العقائد، كما يأخذ   خبر الآحاد فيأخذ ب  تأويل، ــتوي عنده حديث    الذ ، و حكام الشـ يسـ

 ، فقال:نقل رأي العلماء الذين يوافقون لرأيه  عقب  ابن حزم صـــــــــرح ذلك الآحاد مع الحديث المتواتر،
قال أبو ســـليمان، والحســـين بن علي الكرابيســـي، والحارث المحاســـبي إن خبر الواحد العدل عن مثله  

 .1381إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم يوجب العلم  والعمل معاً، وبهذا نقول
: " ثبـت  يقينـاً أن فقـال من الـدين  ليس فيـه احتمـال الكـذب   الـذي  خبر  الثقـة العـدل  د يعـ كـان  إذ أنـه

 .1382خبر الواحد العدل عن مثله مبلغاً إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم حق مقطوع به موجب للعلم والعمل معاً"
، وتثبت به العقائد  كما   كان يرى و  كل ما جاءت به الســـــــــــنة  الصـــــــــــحيحة  يثبت الجزم  واليقين 

ولا فرق في إثبات العقائد بين أحاديث الآحاد والأحاديث المشــــــــهورة والمتواترة فكلها  ،تثبت به الفروع  
، ولا يكون شــك في حديث إلا إذا كان ثمة معارض له فعندئذ يكون الترجيح، ولذ  ثبتت     ايثبت العقائد 

كــل  الغيبيــات التي جــاءت بهــا أحــاديــثٌ صــــــــــــــحيحــةٌ عن يوم القيــامــة ومــا يكون فيــه، وعن الملائكــة 
فكل ذلك يجب   ،والعرش ،وأحوالهم، وعن الصــراط والميزان، والكتاب والحســاب، وعن اللوح المحفوظ

 .1383الإيمان  به بمقتضى الأحاديث الصحيحة
وكــذلــك المحــدثون يرون حجيــة خبر الآحــاد في العقــائــد كمــا في الأحكــام، وأمــا في تــأويــل  
النصـوص فيتأولونها إذا أدى ظاهرها إلى التشـبيه والتجسـيم لاسـتحالة ذلك على الله تعالى، ولا يرون  

 استواء خبر الآحاد للمتواتر كابن حزم.
 عند ابن حزم.  أقوال الصحابة الكرام حجيةالمبحث الحادي عشر: 

أنه لا يســـــــوغ تقليد أحد لا من الصـــــــحابة ولا من غيرهم لا من الأحياء    يقررابن حزم كان  و 
ولا من الأموات، ويعتبر الأخذ بقول الصـحابي من غير حجة من السـنة النبوية تقليداً غير جائز في 
دين الله تعـالى، فإنه لا يأخذ إلا بالكتـاب أو الســــــــــــــنـة، أو الإجمـاع القـائم على نص منهمـا، أو الدليـل 

 .1384هذه الأمور الثلاثة، فالصحابي لا يحتج بقوله، لأنه ليس إلا بشراً من البشر المشتق من

 
 . 177.، صابن حزم. أبو زهرة، 1/119، الإحكامابن حزم،   1381
 . 178 .ص ابن حزم،. أبو زهرة،  1/14 الإحكام،ابن حزم،  1382
 .202.ص ابن حزم،أبو زهرة،  1383
 .434.، صابن حزمأبو زهرة،  1384
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اختـار ابن حزم المـذهـب الظـاهري؛ لأنـه ليس في هـذا المـذهـب مقلـد لا في المـذهـب، ولا  لـذا  و 
ــحابة، وليس لأحد فيه أن يقلد أحداً، فقد دعا دعوة  ــنة وإجماع الصـ في غيره، إنه مذهب الكتاب والسـ
ــذلــك  ــدين، واعتبر التقليــد بــدعــة يجــب أن ترد؛ ول قويــة إلى منع التقليــد في أي نــاحيــة من نواحي ال

  .1385ل:" التقليد حرام، ولا يحل لأحد أن يأخذ بقول أحد  من غير برهان"يقو 
 وأما المحدثون فيرون حجية أقوال الصحابة حتى أقوال التابعين خلافاً له.

المذهب الذي يسـتمد من الكتاب والسـنة رأسـاً قوته، ولا يتكلف    : أنهخلاصةة مذهب الظاهرية
ولا يتــأول، بــل يــأخــذ الألفــاظ بظواهرهــا اللغويــة، ولا يحــاول تعليــل الأحكــام، ولا اســــــــــــــتخراج العلــل 
وتعميمهــا، بــل يــأخــذ المعنى التكليفي من اللفظ، لا يتجــاوز ظــاهره كــأنــه يتعبــد بهــذا المفتى الظــاهر  

كان للظاهرية فهم خاص، واتجاه معين نحو تلك المصـــادر العليا   اة له، لذ غير محاول اســـتخراج عل
يســــــــــــــمى هـذا المنهـاج: المنهـاج    ا؛ ولـذ 1386للإســــــــــــــلام يخـالف منهـاج غيرهم من العلمـاء المجتهـدين

 .1387الظاهري أو الفقه الظاهري 
  على النقاط التالية: بين أهل الظاهر والمحدثين الاتجاهيالفرق  يتلخص و 

 . أذكر النقاط المتفقة بينهم وبينهس :أولاً 
ــتدلال وهم يفتون  إن  ــنة شـــــيء واحد في مقام الاســـ أهل الظاهر والمحدثون يعتبرون القرآن والســـ

لا يخرج من  ة، ولكن النصــــــــــوص عند ابن حزم تعبدية،  على ضــــــــــوء ما تفيده ظواهر القرآن والســــــــــن
ما وراء النصوص وغايتها  عظواهرها بخلاف المحدثين وهم لا ينظرونها تعبدية، بل منهم م ن  يبحث  

الاسـتحسـان والمصـالح المرسـلة، وسـد بأخذ    الذي  الخطابيكمحدثي القرن الرابع   ه من جهود كما رأينا
 ، وابن حبان الذي أخذ شرع من قبلنا الذي وافق لشرع الإسلام.الذرائع، والعرف

  بـه ولكن ابن حزم يحتج كمـا في الأحكـام،  خبر الآحـاد في العقـائـد بويحتج ابن حزم والمحـدثون  
 كذلك ابن خزيمة من محدثي القرن الرابع.من غير تأويل، و 

 وابن حزم يتفق مع بعض المحدثين في نسخ الكتاب بالكتاب والسنة بالسنة.
 1388عرض السنة النبوية على القرآن وابن حزم يتفق مع المحدثين في عدم جواز

  المختلفة بينهم وبينه:أذكر النقاط س :ثانياً 
 

 .269.ص ،حزمابن أبو زهرة،  1385
 .274.ص ابن حزم،أبو زهرة،   1386
 .255.، صابن حزمأبو زهرة،   1387
وحديثٌ زائدٌ  ،محمد بن عبد الله بن مس           رة: الحديث ثلاثة أقس           ام: فحديثٌ موافقٌ لِمَا في القرآن، فالأخذُ به فَ رْضٌ   نقل ابن حزم قول   1388

محمد بن عبد   حزم قولابن   نقدعلى ما في القرآن فهو مض  اف إلى ما في القرآن والأخذُ به فَ رْضٌ، وحديثٌ مخالفٌ لما في القرآن فهو مطرح. ثم  
: لا س     بيلَ إلى وجود خبر ص     حيحٍ مخالفٍ لما في القرآن أص     لًا، وكُلُّ خبٍر ش     ريعةٌ فهو إما مض     اف إلى ما في القرآن، ومعطوف عليه،  ، فقالالله

 .2/209، الإحكام في أصول الأحكام .ومفسر لجملته، وإما مستثنى منه لجملته ولا سبيل إلى وجه ثالث
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إذ أنهم يصـــــــــــــورون    ؛يرى عدم التعارض بين النصـــــــــــــوص بخلاف المحدثين  كان وابن حزم
  ،يســلكون مســلك الجمع، ثم النســخ   اولذ  ؛لاحتمالات عدة  بين النصــوص الشــرلية  التعارض الظاهري 

 بين الآثار. لإزالة التعارض  ثم الترجيح
 .يرى دلالة العام من القرآن وأحاديث الآحاد قطعية بخلاف المحدثين كان وابن حزم

 ابن حزم لا يرى قول الصحابي حجة مستقلة بخلاف المحدثين.كان و 
 ابن حزم ينكر القياس بخلاف المحدثين وهم يستعملون القياس في دائرة ضيقة.كان و 

ــول وقواعد، و وجعلت الظاهرية من الاتجاه إلى الظاهر مذهباً ملتزماً  جعلوها مطردة فله أصــ
ولم يجعلوهـا مـذهبـاً ملتزمـاً   لا تتخلف، حتى لو أدت بهم إلى الإغراب والشـــــــــــــــذوذ بخلاف المحـدثين

 مطرداً.
فـالتزام والاطراد مـا يميز أهـل  الظـاهر عن أهـل الحـديـث؛ إذ أن اتجـاه أهـل الحـديـث إلى الظـاهر وإن 

 كان وصفاً غالباً لم يكن مذهباً ملتزماً.
ــادر التشـــــــريعية  المحدثون عن الظاهرية  فترق وي ــنة، و   في المصـــــ حيث فيما وراء القرآن والســـــ

يجعلونها مع القرآن مرجعاً لأحكامهم ودليلًا عليها، والآثار عندهم تشمل و المحدثون إلى الآثار  يتجه  
قصــــــــــــــروا الحجـة على   بخلاف أهـل الظـاهر حيـث   الأحـاديـث وغيرهـا من أقوال الصــــــــــــــحـابـة والتـابعين

نصــــــوص القرآن والســــــنة، ولم يروا لآراء الصــــــحابة وم ن  بعدهم ما يرفعها إلى مرتبة النصــــــوص فلم 
يجعلوها حجة، إلا إذا اجتمع الصـــــــــحابة  جميعاً على أمر، فإن هذا الإجماع حينئذ حجة، ومصـــــــــيره  

 إلى النص أيضاً؛ لأنهم لا يجتمعون إلا عن توقيف.
لا على أنفســــــــــــــهم ولا على    والمحـدثون وإن كـانوا يكرهون الرأي، لا يحرمون الرأي المحمود 

ــاً، ولا ينقض أصـــــلاً   غيرهم بخلاف أهل الظاهر حيث يحرمون الرأي من دون  ما دام لا يخالف نصـــ
 تفريق بين الرأي المحمود والرأي المذموم.

ــد بخلاف المحــدثين    لا يبحثون وأهــل الظــاهر يقفون عنــد الظــاهر و    منهم منعن المقــاصـــــــــــــ
  .يراعون المقاصد كما رأينا ذلك عند محدثي القرن الرابع
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 مناقشة المقولات في المحدثين بأنهم أصحاب أسفار. .2.5/خامس الفصل ال

قبل بيان مقولات الخصـــــوم للمحدثين بأنهم أصـــــحاب أســـــفار فلا بد من الإشـــــارة إلى مدى  
في ذلك مدى موضـولية مقولات الخصـوم   نافهمها، وبها تتبين لبلفقه النصـوص واهتمامهم    جهودهم
 الادعاء.

ــة الأســــــانيد وما يتعلق بها ولذا نراهم   جهودهم   ن ركزو ينعم، وظيفة المحدثين تقتضــــــي دراســــ
نقدهم بعدم الاشــتغال باســتنباط الأحكام من الآثار    والموضــولية لا يصــح من الناحية العلميةف ها،في

فقه الأحاديث  اشــــــــــتغال  بن  بعض المحدثي  عتناءا   التي رووها في مصــــــــــنفاتهم الحديثية ومع ذلك نرى 
، وهذا أمر مشـكور لهم من خلال التراجم التي أودعوها في مصـنفاتهم الحديثيةعلى وظيفتهم   إضـافة

 لاسهامهم في ثراء الفقه الإسلامي.
ــتلزم صـــحة المتن، وكذا صـــحة المتن لا أن    عند المحدثين من المعلومو  ــند لا تسـ صـــحة السـ

  همه منيالمتن بمجموع طرقه لا لكل ســـند على انفراد، وهذا التنب  ةتســـتلزم صـــحة الســـند إذا كان صـــح
ن ون  إلا    ورد ،  للآثـارمظهر من مظـاهر نقـدهم الـداخلي   بنقـد  على من يفتري عليهم ويقول: إنهم لا ي ع 

بون بليل، لا يدري أحدهم ماذا يحمل على ظهره !الأسانيد  ط   1389ويروجون على المحدثين أنهم ي ح 
 فحســــــب   ونقدها  وتفتيشــــــها وتمحيصــــــها وجمعها  رواية الأحاديث ب  بعض المحدثينلم يكتف  و 

التي أودعوا   من خلال التراجم فهم الأحاديث وفقهها  عليها أضــــــــافوابل   كما هو مقتضــــــــى وظيفتهم،
وقـد حوت  تراجم هم على كثير من التعقبـات والردود على بعض الفقهـاء   وأدلتـه،  فيهـا كثيراً من الفقـه

ــافعيـة والظـاهريـة في  كتعقـب ابن خزيمـة وابن حبـان والـدار قطني والخطـابي للمـالكيـة والحنفيـة والشــــــــــــ
ــنفاتهم ــلعهم وتمكنهم في الفقه،   الحديثية  مصـــــ وتلك التعقبات والردود تدل على براعة المحدثين وتضـــــ

ــتنباط، واطلاعهم على أقوال الفقهاء وأدلتهم، ومن ث مَّ كان لهم آراؤهم واختياراتهم، ولا شـــــك أن  والاســـ
 رأيناها. كما  هذه التعقبات وتلك الاختيارات مبنية على قواعد قعدوا لها في تراجمهم

ع ف  ما ذهب  ــ  مَّن  تراجمهم ن ب ذاً من فقه مخالفيهم حيث عقدوا بعض  التراجم ل ب ي ان  ضـ ــ  وقد ضـ
ــتند هؤلاء المحدثون في ردهم على هؤلاء الفقهاء إلى ما رووه تحت هذه  إليه بعض  الفقهاء، وقد اســـــــ

لم يكن غائباً عنهم بل كانوا   الاســـتنباطعلى أن الفقه و   هذه بينة واضـــحةو  ،التراجم من أحاديث وآثار
حاديث، وبأقوال مخالفيهم، وأدلتهم، وإلا فكيف يتصـدى هؤلاء المحدثون الأعلى علم بما يسـتنبط من 

ومنـــاقشــــــــــــــتهم مع   كمـــا رأينـــا ردود محـــدثي القرن الرابعللرد على م ن خـــالفهم إذا لم يكونوا كـــذلـــك؟  
 مخالفيهم. 

 
 .554/ 2، تعليق تدريب الراويمحمد عوامة،  1389
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مجرد عناوين للأحاديث التي تحتها، وإنما اشـــــتملت على فقههم    همتراجمبناء عليه لم تكن  و 
وعدم الاكتفاء بدراســـــــة  عن جهودهم الحثيثة في دراســــــــة المتون  لنا  كشــــــــفتالفقهية التي    واختياراتهم

  لقرآن الكريم، والســنة النبوية،بحث ابعض مباحث أصــول الفقه كو الأســانيد على حســب تخصــصــهم،  
ــولية  والتابعين، والاختيارات الصــــــــحابة    آثارو  والإجماع، والقياس، ــف  وكذ ،  الأصــــــ ــروح  لك تكشــــــ الشــــــ

معالم شـرح سـنن أبي    كتابيه في  جهودهم الفقهية والاسـتنباطية كما رأيناه في جهود الخطابي  الحديثية
 .داود وأعلام الحديث شرح البخاري 

أصـــــحاب مدرســـــة عقلية   المعتزلةلكون أن هناك خصـــــومة بين المحدثين والمعتزلة بومعلوم 
إلى الحـديـث نظرة فيهـا الكثير    ت ونظر   ،مبـاحـث العقيـدة والألوهيـة بكثير من الجرأة النظريـة  اقتحمـت 

أو في من الشـــك والريبة في صـــحة ثبوته، وبالتالي في صـــلاحية اســـتخدامه ســـواء في ميدان العقيدة  
ــتعلاء تكاد بأنهم أكثر فهماً وتطوراً، وأقدر   ت ميدان الفروع العلمية كما نظر  إلى المحدثين نظرة اســـــــــــ

موقف خاص في خبر الآحاد ولا ســــــــــــيما في باب   ولهم  على خدمة الشــــــــــــريعة من هؤلاء المتخلفين،
ــومة بدأت  من عهد أحمد  ــفات الخبرية بخلاف المحدثين، وتلك الخصــ   بن حنبل العقائد، وتأويل الصــ

كـالمـأمون،  ب ع ض خلفـاء بنو العبـاس    لأن  ؛المتوكـلمجيء    لغـايـةفتنـة خلق القرآن واســــــــــــــتمرت    عن
وحملوا    ودفــاعهــا  ولــة في حمــايــة أفكــارهميعني وراءهم د   ،أفكــار المعتزلــة  أيــدوا  والمعتصــــــــــــــم، والواثق

 . المحدثين على أن يقولوا مقالة المعتزلة، وأخذوهم فيها بالعنف والأذى لا بالرفق والهوادة
في فهم عقـائـد الـدين الحنيف، وحكموا العقـل في  المحـدثينطريقـة  على  خـالفـت المعتزلـة   قـد  و 

كل شــــــيء، وجعلوه أســــــاس بحثهم، وســــــلكوا في الاســــــتدلال للعقائد طرائق جديدة لم تكن مألوفة عند  
ثم في هذا الســــــبيل قد قبســــــوا من الفلســــــفة ما يرهفون به    ،الســــــلف الصــــــالح من الصــــــحابة والتابعين

رَّط وا بعد ذلك في إثارة مســــائل فلســــفية لم تكن مما يفكر فيها  هم، ثم ت و  هم، ويقوون به احتجاج  ســــلاح 
الصــــحابة والتابعين، وتكلموا في إرادة الإنســــان وأفعاله وســــلطان الله عليهما، وتكلموا في صــــفات الله 

ــتنكرين عملهم،    عز وجل ــيء واحد؟ فأعرض المحدثون مســ ــيء غير الذات أم هي والذات شــ أهي شــ
ــاً ألا يلتقي هــذان ال ن   وكــان طبيعي فريقــان لاختلاف عقليتيهمــا ومنطق تفكيرهمــا، فــالمحــدثون ي ت ع رَّف و 

ي ن هم من الكتاب والســـــنة، وع صـــــ    هو هم العقليملد  و  م  ن صـــــ  هذا   ألفاظهماواســـــتنباط الأحكام من   هماف ه 
يســتخدمون المنطق   لذاأما المعتزلة فيرون إثبات العقائد بالأقيســة العقلية و و أقصــى ما يســيرون فيه، 

  كل مســألة من مســائلو على القضــايا العقلية دون الآثار النقلية،    يعتمدون و    ،1390والبحوث الفلســفية
يعرضـــــــونها على العقل، فما قبله أقروه، وما لم يقبله رفضـــــــوه، وكان من آثار اعتمادهم على   العقيدة

العقل أنهم كانوا يحكمون بحسن الأشياء وقبحها عقلًا، وكانوا يقولون: المعارف كلها معقولة بالعقل،  
 واجبة بنظر العقل.
في مـدى تقبـل العقـل للحـديـث دون اعتبـار للقوائم الطويلـة من الأســــــــــــــمـاء التي   هموالعبرة عنـد 

عن حديث "حج  ســؤال البركاني أبا علي الجبائي  بعلى ذلك   ســتشــهد ييوردها المحدثون في إســنادهم،  
 

 .55. ص ،الشافعي حياته وعصرهأبو زهرة،  1390
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سـأل البركاني  أبا علي الجبائي ما تقول في حديث أبي زناد عن الأعرج عن أبي  ، حيث آدم موسـى"
قــال   " لا تنكح المرأة على عمتهــا، ولا خــالتهــا؟ فقــال أبو علي: هو صــــــــــــــحيح.  النبي صلى الله عليه وسلمهريرة عن  

؟ فقـال أبو علي: هـذا الخبر بـاطـل، قـال "حج آدم موســــــــــــــى"البركـاني: فبهـذا الإســــــــــــــنـاد ن قـ ل  حـديـث   
هما وأبطل ت  الآخر؟! قال أبو علي: لأن القرآن يدل  ت  أحد  حَّح  البركاني: حديثان بإســــــــناد واحد، صــــــــ 

 .1391ودليل العقلعلى بطلانه، وإجماع المسلمين، 
كان العقل هو الحاكم في المعتقدات لدى المعتزلة وليس النص الصـــحيح، والأصـــل أن   ولذا

يكون العقـل خـادمـاً للنص وملتقيـاً معـه في مجـال العقـائـد بـالـذات مـا دام النص قـد ثبتـت صــــــــــــــحتـه  
باختلاف    لاختلافهالنص الصحيح في المعتقدات وليس العقل   حاكمية  يرون   حيث   ينبخلاف المحدث

 بخلاف النص الصحيح. عدم انضباطهالأشخاص و 
نتجــت  من اختلاف طريقــة تفكير المعتزلــة والمحــدثين في فهم هــذا الــدين الخصــــــــــــــومــة  قــد  و 

يرى المحدثون المعتزلة  منطلقين وراء الأقيســــــــــة العقلية من غير أي قيد   اولذ   ،والعداوة والاتهام بينهم
ــهم إلا يرى المعتزلة المحدثين متوقفين متحفظين غير متهجمين على ما بينما  التنزيه   يقيدون به أنفسـ

 اتهمتهم المعتزلة بأصحاب أسفار. لذالم ينص عليه في كتاب ولا سنة، و 
أدت "التعصـــــــب والهوى النفســـــــي، فقال: من   الخصـــــــومة إليه ى ما أدت إل  قتيبة  ابن    ه  بَّ ن  قد  و 

أهل الحديث وامتهانهم، وإســـــــــهابهم في الكتب بذمهم، ورميهم بحمل   ثلب  إلىالمعتزلة  ب الخصـــــــــومة 
م   ل  وتقطعت  الع صــــــــــــ  وتعادى المســــــــــــلمون  الكذب ورواية المتناقض حتى وقع الاختلاف وكثرت الن  ح 

ــاً، وتعلق فريق منهم لمذهبه بجنس من الحديث وقالوا في حقهم وهم أجهل  هم بعضـــــــــــ وأكفر بعضـــــــــــــ 
النــاس بمــا يحملون، وأبخس النــاس حظــاً فيمــا يطلبون، قــد قنعوا من العلم برســــــــــــــمــه، ومن الحــديــث 

: عالم بما كتب، باسمه، ورضوا بأن يقال: فلان عارف بالطرق، ورواية للحديث، وزهدوا في أن يقال
 .1392"أو عامل بما علم

ــلكهم، واتهموهم في النقل فكان    رأى ابن  ف قتيبة أن المعتزلة عابوا أهل الحديث بناء على مســــ
يجب عليهم أن يتهموا آرائهم في التأويل، ولو ردوا المشـــــــــــــكل من الكتاب والســـــــــــــنة، وما أودعاه من  
لطائف الحكمة وغرائب اللغة إلى أهل العلم بهما وضـــــح لهم المنهج  واتســـــع لهم المخرج ، والمحدثون 

ــأ لا يكون، ومنهجهم مبني على الاجتمـاع  كله ــاء الله كـان، ومـا لم يشــــــــــــ م مجمعون على أن مـا شــــــــــــ
والوحشــــــــــــــــــة  والتفرق  التشــــــــــــــتـــــت  على  المبني  ــة  المعتزلـــ منهج  ــاق بخلاف  والاتفـــ والأنس  ــام  والنظـــ

 .1393والاختلاف

 
 . 88.، صالجبائيان أبو علي وأبو هاشمعلي فهمي خثيم،  1391
 .47.ص تأويل مختلف الحديث،ابن قتيبة،  1392
 .66. ، صتأويل مختلف الحديثابن قتيبة،   1393
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 اولذ  ،كما كان للمعتزلة اتجاهفي فهم النصــــوص   بأن للمحدثين اتجاهاً   ابن  قتيبة  صــــرحقد  و 
على مســــــــــــــلكهم، بــل ينبغي عليهم أن يحترموا اتجــاههم في فهم   بنــاء  لا ينبغي عليهم أن يحــاكموهم

ذكر الأحاديث التي ادعوا عليها التناقض،  :فقال النصـــــــــوص بدل أن يتهموهم بأصـــــــــحاب أســـــــــفار،
، والأحـــاديـــث التي تخـــالف  عنـــدهم كتـــاب  الله تعـــالى، والأحـــاديـــث التي يـــدفعهـــا النظر  وحجـــة  العقـــل

خبر الآحاد على ظاهر القرآن، فإذا تعارض خبر  الآحاد الثابت مع ظاهر    يعرضــــــــون   والمحدثون لا
، واختصار تدل  القرآن فيسلكون سلوك التوفيق بينهما، ويقولون: الكتاب يأتي بجمل، يكشفها الحديث 

ــاً بين حديثين متناقضــــــين بحملهم لكل واحد منهما    1394عليه الســــــنة   ويســــــلكون ســــــلوك التوفيق أيضــــ
  .1395موضع يستعمل فيه

ــنة مع المحدثين    تعاملما قاله ابن قتيبة في  ــواب وحق؛ لأنهم يرون علاقة  الكتاب والســـ صـــ
إذ البيان  وظيفة البيان   صلى الله عليه وسلمنبيه  ولى التكامل والكشف والتفسير، مادام الله تعالى  السنة بالكتاب علاقة  

ــدر الواحد، وإذا  لا يتعارض مع المبين   ــدورهما عن المصـــــ ة ظهر للبعض تعارض فهو من وجهلصـــــ
تحدى ابن  ظرة صـحيحة، ولذا  ، وعدم النظر إليه نلإزالة إشـكالههو لعدم إتقان العلوم المسـاعدة   نظره

بنــاء عليــه المحــدثون  كيفيــة إزالتــه، و   إتيــانـه لكي يريـهيســــــــــــــتطيع إزالـة التعــارض  من لم  على  خزيمــة  
ــلون الجمع على الترجيح   مع أحدهما  بللعمل بالنصـــــــــــوص على قدر الإمكان وإلا هناك إلغاء  يفضـــــــــ

  ؟! على المصدر الآخر في فهم النصوص  ، وأنى هذا للمعتزلة الذين يفضلون العقلالعمل بالآخر
 نــاتجــة عن اختلافهمــا في المنهج، حيــث   الخصــــــــــــــومــة بين أهــل الحــديــث وأهــل الرأيأمــا  و 

ــائر الأدلة،و   حدة،المحدثون يرون الأدلة كلها على درجة وا ولا ينظرون   يعتبرون الحديث مركزاً لســــــــــ
لأهل   أن يقولوا  أهـ ل الرأي بـدأ  ، ولـذاكمـا كـان ينظرهـا الأحنـاف إلى تراتبيـة الأدلـة بين القطعي والظني

 أن الفقــه هو بنــاء الــدين وذلــك لا يكون إلا بــالرأي والاجتهــاد،بــ  زعمهملالحــديــث بقلــة الفقــه والفهم؛  
  لم يكن عندهمبالإضــافة  و   التفريق بين القطعيات والظنيات، وتقديم الأقوى على الضــعيف،والتعليل و 

راق مركز التقاء  من باب الاحتياط لكون الع  كما كان عند المحدثينالأحاديث والآثار    كمية كبيرة من

 
، وأخرج منه ذريته إلى يوم القيامة أمثال الذَرِّ، وأشهدهم على أنفسهم ألست -عليه السلام -حديث" أن الله تعالى مسح على ظهر آدم  1394

بربكم؟ قالوا: بلى"، وهذ خلاف قول الله تعالى: " وإذ أخذ ربك من بني آدم من ظهورهم ذريتهم وأش     هدهم على أنفس     هم ألس     تُ بربكم قالوا 
الحديث يَبر أنه أخذ من ظهر آدم والكتاب يَبر أنه أخذ من ظهور بني آدم، وقال ابن قتيبة: ونحن نقول: إذا ذلك ليس كما توهموا، بلى" لأن  

على ما جاء في الحديث فأخرج منه ذريته أمثال الذر إلى يوم    -عليه الس       لام  -بل المعنيان متفقان، ألا ترى أن الله تعالى حين مس       ح ظهر آدم
 .147.ص ،تأويل مختلف الحديثابن قتيبة،  .أن في تلك الذرية الأبناءُ، وأبناء الأبناء، وأبناءهم إلى يوم القيامة القيامة،

حديث" ذكُِرَ لرس   ول الله صلى الله عليه وسلم أن قوماً يكرهون أن يس   تقبلوا القبلة بغائط أو  مع حديث" لا تس   تقبلوا القبلة بغائط ولا بول" قد تعارض  و    1395
تعمل  بول، فأمر النبيُّ صلى الله عليه وسلم  لائه، فاس   تُقبل به القبلة"، فقال ابنُ قتيبة: وليس   ا عندنا من الناس   خ والمنس   وخ، ولكن لكل واحد منهما موض   ع يس   

والبول هي الص   حارى والبراحات، وكانوا إذا نزلوا في أس   فارهم لهيئة الص   لاة، اس   تقبل  فيه، فالموض   ع الذي لا يجوز أن تس   تقبل القبلةُ فيه بالغائط  
هم بالغائط، فأمرهم ألا يس  تقبلوا القبلة بغائط ولا بول إكراماً للقبلة، وتنزيهاً للص  لاة، ف هم القبلةَ بالص  لاة، واس  تقبلها بعض  ُ ظن قومٌ أن هذا  بعض  ُ

فأمر النبيُّ صلى الله عليه وسلم   لائه، فاستُ قْبِل به القبلة، يريد أن يُ عْلِمَهم أنه لا يكره ذلك في البيوت، والآبار المحتفرة    أيضاً، يكره في البيوت والكنف المحتفرة،
 .149-148.ص ،تأويل مختلف الحديثالتي تستر الحدث، وفي الخلوات التي لا يجوز فيها الصلاة. ابن قتيبة، 
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ــنفاتهم على قدر الإمكان ولا يلجأون   الثقافات، وأما المحدثون فيعتمدون على الآثار المدونة في مصـــ
ولا يفرعون المســائل فلا يســتخرجون أحكاماً لم تقع، بل لا يفتون   في حال الاضــطرار، إلا إلى الرأي

 .يفرضون المسائل المفروضة كما كان شأن أهل الرأيإلا فيما وقع من الوقائع، ولا 
وهم يتفقون في أن الأخـذ يجـب أن يكون    فهم النصــــــــــــــوص في  اتجـاه خـاص  همـالكـل من  :اً إذ 

  الرأي ولا يتهيبون   عن  بالكتاب والســـــنة الصـــــحيحة، ثم يفترقون بعد ذلك في أن أهل الحديث يتهيبون 
عن  ولا يـأخـذون بـالرأي إلا مضــــــــــــــطرين إذا لم يعرفوا حـديثـاً، وأمـا أهـل الرأي فيتهيبون   ،الروايـة  عن

ليس من الإنصاف والبحث العلمي الحر اتهام  ، ولذا الإفتاء متحملين تبعاته  عن  ولا يتهيبون  الحديث 
فهم الـــدين  بـــأن  لزعمهم    عنهـــا لغيرهـــا  ون يتجـــاوز لا  ؛ لأن الآثـــار قبلتهم و بقلـــة الفهم والفقـــهالمحـــدثين  

هو السـنة    الصـحيح  فيه إجمال تفسـيرهفالكتاب  أماو  ،الكتاب والسـنةصـحيحاً فلا بد من الابتناء على  
اســــــتعمل في فهم   وغير منضــــــبط، وإذا إذ الرأي مختلف من شــــــخص لشــــــخص   ؛وليس الرأي  النبوية
لا على    بالســــــــنة النبويةه، ولذا فالأفضــــــــل والأصــــــــوب على الاعتماد  خلل وانحراف في يحدث ف الدين

 الرأي والاجتهاد. 
 الاهتمام الأشـــــد و  وفقهه وأحكامه،بالقصـــــور في تدبر القرآن  نقد محمد الغزالي المحدثين  قد  و 

ومتن الحديث قد يتناول عقائد ولبادات ومعاملات، وشـــــــــــــؤون الدعوة والحرب  على نقد الأســـــــــــــانيد،  
، فكان  وعدم عرض الســــنة على القرآن1396والســــلام، وما قيمة حديث صــــحيح الســــند عليل المتن!؟  

ينبغي عليهم أن يعرضوا السنة النبوية على القرآن كما عرضها أهل الرأي على حد رأيه لكون القرآن  
 قطعية الثبوت بخلاف السنة النبوية.

وقد خص محمد الغزالي وظيفة المحدثين على توثيق الأخبار وغربلة الأســـــــــــانيد، حيث رأى  
الشـــروط التي وضـــعها المحدثون لقبول الأحاديث النبوية ضـــمان كاف لدقة النقل وقبول الآثار، وأما 
ــذوذ والمعلول، فوظيفة الفقهاء؛ وذلك أن الحكم  ــتبعاد الشـــــــــ فهم نص الحديث وملاحظة المتون واســـــــــ

ل مـاً آخر بشــــــــــــــتى  بســــــــــــــلا ل مـاً بـالقرآن الكريم، وإحـاطـةً بـدلالاتـه القريبـة والبعيـدة، وع  مـة المتن يتطلـب ع 
المرويات المنقولة لإمكـان الموازنة والترجيح بين بعضــــــــــــــهـا والبعض الآخر، والواقع أنَّ عمـل الفقهـاء  

م ت م مٌّ لعمل المحدثين
1397. 

الفقهاء في فهم النصــــــوص، حيث أتى   اتجاهالمحدثين ومدح   اتجاه  عاب محمد الغزالي   اولذ 
ــنة النبوية على القرآن  أم المؤمنين عائشـــة عرض ب للفقهاء، وصـــرح بأن عائشـــة صلى الله عليه وسلم ت ر د  ما   اتجاهاً   السـ

ــل ك ت ه أ م  المؤمنين عائشـــة أســـاس لمحاكمة   يخالف القرآن  بجرأة وثقة، وعندي أن ذلك المســـلك الذي سـ
الصـــــــــحاح إلى نصـــــــــوص الكتاب الكريم الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه، ومن أجل 

ــلامي يقررون الأحك ام  وفق اجتهاد رحب يعتمد على القرآن أولًا، فإذا وجدوا ذلك كان أئمة الفقه الإسـ
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 . 19.، صالسنة النبوية بين أهل الفقه وأهل الحديثالغزالي محمد،   1397



300 

 

في ركام المرويات ما يتســق معه قبلوه، وإلا فالقرآن أولى بالاتباع، والفقهاء ما حادوا عن الســنة، ولا  
اســـــتهانوا بحديث صـــــحت  نســـــبت ه وســـــلم متن ه، وكل ما فعلوه أنهم اكتشـــــفوا عللًا في بعض المرويات 

 دى سبيلًا.وأرشدوا الأمة إلى ما هو أصدق قيلًا وأه -وفق المنهج العلمي المدروس -فردوها
ويحرصون على أن يعملوا الحديث  داخل سياج من دلالات القرآن القريبة أو البعيدة، ويرون  

وإن صــــــح    -وهما من خصــــــوصــــــية المتن  -بأن حديث الآحاد يفقد صــــــحت ه بالشــــــذوذ والعلة القادحة
ــنده. ، أما م ن له  ســـــــــ فأبو حنيفة يرى أن م ن قاتل ن اه م ن أفراد الكفار قاتل ن اه، فإن  ق ت ل  فإلى حيث أ ل ق ت 

ــنده؛ لأن   "، مع صـــحة سـ ــلمٌ في كافر  ت ل  مسـ ت ص  منه. وم ن  ثم رفض حديث  "لا ي ق  دٌ فق ات ل ه ي ق  مَّةٌ وع ه  ذ 
وقول الله بعــد ذلــك ﴿فــاحكم بينهم بمــا    1398﴾المتن معلول بمخــالفتــه للنص القرآني ﴿النفس بــالنفس

وعنـــد التـــأمـــل نرى الفقـــه الحنفي أدنى إلى   ،1400، وقولـــه ﴿أفحكم الجـــاهليـــة يبغون﴾1399أنزل الله﴾
العدالة، وإلى مواثيق حقوق الإنســــان، وإلى احترام النفس البشــــرية دون نظر إلى البياض والســــواد أو 

وقد بلغني أن بدوياً قتل مهندســاً أمريكياً في إحدى دول الخليج،  ،  الحرية والعبودية أو الكفر والإيمان
مة  بالحرج، ولكن تم الخروج  من المأزق بقتل    وقال أهل  الحديث: لا ع ر ت  الح ك و  يجوز القصــاص! وشــ 

القصــــــاص  شــــــريعة الله، وهو ظاهر القرآن الكريم، والأحناف    المجرم من باب الســــــياســــــة الشــــــرلية!
يقـدمون ظـاهر  القرآن على حـديـث الآحـاد، والمـالكيون يقـدمون عمـل  أهـل المـدينـة على حـديـث الآحـاد 

  1401بالاعتبار أن عمل أهل المدينة أدل على السنة النبوية من حديث راو واحد 
بأن تخصـيص الغزالي وظيفة المحدث في دراسـة الأسـانيد شـيء مسـلم   تبين لنا مما تقدموقد  

بأن هناك بعض المحدثين اشــــــتغلوا بفهم النصــــــوص بعد تخصــــــصــــــهم تكملة   لغزاليل به، ولكن فات 
المنهج    الاتجاه الذي يراه أما  ، و لأنفســـــــهم وزيادة في العلم وتشـــــــويقاً لفهم مراد الله تعالى ورســـــــوله صلى الله عليه وسلم  

ــرلية هو   ــوص الشــ ــليم لفهم النصــ ــواباً ومنطبقاً على الواقع والبحث العلمي اتجاه الفقهاء الســ ليس صــ
ــافعي لكونــه لا  ،  الحر ،  يعرض الســــــــــــــنــة على القرآن وإلا كــان ينبغي عليــه أن يرفض إمــامــة الشـــــــــــــ

فـاتجـاه يفهم هكـذا واتجـاه آخر يفهم  والمفروض عليـه أن يقول هنـاك اتجـاهـان في فهم النصــــــــــــــوص  
 يحاولون أن يفهموا  والاتباع بها  تمســــــــــــــكهم بالآثارمن شــــــــــــــدة و   من الاتجاه الآخر والمحدثون هكذا، 

  لصـدورهما عن مشـكاة واحدة، ولذا لا يحبون   السـنة ولا يفرضـون التعارض بينهماالكتاب على ضـوء 
اســــــــــــتطاع أن يفك    لامتلاكه آليات الفهم والاســــــــــــتنباط ابن خزيمةوهذا ،  على القرآن  وهاعرضــــــــــــي أن

فينبغي أن يراعي  لكـل وجهـة هو موليهـا  ف  تصــــــــــــــعـب عليـه فكـه،بـإتيـانـه لمن  الآثـار، وتحـدى    تعـارض 
كان ينبغي  و   الموضــــــــــــــولية والمنهج العلمي،  الخارج عن على اتجاه الفقهاء  الغزالي مبني نقد و  ،فيها
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ــتقرئ   ــدر الحكم عليهم كما أداه بحثه العلمي  اتجاهعليه أن يتتبع ويســـــ ، ولا يصـــــــح  المحدثين ثم يصـــــ
  اتجاه الفقهاء.  ضوءاتجاه المحدثين على نقد  ياً معل

ل ط    نقد أحمد صـــــنوبر  لذاو  الســـــنة النبوية بين أهل  )بين الوظيفتين في كتابه   محمد الغزالي خ 
ــار يحكم   (، فقال:الفقه وأهل الحديث  ــولي في وظيفة المحدث، فصــــــ حيث أدخل وظيفة الفقيه الأصــــــ

ــة تـــاريخيـــة لثبوتهـــا ذاكراً أن ذلـــك منهج   على ثبوت الأحـــاديـــث بنـــاء على متونهـــا دون أي دراســــــــــــــ
أحمد صـنوبر في محله وكان ينبغي عليه أن يميز بين الوظيفتين رعاية  ، وذلك النقد من 1402الفقهاء

، ويبــدو أنــه بعيــد من فهم وظيفــة المحــدث المرتبطــة بمنهجيـة  للمنهج العلمي والبحــث الموضــــــــــــــوعي
 . التوثيق التاريخي

على الدارس للغات الشــرق  يطلق  لفظ الاســتشــراقفجاء المســتشــرقون بصــفة الأكاديميين،  ثم  
ــع، وأما من حيث المفهوم الخاص فيطلق على الذي يعني   ــارته من حيث المفهوم الواسـ وفنونه وحضـ
الدراســــــة المتعلقة بالإســــــلام في لغاته وآدابه وتاريخه وعقائده وتشــــــريعاته وحضــــــارته بوجه عام، وهم  

ــتعملوا ــهامهم أولًا إلى التشـــــــكيك في القرآن الكريم، واســـــ ــاليب الدس والخديعة، ولكن لم  وجهوا ســـــ أســـــ
لأن الله تكفل بحفظه في موضــــــــــــعين لا في موضــــــــــــع واحد، أعني أنه يجب حفظه في  ؛ينجحوا فيه

ولم يصـبه ما أصـاب الكتب  الماضـية  من التحريف والتبديل وانقطاع السـند، ، الصـدور والسـطور معاً 
ل ها إلى حفظ الناس فقال كَّ تعالى ﴿والربانيون والأحبار بما استحفظوا    حيث لم يتكفل الله بحفظها بل و 

 .1403من كتاب الله﴾
إلى الســــنة النبوية لتحريفها وتشــــويهها واتخذوا للوصــــول إلى غايتهم    ســــهامهم  ومن ثم وجهوا

لكونها   في التشــــريع الإســــلامي  ومكانتها  عنهم أهمية الســــنة النبويةلم يغب  الدنيئة أســــاليب متعددة، و 
والهدف  ،ولذا تناولوها بالطعن والتشـــويه وتلفيق الشـــبهات المتعددة حولها للقرآن الكريم،  بياناً وتفســـيراً 

الخبيث من وراء ذلك هو محاربة الســـــــنة بهدف إســـــــقاطها حتى يفقد المســـــــلمون الصـــــــورة  التطبيقية   
 الحقيقية  لأحكام الإسلام ولحياة الرسول صلى الله عليه وسلم وبذلك يفقد الإسلام  أكبر عناصر قوته.

ــنة النبوية على ميزان غريب بالغ   ــرقين في تحرير أبحاثهم عن الســـــ ــتشـــــ ويعتمد جمهرة المســـــ
الغرابة في ميدان البحث العلمي وهو منهج التوســــــم الذي ينصــــــب التحليلات الشــــــخصــــــية والرغبات  
النفســية التي هي في الغالب من انعكاســات البيئة ومن ثمار العصــبية، وهو الحاكم المســلط يســتبعد  

 ويحور كما يريد. ما يشاء
وكان يجب عليهم أن يســـلكوا في أبحاثهم مســـلك الموضـــولية كما ســـلكها علماء المســـلمون، 

 لأن نياتهم ليست وصول الحقيقة وبحثها كما هي. المنهج؟!ولكن أنى لهم هذا 
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التشكيك والاتهام لرواتها؛ لأنهم يعرفون بأن الرواة هم جسور لوصل   إلى  السنة النبوية  بوأدى إنكار هم  
ــلمين عبر الزمان؛  أقوال النبي صلى الله عليه وسلم وأفعاله ــات و  برواية  همولذا اتهمو  إلى المســـ عدم الروايات المتناقضـــ

 ، وفقهها.ما يخرج من رؤوسهم من معاني الروايات  معرفة
كما هي في الواقع بل يريدون الدس   لســــــنة النبويةفهم اقوم لا يريدون   هؤلاء المســــــتشــــــرقون ف

إلى ، ولو كانوا يريدون أن يصـلوا اولذا يسـلكون أسـاليب شـتى لإفسـاده  للسـنة النبويةوالخديعة والهدم 
ــنة النبوية ــية والميول   حقيقة الســـــ كما هي في الواقع فيجب عليهم أن يبتعدوا عن الرغبات الشـــــــخصـــــ

 ،إمكان الوحي وعدمبالماديات    ولتشــبثهمالنفســية والعصــبية، وأن يتســلحوا بالموضــولية في بحوثهم،  
لا لذا إلى إنكار الســـــــنة النبوية واتهام رواتها بحمل الأســـــــفار، و   أداهم  منهجهم التوســـــــمي والتجريبيو 

أشار إلى ذلك رمضان  البوطي    كما  يؤبه لكلامهم من أجل ابتعادهم عن المنهج العلمي والموضوعي
،  1404على الموضــولية   ليسعلى المنهج التوســم و   قيام منهجهموقرر    (فقه الســيرة النبوية  )في كتابه  

 با.و الحداثيون لما انبهروا بالنهضة العلمية في أور  في ذلك وتبعهم
إلى منهج    (الســنة ومكانتها في التشــريع الإســلام)مصــطفى الســباعي في كتابه    كذلك أشــارو 

موضــوعي، الو  على ضــوء المنهج العلمي  هموناقش مع شــبهات  في دراســة الســنة النبوية،  المســتشــرقين
ها، و  دَّ على شـــــــــــبهاتهم وف نَّد  لكشـــــــــــف مؤامراتهم الخبيثة في   من الأهمية بمكانهذا الكتاب لذا يعد ور 

 السنة النبوية ورواتها وإبطال شبهاتهم ودحض مؤامراتهم.
ــتشــــــرقين  وها هو   لا يبتغي الحقيقية في أبحاثه بل كان يريد أن كان  غولد تســــــهير أبو المســــ

عن الفقه الإســـــــــلامي بإلقاء الشـــــــــك على فقهاء الإســـــــــلام، حيث إنه أصـــــــــر على اعتبار  ينزع الثقة 
في منظومة الفقه الإســـــــــــلامي،    مســـــــــــللةالاجتمالية في العصـــــــــــور الأولى الأعراف العربية والتقاليد 

فجوات الأحكام المســــــــتمدة من النصــــــــوص بما تمليه عليهم العادات  أو فالفقهاء كانوا يملؤون ثغرات  
 1405بين ذينك النوعين من التشريعات هو تشابك والقوانين المحلية، فالشريعة عند ذلك 

ثم جاء الحداثيون بصــــــــفة الأكاديميين أيضــــــــاً لهدف تشــــــــويه صــــــــورة الإســــــــلام الذي حاوله 
د  بياناً    بدؤوا أهدافهمولم يصـــلوا إلى مرادهم، و  أســـلافهم  المســـتشـــرقون  من الســـنة النبوية التي كانت ت ع 

عـدم فهم الآثـار التي يروونهـا، وهـل دعوى  رواتهـا بـ ايتهمو  ا شــــــــــــــرعوا أنوتفســــــــــــــيراً للقرآن الكريم؛ ولـذ 
  النفسية؟الأهواء والميولات بأم يتبعون  كما يدعونهالمنهج العلمي بالحداثيون يتبعون 

سـفية  ولعله يصـح القول بأنها:" رؤية فلوقد عرف محمد أنس سـرميني مدلول الحديث بقوله:  
في إدراك جديد جعل من العقل الســـــــــلطة المعرفية الوحيدة  نظام معرفيشـــــــــاملة وجديدة للعالم، ذات  

فهي فلســــــــــفة نقد للمناهج  قطيعة عن العقل الوســــــــــيط والأنظمة التقليدية،  العالم والذات، تهدف إلى ال
والدقة اني، وإرســــــــاء لمناهج مادية بديلة، تمثل المســــــــتقبل التقليدية التي يشــــــــترك فيها المادي والروح
 

 .  33رمضان البوطي، فقه السيرة النبوية، ص.  1404

 .  88محمد أنس سرميني، القطعي والظني بين أهل الرأي والحديث، ص.  1405
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والله، وتحول اليقين إلى شك، وظهور مفهوم التقدم    والصحة العلمية، والنتيجة هي انقطاع مع الذات 
 1406لإعلاء الجديد مقابل التقليدي القديم

ــادر المعرفـة  و  بـل يعتبرون الكون والعقـل من  عليـه فـالحـداثيون لا يعتبرون الوحي من مصــــــــــــ
 الآثار بقلة فهم الآثار.  رواة . ومن الطبيعي أن يتهموا 1407مصادر المعرفة

ولا إبداع، ولا ابتكار! هم    ،هؤلاء الحداثيون هم توابع مقلدون لا اســـــــــتقلال لهم، ولا أصـــــــــالةف
ــخيفة أو هزيلة –ما أن تنطلق في الغرب بدعة    الغرب أتباع   إلا تلقفوها، وتغنوا بها،   -ولو كانت ســــــ

ورددوهـــا ولو لم يعقـــل لهـــا معنى! ومن الطبيعي أن يتهموا رواة الآثـــار بحمـــل الآثـــار بـــدون فهمهـــا 
و  في تأويل ما يوافق على رغباتهم النفسية والشهوانية. يَّأ  لهم الج   وفقهها حتى ي ت ه 

بتهميش العلماء التقليدين من  وقد ربط أحمد صــــــنوبر ظهور الحداثيين إلى الســــــاحة العلمية 
مواقع ســلطتهم وســيطرتهم في نهايات القرن التاســع عشــر وبداية القرن العشــرين، والســيولة في العلوم 

طبقة   د  ع  عموماً، وانتقال السـلطة المرجعة من نظام راسـخ إلى حالة سـائلة بيد المثقفين والمتنورين، وب  
فرؤيتهم فيها ما   المثقفين عن فهم منهجية النقد التاريخي التي أرســـــــاها علماء المســـــــلمين من داخلها

ــمته   ــكلياً )ســـ ــيلاته وعدم معرفتهم بطرق الرواية ومداراتها ودقائق علم    (نقداً شـــ ــناد وتفصـــ مهتماً بالإســـ
ــها ما يخالف منتجات الحداثة  الجرح والتعديل وعلم العلل فارتقى نظرهم إلى المتون فرأوا في بعضـــــــــــ
ــائبـــاً عن منهجيـــة علمـــاء المســــــــــــــلمين، وتبنوه وراحوا ينقـــدون المتون   فـــارتـــأوا أن نقـــد المتن كـــان غـ

، ووقوعهم تحــت ســــــــــــــيطرة نموذج معربي غربي وهو يســــــــــــــتثني الوحي والعقــل المنطقي  يــث والأحــاد 
 .1408التجريدي من مصادر المعرفة مستبدلًا بها التجربة والعقل التجريبي

دوراً هاماً في تكفير الحداثيين وجعلتهم لا   (النهضــة والتقدم والتجديد مصــطلحات )وقد لعبت 
يعترفون من مصـادر المعرفة إلا التجربة والعقل التجريبي وينكرون الوحي والعقل المنطقي التجريدي 

ــف  وخبر الآحاد، نرى أثر ذلك في ــول في حديث الحداثية )كتاب ألفة يوسـ ــات عقل ودين فصـ ناقصـ
  (ليال الله أفكار جديدة في علاقة المسلم بنفسه وبالآخرين )وكتاب محمد الطالبي الحداثي   ،(الرسول

ورشـــــــيد رضـــــــا، ومحمود أبو رية، ومحمد حســـــــين هيكل، وأحمد أمين، ومحمد توفيق    ،ومحمد عبده
 صدقي.

أســــــســــــوا تلك   اتشــــــبعوا بالثقافة الغربية التي جعلتهم يصــــــطبغون بصــــــبغتها؛ ولذ   الحداثيون و 
 المناهج لتشويه صورة الإسلام عموماً والسنة النبوية خصوصاً.

  (فجر الإســـــلام )، صــــاحب كتاب الوفي لهم  تلميذ المســــتشـــــرقين الحداثي  وها هو أحمد أمين
المســـتشـــرقين ما لم يحققه المســـتشـــرقون من    حيث حقق رؤياوغيرهما من الكتب   (ضـــحى الإســـلام)و

 
 .  11محمد أنس سرميني، دراسات في علوم الحديث دراية، ص.   1406
 .  36محمد أنس سرميني، دراسات في علوم الحديث دراية، ص.  1407

 . 94ص. ،ووظيفة الفقيه الأصوليوظيفة المحدث الناقد صنوبر، أحمد،  1408
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لعلي   نصــــــيحتهتشــــــويه وجه الســــــنة النبوية المبنية للقرآن الكريم، وأفصــــــح مراده وهدفه ووظيفته في 
إنَّ الأزهر لا يقبل الآراء  العلمية  الح رَّة ، حسـن عبد القادر، نقله ذلك مصـطفى السـباعي، حيث يقول: 

ها إلى  ف ع  ــراحة، ولكن اد  ــبها إليهم صـ ــرقين ألا تنسـ ــتشـ ــباً من أقوال المسـ فخير  ط ر ي ق ة  ل ب ث   ما تراه مناسـ
هـا، كمـا فعلـ ت  أنـا في هـا ثوبـاً رقيقـاً لا يزعجهم مســــــــــــــ  فجر )  الأزهريين على أنهـا بحـث منـك، وألبســــــــــــــ 

 1409، هذا ما سمعت ه من الدكتور علي حسن يومئذ نقلًا عن الأستاذ أحمد أمين(ضحاه)، و(الإسلام
ــاســـــــــي هو لهم من البحث العلمي وهدفهم  حظوهذا هو حال الحداثيين وأنهم أناس لا    الأســـــــ
 هدم السنة النبوية إرضاءً لساداتهم المستشرقين.

على الذاتية التي تقتضـي أن نقبل التاريخ إذا وافق الأفكار المسـبقة    قائممنهجهم النقدي أن و 
والأصـــل في النقد التاريخي أن   ،وأن نرفضـــه إذا خالفها، لا يمكن أن يكون مقبولًا في المنهج العلمي

، ومع الأسـف الشـديد هم يسـتعملون في النقد التاريخي النقد يكون مبنياً على التوثيق التاريخي الدقيق
  نها بعيدة عن النقد الموضوعي المجرد.أالمقيدة بالمعارف المسبقة ولذا  الذاتية

وبمرجعية الســنة، إذ غلبوا الجانب البشــري الاجتهادي  وأنهم كانوا يشــككون بالعصــمة النبوية  
طريق إعادة التبليغ الذي يعتمد على الوحي، وســـــــلكوا في ذلك  على جانب   صلى الله عليه وسلممن شـــــــخصـــــــية النبي  

إلى إنكار أهم أصـلين من أصـول النظر في مفهوم العصـمة النبوية، ومفهوم عدالة الصـحابة، وانتهوا 
عن أثر العامل ، فتكلموا ، وكذلك شــــــككوا بتوثيق الســــــنة وصــــــحة الأحاديث النبوة: الوحي والعصــــــمة

 . سلطتهافي تدوينها وتأسيس  السياسي والإيدلوجي
يجتمعا مع التصـــور الإســـلامي بحال؛ لأنهما ينفيان أي ســـلطة وهذان الموقفان لا يمكن أن  

على تحريف السـنة بالفعل،  ى التبليغ، ويذهبا إلى أن الأمة قد اجتمعت منذ نشـأتها  سـو   صلى الله عليه وسلمعن النبي  
كثيرة في تثبيت مرجعية الســـنة، وفي توضـــيح منهج  فلت دراســـات أو بالســـكوت عن الفاعلين، وقد تك

 1410في بيان الصحيح من الضعيفالمحدثين التاريخي النقدي 
يراعون في قراءة  حيث  ،أصـــــــــــحاب المنهج العلميفهم أناس موضـــــــــــوعيون و  المحدثون أما و 

ــنة النبوية ــند وكامل المتن في   السـ ــة السـ ــارها في حينها وهي دراسـ ــس التي ينبغي اســـتحضـ على الأسـ
ــدود بثوابت مرتبة باللســـــــــــــان   ــوع، والتزام بمنهج مشـــــــــــ علاقة ببقية الأحاديث المتعلقة بنفس الموضـــــــــــ
ــتحضـــــرة   ــياته في فهم الخطاب من جهة، ومحتكمة إلى الشـــــرع وحدوده من جهة ثانية، ومســـ ومقتضـــ

ــباب وروده من جهة ــاً، وعقل المعاني لأي نص   لأســــ ــوصــــ ــتطاع فقه  الحديث خصــــ ثالثة، وبذلك يســــ
  .شرعي عموماً 

قال: "راجت فالمحدثين على نقد الأســـــــــانيد    وظيفة قول من اقتصـــــــــر  وقد نقد حمزة المليباري 
أفكار فاسـدة وتصـورات خاطئة بين أهل العصـر تجاه نقاد الحديث وفي مقدمتهم الإمام البخاري، من  

 
 . 238.، صالسنة ومكانتها في التشريع الإسلاميالسباعي،   1409
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زهيـدة في الفقـه، كمـا أنهم قليـل العنـايـة بـالتفقـه والنظر في بين هـذه الأفكـار كون بضــــــــــــــاعـة المحـدثين  
المتون، وكثيرو الاهتمام بنقد الإســــناد وجرح الرواة وتعديلهم وأن المظاهر العلمية التي تميز المرحلة 

الأول: ما يتعلق بمعرفة الصـــــــحيح والســـــــقيم   جانبين: الجانب الأولى تقطع بأن علوم الحديث تضـــــــم  
وجميع ملابســـاته. والجانب الثاني: ما يتصـــل بفقه الحديث وفهم معناه، ومن أبين البراهين التي تؤيد 

من المصــــــنفات والموطآت والســــــنن  ذلك صــــــحيح البخاري، وكذا ما ظهر في عصــــــره، وقبله، وبعده
والجوامع التي تم ترتيب أحاديثها على نســـــــق فقهي، مما يدل على مدى اهتمام أصـــــــحابها المحدثين  

 1411بالجوانب الفقهية، ومدى تضلعهم في قواعد الاستنباط الفقهي"
  علىمن محدثي القرن الرابع    ر دود ابن  حبان  فينرى أثر ذلك المنهج العلمي والموضوعي و 

ــهورة بأن المحدثين لا يعقلون ما يروون من خلال ثلاث ل ق  الله آدم على  ": أحاديث   ةمقولاتهم المشـــــــــ خ 
ل   النساء للنبي صلى الله عليه وسلم ما شاء"، "صورته  . "التوضأ بالنبيذ "، "ح 

ابن حبان من طريق أبي هريرة، قال: قال رســــــول  اه رو   "خلق الله آدم على صــــــورته" حديث و 
ــتون..." ــورته، وطوله ســـــــ ونحن نقول: إنَّ أخبار    بقوله  عليه علقثم  ،  الله صلى الله عليه وسلم" خلق الله آدم على صـــــــ

ــاد ولا تتهاتر   حَّت  م ن جهة النقل لا تتضــــ ــ  ــطفى إذا صــــ ، بلالمصــــ ــخ القرآن  لكل خبر معنى    ولا تنســــ
ق ل   ل م ، وفصــــــــلٌ صــــــــحيحٌ ي ع  ق ل ه العالمون، فمعنى الخبر عندنا بقوله صلى الله عليه وسلم   ،معلومٌ ي ع  خلق الله  آدم  "به ي ع 

 (الهاء)إبانة  فضـــــل آدم على ســـــائر الخلق، والهاء راجعة إلى آدم، والفائدة من رجوع   "على صـــــورته
  -جل ربنا وتعالى عن أن يشــــبه أحداً من المخلوقين   -جل وعلا  -إلى آدم دون إضــــافتها إلى البارئ 

ســــــبب  الخلق الذي هو المتحرك النامي بذاته اجتماع الذكر والأنثى، ثم زوال  الماء    -جل وعلا  -إنه
مضـغة، ثم إلى الصـورة،  عن قرار الذكر إلى رحم الأنثى، ثم ت غ يَّر  ذلك إلى العلقة بعد مدة، ثم إلى ال

الخروج من قراره، ثم الرضــــــــــــــاع، ثم الفطـام، ثم المراتـب الأخر على  ثم إلى الوقـت الممـدود فيـه، ثم  
ن ا إلى حلول المنية به ــب ما ذكر  ل ق  الله، حســــــ ل ق ه وخ  ــف المتحرك النامي بذاته م ن  خ  جل   -هذا وصــــــ

د م ه اجتماع    -وعلا ــتون من غير أن تكون ت ق  ل ق ه عليها، وطول ه ســــــــ الذكر    آدم  على صــــــــــورته التي خ 
والأنثى، أو زوال  الماء، أو قراره، أو تغير الماء علقة، أو مضـــغة، أو تجســـيمه بعده، فأبان الله  بهذا 
ــغة   ــغة، ولا مضــــــ ل ق ه، بأنه لم يكن نطفة فعلقة، ولا علقة فمضــــــ نا م ن  خ  ــائر م ن  ذ ك ر  ــله على ســــــ فضــــــ

ــاباً، كما كانت هذه ــيعاً ففطيماً، ولا فطيماً، فشــــ ــيعاً، ولا رضــــ ــد قول فرضــــ أن م ن زعم    حالة غيره ضــــ
ن  و  ر  ن ما لا يعقلون، ويحتجون بما لا ي د  و  و  يَّةٌ ي ر  و  ش   .1412أصحاب الحديث ح 

ذكر خبر أوهم عالماً من الناس  "، عنون ابن  حبان  "للنبي صلى الله عليه وسلم ما شـــــــاء  حل النســـــــاء" حديث و 
  -عائشــــــــة  طريق  من، ثم روى "أن أصــــــــحاب الحديث يصــــــــححون من الأخبار ما لا يعقلون معناها

:  بقوله   عليه ثم علق  " ما مات رســــــول الله صلى الله عليه وسلم حتى حل له من النســــــاء ما شــــــاء".-رضــــــي الله عنها
ل   " لًا ت ف ضـ   ت ه ت ف ضـ  لَّ له من النسـاء ق ب ل  م و  يشـبه أن يكون المصـطفى صلى الله عليه وسلم ح ر  م  عليه النسـاء  مدة، ثم أ ح 

 
   . 54، ص. نظرات جديدة في علوم الحديثالمليباري،  1411
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عليه حتى لا يكون بين الخبر والكتاب تضــاد، ولا تهاتر، والذي يدل على هذا قول  عائشــة" ما مات 
ن ا ــاء" أرادت  بذلك إباحة بعد حظر متقدم على ما ذكر  ــول  الله صلى الله عليه وسلم حتى حل له من النســـــ روى ثم  ،  رســـــ

هن لرسول الله صلى الله عليه وسلم، وأقول تهب   منابن  حبان   " كنت  أ غ ار  على اللاتي و ه ب ن  أنفس  طريق عائشة، قالت 
ها؟ فلما أنزل الله ﴿ترجي من تشــــــــــاء منهن، وتؤوي إليك من تشــــــــــاء، وم ن ابتغ ي ت  ممن   المرأة  نفســــــــــ 

: والله ما أرى ربك إلا يسارع في هواك" ﴾ قالت: قل ت  ل ت   .1413عز 
وقد نقد ابن  حبان حديث  ابن مســـعود" أن النبي صلى الله عليه وسلم توضـــأ بالنبيذ"    ،حديث" التوضـــأ بالنبيذ"و 

: قالفوالقياس، والنظر،   ،والإجماع ،والســــــــنة  ،عن ابن مســــــــعود، وبمخالفته للقرآن رواه   بالراوي الذي
ر ف  أبوه ولا ب ل د ه، والإنســان   أبو زيد يروي عن ابن مســعود ما لم يتابع عليه، ليس   ر ى م ن  هو لا ي ع  ي د 

إذا كـان بهـذا النعـت ثم لم يرو إلا خبراً واحـداً خـالف فيـه الكتـاب  والســــــــــــــنـة  والإجمـاع  والقيـاس  والنظر  
 . 1414والرَّأ ي  يستحق مجانبت ه فيها ولا يحتج به

د  ابن  حبان بالأحاديث الثلاثة المذكورة وتصــــــــــــــريح ه بمقولاتهم يكفي للرد على القولو  بأن   ن ق 
إلى بعض المحـدثين الـذين كـان همهم جمع    لنـا أن نحملـه  يمكن، ولـذا  المحـدثين لا يفهمون مـا يروونـه

 الواقع والأدلة المتكاثرة. ضها علىعار لت كلهمالطرق وتكثير الأسانيد وليس على المحدثين 
في مناقشـــــــــة الرامهرمزي مع الذين طعنوا في   والموضـــــــــوعي نرى أثر المنهج العلميكذلك  و 

" أكرموا عمتَّكم النخلـة    رواة الآثـار، حيـث روى حـديـث  علي بن أبي طـالـب قـال: قـال رســــــــــــــول  الله صلى الله عليه وسلم
اء كم   ي ر ها، فأطعموا ن ســـــــ  ل ق  منه آدم  وليس م ن الشـــــــجر  شـــــــيءٌ ي ل قَّح  غ  ل ق ت  من الطين الذي خ  فإنها خ 
، وليس شــــــيءٌ م ن  الشــــــجر  أكرم  على الله تعالى م ن شــــــجرة    ، فإن لم يكن الرطب  فالتمر  لد  الر ط ب  الو 

لــ ت  عنــدهــا مريم بنــت عمران هــذا من الأحــاديــث التي يعترض عليهــا م ن  "بقولــه:    عليــه  "، ثم علقــهن ز 
دَّ من أهل النظر ويتحلى بالخلاف على الأثر، فق ، ويبغض  أ ه ل ه وي ح ب  أن ي ع  رويتم    :اليشنأ  الحديث 

وما أدري ما الذي ينكر م ن  هذا؟ ،  م كذات  م كذا وروي  ت  أن النخلة عمة كما رويت م أن الفأرة يهودية وروي  
وإنما ،  ولم لا يجوز لها هذا الاسم على التمثيل مع ما روي أنها خلقت من الطين الذي خلق منه آدم

م ها إن  كان الحديث    -عليه الســــــــــــلام  -أخبر ل ق ت  مع آدم م ن الطين.  ع ن ق د  ن ا أنها خ  ل م  محفوظاً، وأ ع 
م  وتصــــــــــــــفهـا بـالبقـاء، وم ن كلامهم إذا طـال عمر  الإنســـــــــــــــان" كـأنـه نخلتـا   والعرب  تـذكر النخلـة  بـالقـ د 

 1415ثروان"
حديث  في  م ن طعن مع  مناقشـــــة الخطابي   في والموضـــــوعي أثر المنهج العلمي  وكذلك نرى 

 .جناحيه شفاء وفي الآخر داءالذباب الذي في أحد 
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ــول الله صلى الله عليه وسلم قال "إذا وقع الذ باب  في إناء أحدكم،   منروى البخاري  طريق أبي هريرة أن رســــــــــ
ــفاء وفي الآخر داء" ــه كله، ثم ليطرحه، فإن في أحد جناحيه شــ وهذا "الخطابي:   ، فعلق عليهفليغمســ

حَّ   ت ه، وم ن لا يعر ف  منها إلا ما صـــــ  اه د  ه وم شـــــ  ســـــ   مما ي نك ر ه م ن  لا يثبت  من الأمور إلا ما أدركه ب ح 
ر ه بثبوت نبوة   د  ــ  ل ب ه بنور معرفته، وأثلج صـ ــرح الله  ق  عنده بالع ر ف  الجاري والتجربة  القائمة، فأما م ن  شـ

ه إذا ثبتت  به الرواية ، وليس لا يصــــــح الشــــــيء  إلا بوجود رســــــول ه صلى الله عليه وسلم، فإنه لا يســــــتنكر ذلك ولا يدفع
من طريق العقل، وصـحة  الرواية في أخباره من  نظيره، إنما يصـح الشـيء  بوجود دليله، وقيام  الدلالة 

ــليم  ويقطعان مادة  الأشــــــاغيب، وكيف لا يتعجب صــــــاح ب  هذه المقالة  م ن   طريق النقل يوجبان التســــ
ت ها،   م  م ن  أســـــفلها بح م  ل  م ن  أعلاها وت ســـــ  ســـــ  م ها الشـــــفاء  والســـــم معاً، فت ع  ر  النحلة!! قد جمع الله  في ج 
وليس بنا حاجة مع قول الرســـــــــول صلى الله عليه وسلم الصـــــــــادق المصـــــــــدوق الذي يأتيه الوحي  بأســـــــــرار الغيب إلى 

هاد بأقاويل أهل الطب الذين إنما وصــــــلوا إلى ما وصــــــلوا إليه م ن  علمه بمقدمات التجارب الاســــــتشــــــ
 .1416"والامتحان وم ن  قول أستاذهم بقراط في أول كتابه التجربة خطر

ولما رأوا ": قالف ،تهام المحدثين بأصـــحاب أســـفارأهل الكلام لا علىالخطابي   كذلك في رد و 
كتاب  الله تعالى ينطق بخلاف ما انتحلوه، ويشـــــــــــــهد عليهم بباطل ما اعتقدوه، ضـــــــــــــربوا ب ع ض  آياته  
ن ح  لهم في عقولهم، واســــــــتوى عندهم على ما وضــــــــعوه من أصــــــــولهم،  لوها على ما ســــــــ  ببعض، وتأوَّ

ولســنته المأثورة عنه، وردوها على وجوهها، وأســاؤوا في نقلتها    ،ونصــبوا العداوة  لأخبار رســول الله صلى الله عليه وسلم
وء المعرفة لمعاني   القالة، ووجهوا عليهم الظنون، ورم وهم بالتزندق، ونســـبوهم إلى ضـــعف الم نَّة، وســـ 

ونه من الأحاديث، والجهل بتأويل ه و   .1417"ما ي ر 
ــفار  وجه إلى المحدثينتوالطعن الذي   لأئمة الأعلام من أهل الحديث للا يلحق  ف  بحملة الأسـ

،    ن  يَّ وقد ب    ،في خدمة السنة النبويةأصحاب الكتب السنة ممن أفنوا أعمارهم  ك ابن  حبان، والرامهرمزي 
ــتغل بجمع الطرق وحفظ  د  ج  أن ذلك الإهمال بفقه الحديث وعدم الإقبال إليه إنما و    والخطابي   من اشـــ

 . لمتون دون رعاية ل الأسانيد والإكثار من الشيوخ
 
 

  

 
 . 2143.ص ،أعلام الحديثالخطابي،   1416
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 النتائج والتوصيات  
ــة للاتهام  عن وظيفة الفقيه  تمييز وظيفة المحدث ب  يعتنيوهذا البحث    حتى لا يكون عرضــــــــ

واستنباطه، ومختلفه،  ، وبيان اصطلاح فهم الحديث، وفقهه، ودرايته،  لا يعرف وظيفته  ن  م    م ن ناحية
بيان جهود النماذج المختارة  وغريبه، وشــرحه، وتأويله لاشــتغال المحدث بها في فهم مراد النبي صلى الله عليه وسلم، و 

وبيـان الفرق الاتجـاهي بين أهـل الظـاهر   من محـدثي القرن الرابع في فهم النصــــــــــــــوص الشــــــــــــــرليـة،
على المقولات بأن المحدثين أصــــــــــحاب أســــــــــفار بالرد العلمي   الرد و  والمحدثين في فهم النصــــــــــوص،

 والموضوعي.
ــلأن و  هي التوثيق التاريخي للنصــــوص بقطع النظر عن مدى توظيفها   وظيفة المحدث  أصــ

ــتفادة العبر والحكم؛ لأن غاية علم الحديث الاقتراب من إظهار النص  ــتنباط الأحكام أو اســـــــ في اســـــــ
وتوصــــــــــــيف الواقعة كما وقعت بالضــــــــــــبط، وبناء عليه اختص   ،كما هو عليه في الحقيقية التاريخية
ــتنباط وإعمال بينما    المحدثون بمنهجية التوثيق التاريخي ــوليين بمنهجية الاســــــ اختص الفقهاء والأصــــــ

ن تأهل من المحدثين  اشـــــــــــــتغال م   ن  الفكر والنظر في النصـــــــــــــوص الشـــــــــــــرلية ولكن ذلك لا يمنع م  
ــتنباط وإعمال الفكر في النصــــــوص بعد تخصــــــصــــــهم في علم الحديث  كما هو مشــــــاهد وواقع   بالاســــ

 . كأحمد بن حنبل والبخاري والنماذج المختارة من محدثي القرن الرابع
ــرين   ــاوي ومحمد الغزالي،  معاً   الوظيفتين  تعلمبأوجبوا وهناك بعض العلماء المعاصـــ كالقرضـــ

، والموضـوعي  التخصـصـي المنهج العلمي  مقتضـى  على مخالف  هولكنمن نية صـالحة   وهذا حاصـل
، ومطرف،  ويحيى بن معين ،كشــــــــــــــعبـة بن الحجـاج، والأعمش  في علم الحـديـث حيـث هنـاك جهـابـذة 

 لكونه ليس من تخصصهم. والفقه  في الاستنباط لهم شأن لا ومع ذلك وابن شاهين
ومعرفة   ،الأدلة  عنالأحكام    خراجهناك فرق بين الفهم والاسـتنباط، وأما الاسـتنباط فهو اسـتو 

وجوه دلالتهـا من عموم وخصــــــــــــــوص وإطلاق وتقييـد وغيرهـا، وبيـان مراتبهـا ثبوتـاً من حيـث القطعيـة  
ــياق   والظنية، ودلالة من حيث الجلاء والخفاء، والقدرة على فهمها في ضـــــــوء الأدلة الأخرى وفي ســـــ

اضــــــــــــــع الاتفـاق  القواعـد الشــــــــــــــرليـة الكليـة، ونحوهـا، وأمـا الفهم فهو فهم معـاني الأحـاديـث، وتمييز مو 
 . والاختلاف فيما بينها

  على  للمحدثين  اً خاصـــــــ  اً اصـــــــطلاح  فأصـــــــبحوفقه الحديث هو اســـــــتنباط الأحكام من الآثار  
علوم ف الحديث، وغريب الحديث، وشـــــــرح الحديث  مختلفأما للفقهاء، و مقابل اصـــــــطلاح الاســـــــتنباط  

 فهو مرادف لفقه الحديث. مساعدة لفقه الحديث، وأما دراية الحديث 
على الآثــار في   فقهــه  ابتنــاء  حيــث من  يعــد مظهر فقــه المحــدثين منهجــاً    بن حنبــل  وأحمــد 

 سواء.  في الفقه والعقائد  رد مط حقيقته ومنحاه ومظهره؛ ولذا سمي إمام النصوصيين، وهذا الاتجاه
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ــورويعد القرن الثالث  ــنة النبوية من حيث   من أزهى العصـــ   المتمثلفقه المحدثين    ظهورللســـ
وإبراز المحــدثين    ،وتــدوين الآثــار وظهور مصــــــــــــــنفــات حــديثيــة مختلفــة التــأليف  ،في تراجم الأبواب 

ــة الأقوال المخالفة لآرائهم ــمى  ،جهودهم الفقهية من خلال العناوين ومناقشـــ ــر الابتكار    ولذا يســـ عصـــ
ــاط الحديثي  جاء القرن الرابع  ثم   ،والاجتهاد  ــعف النشــ بعض طلاب الآثار    إقبال من أجلبدأ أن يضــ

  اشتكى  افقه الحديث وفهمه ولذ ل  اعتناء  إلى تكثير الطرق وطلب الغرائب والشواذ من الطرق من غير
ولكن ذلك لم يؤثر    فيهالمســـــــــتوى الحديثي   ضـــــــــعف  عن  ابن حبان، والرامهرمزي، والخطابي  كل من

المحــدثين الفقهــاء الأفــذاذ كــابن خزيمــة، والطحــاوي، وابن حبــان، والرامهرمزي، والــدار    ظهورعلى  
 ذلك الخدمةكما ينبغي، و للســــــــــنة النبوية من حيث الإســــــــــناد والمتون   خدموا  حيث  قطني، والخطابي

، ولذا يمكن أن يعد القرن الثالث والرابع هو  مصـــــــــنفاتهملمن اطلع على    على أرض الواقع ةملموســـــــــ
 القرن الذي استقرت فيه مدرسة الحديث وتأصلت مناهجها وأثرت في سائر المناهج الأخرى. 

ــافعي بعض   ونرى انتســـاب  ــافعي  لكون   ؛فقهياً  المحدثين إلى المذهب الشـ ــراً نالشـ ــة    اصـ لمدرسـ
ــة الرأي، ــائر الأدلة، ونفى الفارق  حيث   تها،مكان  افعاً ور  الحديث أمام مدرســـــــ جعل الحديث مركزاً لســـــــ

ــل مختلف وهو كون الأدلة كلها  بين الأدلة القطعية والظنية نفياً حقيقياً، وأقام بنيان مذهبه على أصـ
على درجة واحدة، يعني منهج النصــــــــــي والاجتهادي وهو القياس الخاص المنضــــــــــبط وليس القياس  

ــنن بتثبيت نظري ــناد، وحجية خبر الآحاد، ورد قطعي القواعد بتحرير  العام، ولذا رد قطعي الســ ة الإســ
نظريـة القيـاس الخـاص، ورد القول بقطعيـة الـدلالات اللغويـة في النصــــــــــــــوص، ورجح القول بظنيتها،  

، وأنه حدد في الرســـالة الحديث الذي وقال بظنية دلالة العام وبإمكان القول بعموم المجاز والمشـــترك
ــرطاً زائداً على ما لدى المحدثين،تقوم به الحجة أي  ــترط فيها شــــ واعتمد على حجية    العمل، ولم يشــــ

ــروط المحدثين، ــرط في قبول الخبر على شــ وكان يرى    الآحاد أمام ســــائر الأدلة، وعدم زيادته أي شــ
 هولذا يعد خلاف وعليه رفض فكرة عرض السـنة على الكتاب،  اسـتواء الكتاب والسـنة مصـدراً تشـريعياً،

 مع أهل الحديث خلاف تحت سقف المدرسة. 
آنذاك، للمذاهب الفقهية المتبعة    مقابلةفقهية   يؤسـسـوا مدرسـة أن ولوالم يحا  النماذج المختارةو 

وفي داخل إحدى المـذاهب الفقهية    من خلال الآثار التي رووها  الفقهيـةبل حاولوا أن يبرزوا جهودهم 
 المتبعة. 

ــحته  ولا يتجاوز عنها والمحدث الفقيه يجعل الآثار قبلة للإفتاء ؛ لأنه رواها واطمئن على صـ
ــاء العلم العمل،بد من العمل به وإلا فلا  تركاً للحديث من أجل   يعتقد   لذاو   يخالف على شــــعار اقتضــ

أو عمل صـــــــــحابي بخلافه ونحو ذلك،  عمله،  عدم فقه الراوي، أوعمل أهل المدينة، أو القياس، أو 
بينـه وبين العـام وعمـل بـالـدليلين معـاً على قـدر   اً بـل جمعـ ،وقيـد  ،خصــــــــــــــص   إذا  لا يرى تركـاً للحـديـث و 

الإمكان لعدم افتراض التخالف والتضاد بين السنة النبوية والقرآن الكريم لصدورهما عن مشكاة واحدة 
  وهذا هو نظر المحدث الفقيه في فهم النصوص الشرلية. قاضية على الكتاب واعتبار السنة النبوية 
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النماذج المختارة    والمحدثون يرون الحديث الصحيح حجة في الاعتقاد كما أفادته تصريحات 
 .محدثي القرن الرابع وصنيعهم من

ــكايةال ظهرت   القرن الرابعفي و   طلاب الأثر إلى تكثير الطرق وطلب الغريب  إقبال  عن شـــــ
ــواذ وعدم  ــة متون الآثار فأدى ذلك إلى تأليف فقه الآثار وامتزاج الحديث والفقه  الاعتناءوالشــــ  بدراســــ

 وغيرهم.  الدار قطني، والخطابيو  والرامهرمزي، ،وابن حبان ،والطحاوي  خزيمة،ابن  كما صنعه
ــيص الكتاب بخبر الواحد بياناً   يســـــــميوالمحدث الفقيه   ــنة على    تخصـــــ ولا يحب عرض الســـــ

ــول فيبحث التأويل ولا يلغيه أخذاً    اولذ   الأحنافيحبه  كما  الكتاب  ــح الحديث وخالف للأصــــــــ إذا صــــــــ
  في جهود محدثي القرن الرابع. هو ظاهربالأصول كما 

حيث لا يعرضــــون    النصــــوص الشــــرلية فهموأخذ محدثو القرن الرابع أســــلوب الشــــافعي في 
ويســلكون مســلك الجمع ثم الترجيح ثم النســخ، للقرآن،    ومركزاً الســنة بياناً   لزعمهم الســنة على الكتاب 

على جمع النصـــوص بالتخصـــيص  ويحاولون  نســـخ الكتاب إلا بالكتاب والســـنة إلا بالســـنة،  ولا يرون 
ــون  لنص لعمهم بأن الترجيح إلغاء والتقييد والتفســـــير على قدر الإمكان لز  إلغاء النص ما ب، ولا يرضـــ

  والنظر البعيد. لإزالة التعارض بالبحث الدقيق  مسالك لذا يبحثون دام ثبت وصح، و 
ــما ليس من في  ولج  نموذجاً للمحدث الذيأابن خزيمة   يعد و  ــصــ ــنيعهك  هتخصــ في العقيدة   صــ

لكونها توهم الســامعين التشــبيه والتجســيم   ؛حيث جمع المتفرقات من النصــوص والأصــل عدم جمعها
  بالشرك. (التوحيد )نقده الغزالي، ووصفه الرازي كتابه   اولذ 

في فهم النصــــــــــــــوص   وملموســـــــــــــــة  وللنمـاذج المختـارة من محـدثي القرن الرابع جهود ظـاهرة
  منهم من،  في فهم الاعتقاد  هم يعتمدون على الكتاب والسـنة النبوية وأسـاليب اللغة العربيةف  ،الشـرلية

إلى التأويل  يلجأ   منهم منيلجأ إلى التأويل التفصــيلي في الصــفات الخبرية كابن حبان، والخطابي، و 
الإجمـالي كـابن خزيمـة، والطحـاوي، والـدار قطني، وكلهم يحتجون بخبر الآحـاد في الاعتقـاد ويرون  

 . القطعية تهإفاد 
انتســــب إلى مدرســــة محدثي الشــــافعي   منهم منفي الفقه،  ملموســــة  لهم جهود ظاهرةكذلك  و 

اجتهد   منهم منانتسـب إلى الحنفية كالطحاوي، و   منهم منكابن خزيمة، وابن حبان، والدار قطني، و 
لم يتبين مذهبه الفقهي   من  منهمواختار من أصـــــــول المذاهب الفقهية ما أرشـــــــده الدليل كالخطابي، و 

ــاعدة  ــادر التراجميةلعدم مســـــــ ــدون    المصـــــــ ــير والبيان  بله، وهؤلاء يقصـــــــ التأويل في باب الفقه التفســـــــ
من أجل  المعنى الذي يليق لله تعالى ظاهره إلى  عنوالاســـــــتنباط، وفي باب الاعتقاد صـــــــرف اللفظ 

 التنزيه والتقديس. 
ــة،وتوفيق  الأبواب،  تراجم فيوجهودهم الفقهية تتمثل   ــتنباط الأحكام   الآثار المتعارضـــــــ واســـــــ

 لســـنةلفحيثما كان ظاهر القرآن مخالفاً    -الكريم  بياناً للقرآن  النبوية الســـنة  زعمو   ،متون الشـــرلية من ال
د  الســــــــــــــنــة    النبويــة   من  في مرتبــة واحــدة  همــا  اولــذ   بــل يجمع بينهمــا على قــدر الإمكــان؛  النبويــة    لا ت ر 



311 

 

مادامت السنة النبوية ثابتة فلا ينبغي أن تطرح   ،على الكتاب   النبوية  السنة عدم عرض و   -الاستدلال
مشــــــــــــــكـاة واحـدة، ولكن فهم   عنإذ البيـان لا يعـارض للمبين لصــــــــــــــدورهمـا    -بـدعوى مخـالفتهـا للكتـاب 

بحكم جديد ســـــــــكت عنه    النبوية  ورود الســـــــــنةو   -المجتهد أدى إلى التعارض فعرضـــــــــها على الكتاب 
، الحكم الشـرعي    تقسـيمو   العمل  بالحديث إذا ثبت وصـح ولو كان لا يعمل به بعض  العلماء،و  الكتاب 

إذا كان الخبر معللًا،  هوالقياس في دائرة ضــــــــيقة كأخذ   بالإجماع،  الاحتجاجو  ،على خمســــــــة أقســــــــام
نســخ الكتاب بالكتاب والســنة   وكوأفعالهم، وســلأقوال الصــحابة  ب والاحتجاج    على علته،  ومنصــوصــاً 

ــنة،   ــلوكو بالســ ــخ  ثم الترجيح  منهج الجمع  ســ ــتعمال الحديث الآثار المتعارضــــة، و  حلفي   ثم النســ اســ
المقاصـد الشـرلية في الأحكام الشـرلية،    مراعاةالضـعيف في فضـائل الأعمال والترغيب والترهيب، و 

ــاليب لغة العرب   الاعتماد و  ــول ومنهم من عرض   فهم النصـــــــوص،في   على أســـــ الأخبار على الأصـــــ
المجتمعة   وجمع بين النظر والخبر في رفع الاختلاف، وجوز نســــخ الســــنة بالقرآن والقرآن بالســــنة،  

ــا، ولم يعتبر الزيادة على  و  خصـــــــــص عمومات الكتاب بالخبر، وقدم الخبر على القياس إذا تعارضـــــــ
المصـــالح المرســـلة والاســـتحســـان  بومنهم من يحتج  ،  كالطحاوي   نســـخاً، ولم يحتج الاســـتحســـانالنص 

 وسد الذرائع وفتح الذرائع والعرف والاستصحاب، ويجوز نسخ السنة بالقرآن كالخطابي. 
وأن منهج الطحاوي في فهم النصـــــــــــــوص مبني على التراتبية بين القطعي والظني حيث إنه  
يقـدم الســــــــــــــنن المشــــــــــــــتهرة والقواعـد وظواهر القرآن على الأخبـار الآحـاد والظنيـات، كمـا أنـه في بـاب 
الدلالات يقدم المحكم على المجمل وغيره، فإن اســــتوت الأدلة لجأ إلى الجمع والنســــخ الجزئي وغيره  

 ، يعني أنه كان على منهج أهل الرأي في فهم النصوص. وسائل دفع التعارض من 
ــوص مطلق، بمعنى أن كل على    قائمةوالعلاقة بين أهل الحديث وأهل الظاهر  عموم وخصــ

 ظاهري فهو من أهل الحديث، ولكن ليس كل محدث ظاهرياً.
ــتدلال وهم يفتون   ــنة شــــيء واحد في مقام الاســ وأهل الظاهر والمحدثون يعتبرون القرآن والســ

ــنة، ولكن النصــــوص عند   ــوء ما تفيده ظواهر القرآن والســ   عنتعبدية، لا يخرج    أهل الظاهرعلى ضــ
ــاهد من   ومنهمظواهرها بخلاف المحدثين   ــوص وغايتها كما هو مشــ ــنيعم ن  يبحث ما وراء النصــ   صــ

  النماذج المختارة من محدثي القرن الرابع. 
واتجـاه أهـل الحـديـث إلى الظـاهر وإن كـان وصــــــــــــــفـاً غـالبـاً لم يكن مـذهبـاً ملتزمـاً بخلاف أهـل 

 الظاهر.
هـا من  ونيحتج  أهـل الظـاهرخبر الآحـاد في العقـائـد، ولكن  بوالمحـدثون  أهـل الظـاهر  ويحتج  

لتنزيـه الله تعـالى من الشــــــــــــــبيـه   التفصــــــــــــــيلي  لجـأ إلى التـأويـليمنهم م ن فغير تـأويـل، وأمـا المحـدثون 
 والتجسيم كابن حبان والخطابي.

 مع بعض المحدثين في نسخ الكتاب بالكتاب والسنة بالسنة. ون يتفق أهل الظاهرو 



312 

 

عـدم التعـارض بين النصــــــــــــــوص بخلاف المحـدثين؛ إذ المحـدثون كمـا ب  ون ير   أهـل الظـاهرو 
 ثم الترجيح لحل تعارض الآثار. النسخ،رأيناهم يسلكون مسلك الجمع، ثم 

 دلالة العام من القرآن وأحاديث الآحاد بخلاف المحدثين. قطعية ون ير  أهل الظاهرو 
 على القرآن.  النبوية مع المحدثين في عدم جواز عرض السنة ون يتفق أهل الظاهرو 
ــتقلة بخلاف المحدثين  ون لا ير   أهل الظاهرو  ــحابي حجة مســـــــــ القياس    ون وينكر ،  قول الصـــــــــ

 بخلاف المحدثين وهم يستعملون القياس في دائرة ضيقة.
وتلك اتهام المحدثين بأصـحاب أسـفار   إلى المعتزلة  أدت  والخصـومة  بين المحدثين والمعتزلة

عن اختلاف الاتجاه في تفســـــير النصـــــوص الشـــــرلية، حيث يجعل المعتزلة العقل   ةناتجالخصـــــومة 
حاكمة  حاكماً على النصوص، ولا يحتج خبر الآحاد في الاعتقاد بينما المحدثون يجعلون النصوص 

على العقل؛ إذ العقل مختلف باختلاف الأشــخاص بخلاف النصــوص لكونها صــادرة عن رب العقل 
لكونها صـــــــــادرة هم  لا يلتفت إلى مقولاتهم في شـــــــــأن  ا، ولذ وخالقه، ويحتجون خبر الآحاد في الاعتقاد 

 ودليل.  ،لا عن علم عن تعصب وهوى 
اتهام    إلىأه ل  الرأي  ىأد بين أهل الحديث وأهل الرأي    الخلاف المنهجي في فهم النصوص و 

أن الفقـه هو بنـاء الـدين وذلـك لا يكون إلا بـالرأي والاجتهـاد،  بـ  زعمهموالفهم؛ لأهـل الحـديـث بقلـة الفقـه 
لا يلتفت    اولذ   انضباط الرأي لاختلاف الأشخاص؛  عدم  لزعمهم  لا يلجأون إلى الرأي  ون المحدث  بينما

 عن الموضولية والمقياس العلمي. صدرلكونها لم ت همشأن عنإلى مقولاتهم 
بين    الاختلاطصـــــادر عن   بالقصـــــور في تدبر القرآن والســـــنةمحمد الغزالي المحدثين    امواته

إذ وظيفـة المحـدث توثيق الأخبـار وغربلتهـا على المنهج التوثيقي التـاريخي،    وعـدم تمييزهـا؛  الوظيفتين
 وليس الاستنباط والفقه كما كان شأن الفقهاء.

ــرق  امواته ــتشــــــــ ــفال  ينالمســــــــ ــحاب أســــــــ ــم و   قائم  رلمحدثين بأصــــــــ   ليس علىعلى منهج التوســــــــ
السـنة النبوية   كون لو من خلال التشـكيك والاتهام لرواتها   السـنة النبويةهدم   لكون هدفهمالموضـولية؛  

 بياناً للقرآن الكريم وصورة تطبيقية للإسلام.
ــفارل  ينالحداثي  امواته ــحاب أســ ــادر  لمحدثين بأصــ ــة والانبهارعن التعجب و   صــ بثقافة    الدهشــ

؛ إذ نقاب المستشرقين والحداثيين  به  الله تعالى  الحداثي كشفوهذا هو أحمد أمين    ،الغرب وحضارته
إنَّ الأزهر لا يقبل  ": فيقول لهصرح منهجهم الخبيث في نصحه للدكتور علي حسن عبد القادر،   أنه

الآراء  العلمية  الح رَّة ، فخير  ط ر ي ق ة  ل ب ث   ما تراه مناسباً من أقوال المستشرقين ألا تنسبها إليهم صراحة،  
ها، كما فعل ت  أنا  ولكن  ها ثوباً رقيقاً لا يزعجهم مســ  ها إلى الأزهريين على أنها بحث منك، وألبســ  ف ع  اد 

 .(ضحاه)، و(فجر الإسلام) في
المســـــــــــــتشـــــــــــــرقين والحداثيين ومن نحا    وقد رد ابن حبان والخطابي والرامهرمزي إلى مقولات 

شــرح حديث "خلق الله آدم  عند   بها  ابن  حبان  كأنهم على علم بها؛ إذ صــرح  نحوهم وتشــرب مشــربهم
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ن ما لا وهذه حالة  ": بقوله  على صـــــــــورته" و  و  يَّةٌ ي ر  و  شـــــــــ  ضـــــــــد قول م ن زعم أن أصـــــــــحاب الحديث ح 
ن  و  ر   ".يعقلون، ويحتجون بما لا ي د 

ــفاء وفي الآخر داء، شــــــرح حديث الذباب الذي في أحد    عند  بهاالخطابي     صــــــرحكذلك  و  جناحيه شــــ
ت ه": بقوله اه د  ه وم ش  س    ."وهذا مما ي نك ر ه م ن  لا يثبت  من الأمور إلا ما أدركه ب ح 

 المذكورة.  مقولاتهم على لرد لكافية  الشرلية الجهود السابقة ذكرها في فهم النصوص وتلك 
كالدكتوراة  وفي نهاية هذا البحث أود أن أنبه بأن تخصـــــــص دراســـــــة أكاديمية    والتوصةةةةةيات:

جهود محدثي القرن الخامس كالخطيب البغدادي والحاكم والبيهقي وابن عبد البر من أجل  لدراســـــــــــــة
ــابقة  اتجاههمكشــــــــف    وما طرأ عليهم من تغييرات وتطورات   ،الفقهي ومدى ارتباطهم مع القرون الســــــ

 لكي تكتمل جهود المحدثين في فهم النصوص على المنهج العلمي والأكاديمي.
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 المصادر والمراجع 
 .  ضحى الإسلام أحمد،

 .  2012، (المملكة المتحدة – هنداوي  مؤسسة) ضحى الإسلام،  أحمد أمين،
   .معجم اللغة العربية المعاصرة، أحمد 

 . 2008  /1429، القاهرة( -الكتب عالم المعاصرة، ) معجم اللغة العربية  عمر، أحمد مختار 
 . المسند ، أحمد  

 مجلدات، 6، لبنان( -عالم الكتب )، (تحقيق: السيد أبو المعاطي النوري )المسند، حنبل،  نأحمد ب
1419/ 1998 . 

 . العلل ومعرفة الرجال، أحمد 
  -المكتب الإسلامي، )(: وصي الله بن محمد لباستحقيق)أحمد بن حنبل، العلل ومعرفة الرجال، 

 .  1988 /1408 لبنان(
   .الحضارة الإسلامية في القرن الرابع الهجري  ،آدم متز

دار  ، )(: محمد عبد الهادي أبو ريدهمترجم)  ،الحضارة الإسلامية في القرن الرابع الهجري  آدم متز،
 بدت.  (لبنان -الكتب العربي

 طبقات الشافعية.  الأسنوي،
  -دار الكتب العلمية)، (تحقيق: كمال يوسف الحوت )جمال الدين عبد الرحيم، طبقات الشافعية، 

 .  1407/1987، (لبنان
 مفردات ألفاظ القرآن.  الأصفهاني،

القرآن،   ألفـــــاظ  داوودي)الراغـــــب، مفردات  عـــــدنـــــان  القلم)،  (تحقيق: صــــــــــــــفوان   (،دمشــــــــــــــق  -دار 
1430/2009 . 

 حلية الأولياء.  الأصبهاني أبو نعيم، 
 مجلدات، 10، (مصر -السعادة)حلية الأولياء وطبقات الأصفياء،  ،أحمد بن عبد الله

1394/1974  . 
 الماتريدية.  الأفغاني، 

  -مكتبة الصديق) شمس الدين، الماتريدية وموقفهم في مقالات الطوائف في أصول الدين،
  . 1419الطائف(، 

   الإحكام في أصول الأحكام. ،الآمدي
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تحقيق: عبد  )الإحكام في أصول الأحكام،  ،محمد  علي بن أبي بنعلي   أبو الحسن سيف الدين
 .  2002/ 1424، السعودية( -دار الصميعي)، (الرزاق عفيفي

   شرح عقيدة أهل السنة والجماعة. ،البابرتي
، (تحقيق: الدكتور عارف آيتكن)شرح عقيدة أهل السنة والجماعة،  ،أكمل الدين محمد بن محمد  
 . 1989  /1409 الكويت(، -الأوقاف والشئون الإسلامية وزارة)

 . الإمام الخطابي المحدث الفقيه والأديب الشاعر  الباتلي،
 /1417، (دمشق -دار القلم) ،الشاعرأحمد عبد الله، الإمام الخطابي المحدث الفقيه والأديب 

1996 . 
 .  كشف الأسرار شرح أصول البزدوي  البخاري،

تحقيق: عبد الله محمود )كشف الأسرار شرح أصول البزدوي،  ،علاء الدين عبد العزيز بن أحمد 
 .  1997 /1418 (،بيروت   -دار الكتب العلمية)، (محمد عمر

 البخاري، الصحيح.  
دار طوق  ، )(تحقيق: محمد زهير بن ناصر الناصر)، الصحيحأبو عبد الله محمد بن إسماعيل، 

 . 1422 مجلدات، 9، (لبنان -النجاة
 النكت الوفية. البقاعي، 

، ط.  (تحقيق: ماهر ياسين الفحل)برهان الدين إبراهيم بن عمر، النكت الوفية بما في شرح الألفية،  
 . 2007/ 1428 مجلدين،، الرياض( -مكتبة الرشد )

 ح الرباني. الفت  البنا الساعاتي،
دار إحياء )الفتح الرباني لترتيب مسند الإمام أحمد بن حنبل الشيباني،   ،أحمد بن عبد الرحمن 

 بدم. بدت. ( التراث العربي
ي  ، الكافي في معرفة علماء مذهب الشافعي. الب ه ن س 

الكافي في معرفة علماء مذهب الشافعي،  ، محمد بن عبد الرحمن أبو عبد الله القاضي شرف الدين 
   ( بدت. مصر -دار الفلاح)، (تحقيق: وائل بكر زهران، وأحمد فوزي إبراهيم)

 السلفية.   ،البوطي
 .  1988 /1408 (،دمشق -دار الفكر)رمضان، السلفية مرحلة زمنية مباركة لا مذهب إسلامي، 

 كتاب الأسماء والصفات.  البيهقي،
مكتبة  ، )(تحقيق: عبد الله بن محمد الحاشدي)كتاب الأسماء والصفات،  ،أحمد بن الحسين

 بدت.   (جدة –السوادي 
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 .  شرح الديباج التبريزي،
مصطفى البابي الحلبي  )شمس الدين محمد الحنفي، شرح الديباج المهذب في مصطلح الحديث، 

 . 1350، (وأولاده بمصر
 السنن.  الترمذي،

ر ة، السننمحمد بن ليسى بن  و    -دار الغرب الإسلامي)، (تحقيق: بشار عواد معروف) ،س 
 . 1998 مجلدات، 6(، بيروت 

 كشاف.   التهانوي،
تحقيق: الدكتور )محمد بن علي ابن القاضي محمد الحنفي، كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، 

 .1996 مجلدين،، (بيروت  -مكتبة لبنان ناشرون )، (علي دحروج
 ضوابط فهم الحديث النبوي.  الجابري،

الدراسات مجلة  )فهد عابد، ضوابط فهم الحديث النبوي بين قواعد الأصوليين والمحدثين،    بنت   أريج
 .  2018، 95- 94 :العدد  (جامعة القاهرة -الإسلامية والبحوث الأكاديمية

 التعريفات. الجرجاني، 
  /1403، (لبنان -دار الكتب العلمية)، (تحقيق: مجموعة من العلماء)التعريفات،  ،علي بن محمد 

1983 . 
 ، دلائل الإعجاز. الجرجاني

مطبعة )، ( تحقيق: محمود محمد شاكر)دلائل الإعجاز،  ،أبو بكر عبد القاهر بن عبد الرحمن
 . 1992  /1413، (بالقاهرة -المدني

 توجيه النظر.   الجزائري،
مكتبة  )، (تحقيق: عبد الفتاح أبو غدة)توجيه النظر إلى أصول الأثر،  ،طاهر بن صالح الدمشقي

 .  1995 /1416 مجلدين، ،(حلب   -المطبوعات الإسلامية
   فقه الحديث. الجزائري،

 بدت. بدم.  عومار صالح بن سعيد، فقه الحديث بين أصول المتقدمين وآراء المحدثين.
 جهود المحدثين.  الجوابي، 

(،  تونس  -مؤسسة الكريم بن عبد الله)محمد طاهر، جهود المحدثين في نقد متن الحديث النبوي، 
(1406 /1986 .) 

 .  إعلام الموقعين الجوزية،
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تحقيق: أبو عبيدة )إعلام الموقعين عن رب العالمين،  ،بن أبي بكر محمد  اللهابن القيم أبو عبد 
 . 1423، (السعودية -دار ابن الجوزي )، (مشهور بن حسن

 . الوابل الصيب  الجوزية،
 . 1999، (القاهرة -دار الحديث )، (تحقيق: سيد إبراهيم)ابن القيم، الوابل الصيب من الكلم الطيب، 

    التفسير القيم.الجوزية، 
دار الكتب )، (تحقيق: محمد حامد الفقهي )، (جمعه: محمد أويس الندوي )ابن القيم، التفسير القيم، 

 (. لبنان -العلمية
 معرفة علوم الحديث.  الحاكم،

دار الكتب  )، (تحقيق: السيد معظم حسين)معرفة علوم الحديث،  ،بن عبد الله محمد  اللهأبو عبد 
 .  1977 /1397 لبنان(، -العلمية

 . الحاكم، المستدرك
  4 ،(تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا)، (بيروت  -دار الكتب العلمية) الحاكم، المستدرك،

 .  1990 /1411 مجلدات،
 تاريخ نيسابور.   الحاكم،

تحقيق: أبي معاوية مازن بن عبد الرحمن البحصلي  )تاريخ نيسابور طبقة شيوخ الحاكم، الحاكم، 
 ت. بد لبنان(،  -دار البشائر الإسلامية، )(البيروتي
 الفكر السامي.  الحجوي،

، (تحقيق: أيمن صالح شعبان) الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي، ،محمد بن الحسن الثعالبي
 .  1995 /1416، (لبنان -دار الكتب العلمية)

 الحفناوي، أصول الاستنباط.  
 ، بدت. بدم.  الحفناوي محمد إبراهيم، أصول الاستنباط عند الإمام أحمد بن حنبل

 شروح العقيدة الطحاوية.  الحماد،
مكتبة  )حماد بن زكي، شروح العقيدة الطحاوية بين أهل السنة والمتكلمين دراسة تحليلية نقدية، 

 .  1436/2015، (الرياض  -الرشد 
 معجم البلدان.  الحموي،

 بدت. ، (بيروت  -دار الفكر) مجلدات، 5  ،ياقوت بن عبد الله، معجم البلدانأبو عبد الله  
 تاريخ التشريع الإسلامي.   الخضري، 
 . 2006/ 1427 القاهرة( بدم. -دار التوزيع والنشر الإسلامية ) ،محمد، تاريخ التشريع الإسلامي 
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 قلادة النحر.   الحضرمي،
ر مة، قلادة النحر في وفيات أليان الدهر،  وأب  معتني: بو  )محمد الطيب بن عبد الله علي با م خ 

 .  2008 /1428، (جدة -دار المنهاج)،  (جمعة مكري، خالد زواري 
 أعلام الحديث.  الخطابي،

،  (تحقيق: الدكتور محمد بن سعد آل سعود )أعلام الحديث،  البستي، أبو سليمان حمد بن محمد 
 .  1988 /1409، (مكة المكرمة -جامعة أم القرى )

 .  الخطابي، معالم السنن
 . 1932/ 1351، (بيروت  -المطبعة العلمية ) الخطابي، معالم السنن،

 . الخطابي، غريب الحديث 
، (مكة - جامعة أم القرى )، (تحقيق: عبد الكريم إبراهيم العزباوي ) الخطابي، غريب الحديث،

1402/1982  . 
 الغنية.   الخطابي،

 بدت.  الرياض(،  -دار المنهاج)الغنية عن الكلام وأهله، الخطابي، 
 .  الخطابي، شأن الدعاء

 .1992/ 1412  م،( بد دار الثقافة العربية) ، (تحقيق: أحمد يوسف الدقاقالخطابي، شأن الدعاء، )
 اقتضاء العلم العمل. الخطيب، 

، (بيروت  -المكتب الإسلامي)اقتضاء العلم العمل،  البغدادي، الخطيب أبو بكر أحمد بن علي
1404/1984  . 

 الخطيب، الكفاية.  
، (تحقيق: أبي عبد الله السورقي، وإبراهيم بن حمد المدني) ،الخطيب، الكفاية في علم الرواية

 ت. بد (،  مدينة المنورةال -العلمية  المكتبة)
 الفقيه والمتفقه.  الخطيب، 

  -دار ابن الجوزي )، (تحقيق: أبو عبد الرحمن عادل بن يوسف الغرازي )الخطيب، الفقيه والمتفقه، 
 . 1996/ 1417، (السعودية

 الخطيب، الجامع لأخلاق الراوي. 
 -مكتبة المعارف) ،(تحقيق: د. محمود الطحان)الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع، الخطيب، 

 .  1983/ 1403(، الرياض 
  الخطيب، نصيحة أهل الحديث. 
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 (،الأردن -المنار  مكتبة)، (تحقيق: عبد الكريم أحمد الوريكات )نصيحة أهل الحديث،  ،الخطيب 
1408/ 1988  . 

 . تاريخ بغداد  الخطيب،
 6 ،(بيروت  -دار الغرب الإسلامي)، (تحقيق: بشار عواد معروف)تاريخ بغداد، الخطيب، 
 .  2002 /1422 مجلدات،

 الخلال، السنة. 
 7 ،(الرياض  –دار الراية )، (الزهراني  تحقيق: عطية)السنة،  ،أبو بكر أحمد بن محمد الحنبلي

 .  1410/1989 لدات،مج
 الإرشاد.  الخليلي،

تحقيق: محمد سعيد )الخليل بن عبد الله القزويني، الإرشاد في معرفة علماء الحديث، أبو يعلي 
 .  1409 مجلدات، 3، (الرياض  -مكتبة الرشد )، (عمر إدريس

  الدار قطني، السنن.
دار ابن )، (تحقيق: عبد الله بن محمد الغنيمان)، (كتاب الصفات )أبو الحسن علي بن عمر،   

 . 1433، (السعودية -الجوزي 
 . الدار قطني، السنن

  -مؤسسة الرسالة) ،(تحقيق: جماعة من المحققين بإشراف شعيب الأرناؤوط)السنن، قطني، الدار 
 . 2004 /1424 مجلدات، 5، (لبنان

 رسالة.   الدقاق،
)المكتب  عبد الرحمن بن حسن قائد(، )تحقيق:  رسالة،محمد بن عبد الواحد الدقاق، أبو عبد الله، 

 م.  2014هـ/1435ببيروت(   -الإسلامي
 الإنصاف.   الدهلوي،

ــاه  ــباب الاختلاف،  أحمد بن عبد الرحيم،  ولي اللهشــ تحقيق: عبد الفتاح أبو  )  الإنصــــاف في بيان أســ
 . 1398/1978، (بيروت  -دار النفائس) (،غدة

 حجة الله البالغة.   الدهلوي،
 . 1426/2005بيروت(،  -الجيل دار)، (تحقيق: سيد سابق)، (حجة الله البالغة)ولي الله، 

 الذهبي، أعلام النبلاء. 
تحقيق: مجموعة من  )سير أعلام النبلاء،  ،شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان

 .  1985 /1402 مجلد، 29 لبنان(، -الرسالة مؤسسة)، (المحققين بإشراف الشيخ شعيب الأرناؤوط
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   تاريخ الإسلام.الذهبي، 
دار الغرب  ) ، (تحقيق: بشار عواد معروف)تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام، الذهبي، 
 .  1424/2003 مجلداً، 15 (،بيروت   -الإسلامي

 . الذهبي، تذكرة الحفاظ
 . 1419/1998، (لبنان -دار الكتب العلمية)، (زكريا عميرات تحقيق: )الحفاظ،  الذهبي، تذكرة

 مختار الصحاح.   ،الرازي 
،  (تحقيق: يوسف الشيخ محمد )مختار الصحاح،  ،زين الدين أبو عبد الله محمد بن أبي بكر

 بدت. ، (بيروت  -العصرية  المكتبة)
 الجرح والتعديل.  الرازي،

  ،(الهند  -دائرة المعارف العثمانية )الجرح والتعديل،  ،أبو محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم
1271/1952  . 
 .  آداب الشافعي الرازي،

،  (همام محمد علي الصومعي البيضاني وتحقيق: أب )ابن أبي حاتم، آداب الشافعي ومناقبه، 
 بدم. بدت. (، سلسلة قرة عيون المحدثين)

 مناقب الإمام الشافعي.  الرازي،
، (تحقيق: أحمد حجازي السقا)مناقب الإمام الشافعي،  ،فخر الدين محمد بن عمر بن الحسين

 (، بدت. القاهرة -مكتبة الكليات الأزهرية)
 المحدث الفاصل. الرامهرمزي، 

تحقيق: محمد  )المحدث الفاصل بين الراوي والواعي،  بن خلاد، الحسن بن عبد الرحمنأبو محمد 
 . 1404/1984 (دمشق -دار الفكر)، (عجاج الخطيب 

 تاج العروس.  الزبيدي،
)تحقيق: عبد الستار   تاج العروس من جواهر القاموس، ،أبو الفيض محمد بن محمد المرتضى

 .  1965/ 1385الكويت(،  -)وزارة الإرشاد والأنباء أحمد فراج(،
 البحر المحيط.  الزركشي،

  8 م،بد  (دار الكتبيالفقه، )البحر المحيط في أصول  ،عبد الله محمد بن عبد الله  وبدر الدين أب
 .  1414/1994 مجلدات،

 .  النكت  الزركشي،



321 

 

أضواء  )، (تحقيق: زين العابدين بن محمد بلا فريج )النكت على مقدمة ابن الصلاح، الزركشي، 
 .  1419/1998 مجلدات، 3 ،(الرياض  –السلف 

 البرهان.   الزركشي،
ــل إبراهيم)البرهان في علوم القرآن،  الدين، بدر  ــى)،  (تحقيق: محمد أبو الفضــــــــ البابي الحلبي    ليســــــــ

 . 1956 /1376 مجلدات، 4 مصر(، -وشركائه
 تشنيف المسامع.   الزركشي،
، (عامر عبد الله شرف الدين الداغستاني  وتحقيق: أب )تشنيف المسامع بجمع الجوامع،  الزركشي،

 .  1439/2018 مة(،مكة المكر  -دار طيبة الخضراء )
 .  نصب الراية الزيلعي،

، (تحقيق: محمد عوامة) ،نصب الراية لأحاديث الهداية ،جمال الدين أبو محمد عبد الله بن يوسف
 .  1418/1997 مجلدات،  4، (لبنان -مؤسسة الريان)

 معيد النعم.   السبكي،
،  (لبنان -مؤسسة الكتب الثقافية )معيد النعم ومبيد النقم،  ،تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين

1407/ 1986  . 
 الإبهاج.   السبكي،

  -دار الكتب العلمية)تقي الدين أبو الحسن علي بن عبد الكافي، الإبهاج في شرح المنهاج، 
 .  1416/1995 (،بيروت 

 معنى قول الإمام المطلبي.   السبكي،
، (تحقيق: كيلاني محمد خليفة)تقي الدين، معنى قول الإمام المطلبي إذا صح الحديث فهو مذهبي،  

 م. بدت. بد ( مؤسسة قرطبة)
 . قاعدة في الجرح والتعديل السبكي،

تحقيق: عبد  )قاعدة في الجرح والتعديل وقاعدة في المؤرخين،  ،تاج الدين عبد الوهاب بن علي
 .  1980  /1400، (بيروت  -مكتب المطبوعات الإسلامية )، (الفتاح أبو غدة

 السنة ومكانتها.  السباعي،
ــني ــطفى بن حســــ ــريع الإســــــلامي،    ،مصــــ ــنة ومكانتها في التشــــ ــق -المكتب الإســــــلامي)الســــ  (،دمشــــ

1402/1982 . 
.  فتح المغيث  السخاوي،  



322 

 

تحقيق: علي بن  )،  (فتح المغيث بشرح ألفية الحديث )شمس الدين أبو الخير محمد بن عبد الرحمن،  
 .  1424/2033، (مصر -مكتبة السنة )، (حسين علي

 المحتاج.  غنية  السخاوي، 
الحجاج،    وأب  بن  المحتاج في ختم صحيح مسلم  ، (تحقيق: جمال فرحات صاولي)الخير، غنية 
 .  1425/2004، (الرياض  -كنوز إشبيليا )

 الأنساب.  السمعاني،
لبنان(،    -الجنانر  دا)،  (تعليق: عبد الله بن عمر البارودي)الأنساب،    ،أبو سعيد عبد الكريم بن محمد 

1408/1988  . 
 قواطع الأدلة.  السمعاني،

دار )، (تحقيق: محمد حسن إسماعيل)أبو المظفر منصور بن محمد، قواطع الأدلة في الأصول،  
 .  1418/1999، (بيروت  -الكتب العلمية

 السندي، ترتيب مسند الإمام المعظم الشافعي. 
ترتيب مسند الإمام المعظم والمجتهد المقدم أبي عبد الله محمد بن إدريس  السندي، محمد عابد، 

الحسني، والسيد عزت العطار الحسيني(، ) دار  )تحقيق: السيد يوسف علي البذواوي الشافعي، 
 م.  1951هـ/1370لبنان(،  -الكتب العلمية

 .  منهج التوفيق الس وسوة،
عبد المجيد محمد إسماعيل، منهج التوفيق والترجيح بين مختلف الحديث وأثره في الفقه الإسلامي،  

 .  1413/1992لبنان(،   -دار النفائس )رسالة دكتوراة في جامعة الأزهر، 
 الراوي. تدريب  السيوطي،

تحقيق: أبو قتيبة نظر  )تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي،    ،جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر
 .  1415، الرياض( -مكتبة الكوثر، )(محمد الفاريابي

 الموافقات.  الشاطبي،
، (تحقيق: أبو عبيدة مشهور بن حسن آل سلمان)الموافقات،  ،إبراهيم بن موسى اللخمي الغرناطي

 .  1417/1997 مجلدات، 7 مصر(، -دار ابن عفان )
 الاعتصام.   الشاطبي،
، السعودية( -دار ابن الجوزي )، (تحقيق: سعد بن عبد الله آل حميد )الاعتصام،  الشاطبي،

1429/2008  . 
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 ، مواعظ الإمام الشافعي. الشامي
 . 1419/1998، (دمشق -المكتب الإسلامي )صالح أحمد، مواعظ الإمام الشافعي، 

 الرسالة.   الشافعي،
  /1358، (مصر  -الحلبي  مكتبة)، (تحقيق: أحمد شاكر)محمد بن إدريس، الرسالة، أبو عبد الله 

1940 . 
 الشافعي، الأم.  
 .  1393 مجلدات، 8 ،(بيروت  -دار المعرفة )الشافعي، الأم، 

 الشافعي، اختلاف الحديث. 
 م.  1990بيروت(،  -محمد بن إدريس، اختلاف الحديث، )دار المعرفةالشافعي، 
 طبقات الفقهاء.   الشيرازي،

 . 1970، (لبنان -العربيدار الرائد )، (تحقيق: إحسان لباس)طبقات الفقهاء،  ،أبو إسحاق 
 إرشاد الفحول.  الشوكاني،

تحقيق: الشيخ أحمد )إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول،  ،محمد بن علي بن محمد  
 .  1419/1999 ( بدم، مجلدين،الكتب العربي دار)، (عزو عناية
 . شرح معاني الآثار الطحاوي،

تحقيق: د. يوسف عبد الرحمن )شرح معاني الآثار،  ،أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة 
 .  1994  /1414 مجلدات، 5 ( بدم،عالم الكتب ، )(المرعشلي

 ، مخطوط.  الطحاوي، الشروط الكبير مع الصغير
 متن العقيدة.  الطحاوي،
،  (لبنان -دار ابن حزم )متن العقيدة الطحاوية بيان عقيدة أهل السنة والجماعة،  الطحاوي،

1416/1995  . 
 أحكام القرآن.  الطحاوي، 
مركز البحوث الإسلامية التابع لوقف  )، (تحقيق: سعد الدين أونال )أحكام القرآن الكريم، الطحاوي، 

 . 1996/ 1416، تركيا( -الديانة التركي 
 . الخلاصة في أصول الحديث  الطيبي،
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بيحي الســـامرائي)الخلاصـــة في أصـــول الحديث،  ،الحســـين بن عبد الله  عالم الكتب، ) (،تحقيق: صـــ 
 . 1405/1980 ( بدم،الطبعة الأولى

 أبو عاصم محمد بن أحمد، طبقات الفقهاء الشافعية، مخطوط.    العبادي
 التقييد والإيضاح.  العراقي،

تحقيق: عبد  )التقييد والإيضـــــــــاح شـــــــــرح مقدمة ابن الصـــــــــلاح،   ،زين الدين عبد الرحيم بن الحســـــــــين
ــلفية  محمد )،  (الرحمن محمد عثمان ــن الكتبي صـــــــــاحب المكتبة الســـــــ المدينة المنورة،    -عبد المحســـــــ

1389/1969 . 
 طرح التثريب.  العراقي،
 (، بدت. لبنان -دار إحياء التراث العربي)طرح التثريب في شرح التقريب،  العراقي،
 الضعفاء.  العقيلي،

  -دار ابن لباس )،  (الســـــــــــرســـــــــــاوي : الدكتور مازن تحقيق) الضـــــــــــعفاء،جعفر محمد بن عمرو،    وأب
 (، بدت. مصر

 بغية الملتمس.  العلائي،
ــلاح الدين أب ــباليات حديث الإمام مالك بن أنس،   وصــــ ــعيد خليل كيكلدي، بغية الملتمس في ســــ ســــ

 . 1405/1985، ( بدت عالم الكتب )، (تحقيق: حمدي عبد المجيد السلفي)
 عمدة القاري.   العيني،

دار إحياء التراث )عمدة القاري شرح صحيح البخاري،  ،محمود بن أحمد بدر الدين أبو محمد 
 (، بدت.  بيروت  -العربي

 المستصفى.   الغزالي،
، (تحقيق: محمد بن سليمان الأشقر)أبو حامد محمد بن محمد، المستصفى في علم الأصول،  
 .  1997 /1417، (لبنان -مؤسسة الرسالة)

 الاقتصاد.  الغزالي، 
 . 2099ـ/1430، (القاهرة -دار البصائر)الاقتصاد في الاعتقاد، الغزالي، 
 إلجام العوام.  الغزالي،
 . 2017/ 1439 الرياض(، -دار المنهاج)إلجام العوام عن علم الكلام،  الغزالي،
 ة النبوية.  السن الغزالي،

 القاهرة(، بدت.  -دار الشروق )السنة النبوية بين أهل الفقه وأهل الحديث، محمد،  
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 الغزنوي، شرح العقيدة الطحاوية. 
تحقيق: حازم الكيلاني  )عمر بن إسحاق الغزنوي الهندي، شرح العقيدة الطحاوية، سراج الدين  

 .  2009مصر(،  -دارة الكرز) (،الحنفي، ود. محمد عبد القادر نصار
 ، التداخل العقدي.  الغفيص 

  -كلية أصول الدين)يوسف، التداخل العقدي في مقالات الطوائف في أصول الدين، رسالة دكتوراة، 
 الرياض( بدت.  -جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية

 ، المداوي.  الغماري 
  -دار الكتبى) ،المناوي المداوي لعلل الجامع الصغير وشرحي  ،أبو الفيض أحمد بن محمد الحسني

 . 1996 مجلدات، 6، (القاهرة
 ، شرح العقيدة الطحاوية. الغنيمي

 . 2009  /1430،  (القاهرة -دار البصائر)عبد الغني الميداني، شرح العقيدة الطحاوية، 
 المعرفة والتاريخ.  الفسوي،

دار  ) مجلدات، 3 ،(التحقيق: خليل المنصور)المعرفة والتاريخ،  ،أبو يوسف يعقوب بن سفيان 
 (، بدت. بيروت  -الكتب العلمية

 ، الإلماع.  القاضي لياض 
تحقيق:  )، الإلماع إلى معرفة أصول الرواية وتقييد السماع، موسى اليحصبي لياض بنأبو الفضل  

 . 1389/1970، (القاهرة -درا التراث ) ،(السيد أحمد صقر
 .  ، الشفاالقاضي لياض 

 .  1988/ 1409، دمشق(-دار الفكر)الشفا بتعريف حقوق المصطفى،  لياض،
 إكمال المعلم.  القاضي لياض،

 .  1419/1998 بدم،، (تحقيق: يحيى إسماعيل) إكمال المعلم بفوائد مسلم،  لياض بن موسى،
 الجواهر المضية.   القرشي،

تحقيق:  )محمد عبد القادر بن محمد الحنفي، الجواهر المضية في طبقات الحنفية،  ومحي الدين أب  
 .  1413/1993  مجلدات، 5( بدم، دار هجر)، (الفتاح محمد الحلو عبد 

 . التدوين القزويني،
تحقيق: الشيخ عزيز الله )أبو القاسم عبد الكريم بن محمد الرافعي، التدوين في أخبار قزوين، 

 . 1987/ 1408، (لبنان -دار الكتب العلمية)  (،العطاردي
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 كيف نتعامل.  القرضاوي،
 .  2002/ 1423 (،القاهرة -دار الشروق )كيف نتعامل مع السنة النبوية،  يوسف،

 . إرشاد الساري  القسطلاني،
المطبعة الكبرى  )إرشاد الساري شرح صحيح البخاري،  ،شهاب الدين أبو العباس أحمد بن محمد  

 . 1323 مجلدات، 10 ،(مصر –الأميرية  
 أبجد العلوم.  القنوجي،

منشـــــــــورات وزارة الثقافة والإرشـــــــــاد ، )(تعليق: عبد الجبار زكار)صـــــــــديق بن حســـــــــن، أبجد العلوم، 
 . 1978دمشق(،  -القومي

 الحطة.   القنوجي،
الستة،   الصحاح  ذكر  في  الحطة  حسن،  صديق  السيد  الطيب  العلمية)أبو  الكتب  ،  (لبنان  -دار 

1405/1985  . 
  الكتاني، الرسالة المستطرفة. 

ب النبوية،  محمد  السنة  كتب  مشهور  لبيان  المستطرفة  الرسالة  جعفر،  الإسلامية   )دارن    - البشائر 
 .  1414/1993بيروت(، 

 الفهرس.   الكتاني،
دار الغرب  )، (تحقيق: إحسان لباس)عبد الحي بن عبد الكبير، فهرس الفهارس والأثبات، 

 . 1982، (بيروت   -الإسلامي
 فيض الباري.  الكشميري،

ــاري،   ــاري على صــــــــــــــحيح البخــ البــ الشــــــــــــــــــاه، فيض  أنور  ــد  العلميــــة)محمــ ــب  الكتــ ،  ( لبنــــان  -دار 
1426/2005. 

 العرف الشذي.   الكشميري،
دار إحياء  )، (تصحيح: الشيخ محمود شاكر)العرف الشذي شرح سنن الترمذي،  الشاه،محمد أنور 

 . 2004/ 1425، (لبنان -التراث العربي
 . الكليات  الكفوي،

تحقيق:  )بن موسى الحسيني، الكليات معجم في المصطلحات والفروق اللغوية،  أيوب أبو البقاء 
 بدت.  ، (بيروت  -مؤسسة الرسالة)، (محمد المصري  ،عدنان درويش

 التسهيل لعلوم التنزيل. ، الكلبي
بن أحمد بن جزي  التنزيل،    ،محمد  دار طيبة  )،  (تحقيق: علي بن حمد الصالحي )التسهيل لعلوم 
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 .  1439/2018، (المكرمةمكة  -الحضراء
 بدائع الصنائع.  الكاساني،

تحقيق: الشيخ علي  )بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع،  ،علاء الدين أبو بكر بن مسعود الحنفي
 . 2003  /1424،(لبنان –دار الكتب العلمية )، (محمد معوض، والشيخ عادل أحمد عبد الموجود 

 .  ، مقالات الكوثري  
 القاهرة(، بدت.  -المكتبة الأزهرية للتراث )مقالات الكوثري،  ،محمد زاهد  

 الحاوي.  الكوثري،
  -مطبعة الأنوار المحمدية)الحاوي في سيرة الإمام أبي جعفر الطحاوي رضي الله عنه، الكوثري، 

 القاهرة( بدت. 
 حسن التقاضي.   الكوثري،
  ( بدت.القاهرة -المكتبة الأزهرية للتراث )حسن التقاضي في سيرة الإمام أبي يوسف،  الكوثري،
 تأنيب الخطيب.   الكوثري،

 ،(تعليق: أحمد خيري )تأنيب الخطيب على ما ساقه في ترجمة أبي حنيفة من الأكاذيب، الكوثري، 
   . 1410/1990 ،(بيروت  –دار البشائر الإسلامية  )

 مصنفات.   الكوثري،
 ، بدت، بدم. مصنفات الإمام أبي جعفر الطحاوي على ذكر الخروج لرؤية الهلال قديماً  

 ، فقه أهل العراق. الكوثري 
ــديثهم،    الكوثري، ــل العراق وحـ ــه أهـ ــدة)فقـ ــاح أبو غـ ــد الفتـ ــة)،  (تحقيق: عبـ ــة للتراث   المكتبـ   -الأزهريـ

 (، بدت. القاهرة
 الإشفاق.  الكوثري، 
 .  1994/ 1414، (القاهرة -المكتبة الأزهرية للتراث ) ،الإشفاق على أحكام الطلاقالكوثري، 
 النكت الطريفة.   الكوثري،

المكتبة الأزهرية  )النكت الطريفة في التحدث عن ردود ابن أبي شــــــــــــــيبة على أبي حنيفة،  الكوثري،  
 . 2000 /1420، (القاهرة -للتراث 

 مقدمة كذب المفتري.  الكوثري،
 .  1399، (دمشق -دار الفكر)مقدمة تبيين كذب المفتري ابن عساكر،  الكوثري،
 هامش شروط الأئمة.  تقدمة  الكوثري،
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، (لبنان -دار الكتب العلمية)في تقدمة هامش شروط الأئمة الخمسة للحازمي، الكوثري،  
1405/1984  . 

 مقدمة إشارات المرام.  الكوثري،
 بدت.  (، بدم. تحقيق: يوسف عبد الرزاق)مقدمة إشارات المرام من لبارات الإمام،  الكوثري،

 السيف الثقيل.  الكوثري، 
 القاهرة(، بدت.  -سيف الصقيل في الرد على ابن زفيل، )المكتبة الأزهرية الكوثري، ال

 قضاء الوطر.  اللقاني،
تحقيق: أبي حفص اليماني، شادي بن محمد )برهان الدين إبراهيم، قضاء الوطر في نزهة النظر،  

 .  1431/2010، (الأردن -الدار الأثرية)، (بن سالم
 .  النافع الكبير اللكنوي،

  –إدارة القرآن والعلوم الإسلامية )النافع الكبير شرح الجامع الصغير،  ،الحسنات  وأب  عبد الحي
 . 1990/ 1411، (باكستان
 التعليقات السنية.   اللكنوي،
 (، بدت، بدم. مصر –مطبعة السعادة )التعليقات السنية على الفوائد البهية،  اللكنوي،
 ، موطأ الإمام مالك. اللكنوي 

موطأ الإمام مالك رواية محمد بن الحسن الشيباني مع التعليق الممجد على موطأ محمد،  اللكنوي،
 . 2011  /1432، ( دمشق -دار القلم)، (تعليق وتحقيق: تقي الدين الندوي )

 الفوائد البهية.  اللكنوي،
، (النعسانيتعليق: السيد محمد بدر الدين أبو فراس )الفوائد البهية في تراجم الحنفية،  اللكنوي،

 . 1324  (،مصر –مطبعة السعادة )
 تسهيل الوصول.  المحلاوي،

، (تحقيق: شعبان محمد إسماعيل)محمد بن عبد الرحمن عيد، تسهيل الوصول إلى علم الأصول،   
 .  2007 /1428 ( بدم.المكتبة المكية)

 . تحفة الأحوذي المباركفوري،
 مجلدات، 10 تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي،   ،أبو العلا محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم 
 بدت.  ، (بيروت  -دار الكتب العلمية)

 مسائل الإمام أحمد بن حنبل.   المروزي،
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-  عمادة البحث العلمي) ،إسحاق بن منصور، مسائل الإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهوية
 .  1425/2002 مجلدات، 9(،  الإسلامية بالمدينة المنورةالجامعة 

 تهذيب الكمال.  المزي،
،  ( تحقيق: بشار عواد معروف)تهذيب الكمال في أسماء الرجال،  ،الحجاج يوسف وجمال الدين أب 

 . 1992ـ/1413، بيروت(-مؤسسة الرسالة)
 

 المسعودي، منهج فهم الحديث. 
دهر لباس آل  عن الفارسية إلى العربية:  منهج فهم الحديث، )مترجمالمسعودي، عبد الهادي، 

 م. 2020هـ/1399إيران،  -دار الحديث العلمية والثقافيةمؤسسة ، الجزائري(
 فهم النصوص.   المطيري،

 ماجستير، عبد الرحمن، فهم النصوص الشرلية وصلته بالإرهاب دراسة تأصيلية تطبيقية، رسالة  
 . 1428/ 1427 بدت،

 الأربعون المرتبة.  المقدسي،
تحقيق:  )شرف الدين علي بن المفضل، كتاب الأربعين المرتبة على طبقات الأربعين، أبو الحسن   

 السعودية(، بدت.  -أضواء السلف، )(محمد سالم العبادي
 مين والمتأخرين.  الموازنة بين المتقد  المليباري،

  - دار ابن حزم )الموازنة بين المتقدمين والمتأخرين في تصحيح الأحاديث وتعليلها،    ، حمزة عبد الله
 .  2001 /1422، (بيروت 

 شرح نخبة الفكر.  الملا علي القاري،
تحقيق: محمد نزار  )شرح نخبة الفكر في مصطلحات أهل الأثر،  ،أبو الحسن نور الدين الهروي 

 (، بدت. لبنان -دار الأرقم)، (عبد الفتاح أبو غدة تقديم و  ،تميم وهيثم نزار تميم
 الحاوي الكبير.  الماوردي،

 مجلداً، 18 ،(بيروت   -دار الكتب العلمية)الحاوي الكبير،  ،أبو الحسن علي بن محمد 
 . 1994ـ/1414

 فقه الدعوة.  الميداني،
 . 1997/ 1417، (دمشق -دار القلم)عبد الرحمن حبنكة، فقه الدعوة إلى الله، 

 . ، حاشية البدر الساري الميرتهي
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 . 2005، (لبنان -دار الكتب العلمية)محمد بدر عالم، حاشية البدر الساري إلى فيض الباري، 
 ، مقدمة أسس العقيدة الإسلامية.  النجار

 ، بدت. بدم. مقدمة أسس العقيدة الإسلامية ،محمد عبد المنان 
 الإمام ابن ماجه.  النعماني،

مكتـب ، )(اعتنى بـه: عبـد الفتـاح أبو غـدة)محمـد عبـد الرشــــــــــــــيـد، الإمـام ابن مـاجـه وكتـابـه الســــــــــــــنن،   
 . 1419 السعودية(، -المطبوعات الإسلامية

 مكانة الإمام أبي حنيفة.   النعماني،
تعليق: عبد الفتاح أبو غدة، ط. مكتبة  )محمد عبد الرشيد، مكانة الإمام أبي حنيفة في الحديث،  

 .  1416، (حلب   -المطبوعات الإسلامية
 المنهاج.   النووي،

دار إحياء التراث  )المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج،  ،أبو زكريا محي الدين يحيى بن شرف 
 .  1392، (بيروت  -العربي

 روضة الطالبين.   النووي،
  -المكتب الإسلامي)روضة الطالبيين وعمدة المفتين،  ،أبو زكريا محي الدين يحيى بن شرف 

 . 1405 مجلدا، 12 ،(بيروت 
   المجموع.  النووي،

  -مجلداً، ) مكتبة الإرشاد  23محمد نجيب المطيعي(،  ، )تحقيق:النووي، المجموع شرح المهذب 
 جدة(، بدت.  

 . تهذيب الأسماء النووي،
 بدت.  ، (لبنان -دار الكتب العلمية)تهذيب الأسماء واللغات،  النووي،
 المنهاج.   النووي،
 .  1392، (بيروت  -دار إحياء التراث العربي )المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج،  النووي،
 ذم الكلام.   الهروي،

تحقيق: أبو جابر عبد الله بن محمد )أبو إسماعيل عبد الله بن محمد الأنصاري، ذم الكلام وأهله، 
 السعودية(، بدت.   -مكتبة الغرباء الأثرية )، (بن عثمان الأنصاري 

 الصواعق المحرقة.  الهيتمي،



331 

 

والضلال والزندقة،  ابن حجر، الصواعق المحرقة على أهل الرفض  أبو العباس أحمد بن محمد  
 .  1997بيروت(، مجلدين،  -الرسالة )مؤسسة: عبد الرحمن بن عبد الله التركي(، )تحقيق

 مرآة الجنان.  اليافعي،
محمـد عبـد الله بن أســــــــــــــعـد بن علي، مرآة الجنـان وعبرة اليقظـان في معرفـة مـا يعتبر من حوادث  وأب

 . 1417/1997 (،لبنان -دار الكتب العلمية)، (تحقيق: خليل المنصور)الزمان، 
 السنن.  أبو داود،

مجلدات، )المكتبة   4)تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد(،  سليمان بن الأشعث، السنن، 
 بيروت(، بدت.  -العصرية

 . السعود، إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب العزيز وأب
تحقيق: محمد طه بويالق، أحمد )محمد العمادي، إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب الكريم، 

  /1442 تركيا(، -وقف الديانة التركي  نشريات )، (عماد النابلسيأيتب، ضياء الدين القالش، محمد 
2021 . 

 أبو زهرة، الشافعي.  
 ( بدم. بدت.  الفكر العربي دار) ،أبو زهرة، الشافعي حياته وعصره آراؤه وفقهه

 .  أبو زهرة، أحمد بن حنبل
 ( بدم. بدت. دار الفكر العربي)حياته وعصره آراؤه وفقهه،  أبو زهرة، أحمد بن حنبل

 . أبو شهبة، الوسيط في علوم ومصطلح الحديث 
 جدة(، بدت.  -)عالم المصرف  محمد بن محمد، الوسيط في علوم ومصطلح الحديث،

 ، كتاب الأموال. أبو عبيد 
 بدت.، (بيروت  -الفكردار )، (تحقيق: خليل محمد هراس)كتاب الأموال،  ،القاسم بن سلام

 .   أبو الوليد بن رشد، فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال
المجلس الأعلى  الاتصال، )أبو الوليد بن رشد، فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من 

 .    2011  ( بدم.للشئون الإسلامية
  حنابلة. ابن أبي يعلي، طبقات ال

 -دار المعرفــة)،  (تحقيق: محمــد حــامــد الفقي)أبو الحســــــــــــــين محمــد بن محمــد، طبقــات الحنــابلــة،   
 مجلدين، بدت. ، (بيروت 

 جامع الأصول.  ابن الأثير،
تحقيق:  )جامع الأصول في أحاديث الرسول،  ،مجد الدين أبو السعادات المبارك بن محمد الجزري 

 . 1969/ 1389 ( بدم،دار البيان مكتبة)، (عبد القادر الأرناؤط
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 النهاية.   ابن الأثير،
تحقيق: طاهر أحمد الزاوي، محمود محمد )النهاية في غريب الحديث والأثر،  ابن الأثير،

 . 1979/ 1399 مجلدات، 5 ،(بيروت  –المكتبة العلمية  )، (الطناحي
 أسد الغابة.   ابن الأثير،

تحقيق: علي  )عز الدين أبو الحسن علي بن محمد الشيباني، أسد الغابة في معرفة الصحابة، 
 .  1994 /1415 بيروت(  -دار الكتب العلمية)، (محمد معوض، عادل أحمد عبد الموجود 

 إرشاد القاصد.  ابن الأكفاني،
الحكيم المتطيب محمد بن إبراهيم الأنصاري، إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد في أنواع العلوم، 

 القاهرة(، بدت. -دار الفكر العربي)، (أحمد حلمي عبد الرحمن -تحقيق: عبد المنعم محمد عمر)
 النجوم الزاهرة.  ابن تغري بردي، 
 ،(مصــر  -وزارة الثقافة)جمال الدين أبو المحاســن يوســف، النجوم الزاهرة في ملوك مصــر والقاهرة،   

 . 1963 /1383 مجلداً، 16
 مجموع الفتاوى.   ابن تيمية،

مجمع الملك )،  (تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم)مجموع الفتاوى،  ،تقي الدين أبو العباس 
 .  1416/1995(،  المدينة النبوية -الشريففهد لطباعة المصحف 

 منهاج السنة.   ابن تيمية،
تحقيق: الدكتور محمد رشاد  )العباس تقي الدين أحمد بن عبد الحليم، منهاج السنة النبوية،  وأب

 . 1986 /1406 مجلدات، 9الرياض(،  -جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية)، (سالم
 الرسالة التدميرية.  ابن تيمية،

 .  2000 /1421 السعودية(، -مكتبة العبيكان )الرسالة التدميرية،  أحمد بن عبد الحليم،
 .  ، رفع الملام عن أئمة الأعلامابن تيمية

بن عبد السلام، رفع الملام عن أئمة الأعلام، )الرئاسة العامة ابن تيمية، أحمد بن عبد الحليم 
 هـ. 1413السعودية(،  -الرياض  -لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد 

   ابن حبان، الثقات. 
 .  1393/1973 مجلدات، 9، (الهند  –دائرة المعارف العثمانية )أبو حاتم محمد التميمي، الثقات، 

 المجروحين.   حبان،ابن 
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دار  )، (تحقيق: حمدي عبد المجيد السلفي) المجروحين من المحدثين،  ،أبو حاتم محمد  
 .  2000  /1420 سعودية(،ال -الصميعي 

 الصحيح.  ابن حبان،
 ،(بيروت   -مؤسسة الرسالة، )(تحقيق: شعيب الأرناؤوط)الصحيح كما في الإحسان، ابن حبان،  

 .  1993  /1414 مجلداً، 18
 روضة العقلاء.  حبان،ابن 

الكتب  دار)، (تحقيق: محمد محي الدين عبد الحميد )روضــــــة العقلاء ونزهة الفضــــــلاء،   ابن حبان،
 (، بدت. بيروت  -العلمية

 النكت.   ابن حجر،
تحقيق: ربيع بن هادي )أبو الفضل أحمد بن علي العسقلاني، النكت على كتاب ابن الصلاح،  

 . 1984 /1404، (المدينة المنورة -عمادة البحث العلمي)  مجلدين، ،(عمير المدخلي
 توالي التأسيس.    حجر،ابن 

دار  )، (تحقيق: أبو الفداء عبد الله القاضي)توالي التأسيس لمعالي محمد بن إدريس،   ابن حجر،
 . 1986  /1406، (لبنان -الكتب العلمية

 الإصابة.  حجر،ابن 
، (تحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد المحسن التركي)الإصابة في تمييز الصحابة، ابن حجر،  
 . 2008/ 1429القاهرة،  -العربية والإسلامية مركز هجر للبحوث والدراسات )

 ابن حجر، القول المسدد. 
 .  1401،(القاهرة –مكتبة ابن تيمية  )القول المسدد في الذب عن المسند، حجر، ابن 
 ، تهذيب التهذيب. حجرابن 

 بدت. (، القاهرة -الكتاب الإسلامي دار)التهذيب، تهذيب   ابن حجر،
 فتح الباري.  ابن حجر،

 . 1379، (بيروت  -دار المعرفة)أبو الفضل أحمد بن علي العسقلاني، فتح الباري، 
 التلخيص الحبير.  حجر،ابن 

 .  1989 /1419 بيروت(، -دار الكتب العلمية)الحبير،  التلخيص ابن حجر،  
 لسان الميزان.   حجر،ابن 
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  -مكتب المطبوعات الإسلامية)، (غدةتحقيق: عبد الفتاح أبو )لسان الميزان، ابن حجر، 
 .  2002 /1423 مجلدات، 10السعودية(، 

 .  المحلى بالآثار ابن حزم،
 دمشق(، بدت.  -دار الفكر)أبو محمد علي بن أحمد الأندلسي، المحلى بالآثار، 

 ، الإحكام. حزمبن ا
 . 1404 مجلدات، 8 ،(القاهرة –دار الحديث )الإحكام في أصول الأحكام، علي بن محمد،  

 ، المقدمة.  ابن خلدون 
دار  )، (تحقيق: عبد الله محمد الدرويش)مقدمة ابن خلدون،  ،ولي الدين عبد الرحمن بن محمد 

 .  2004 /1425 ،(دمشق -يعرب 
 الصحيح.  ابن خزيمة،

  -المكتب الإسلامي) )تحقيق: محمد مصطفى الأعظمي(، الصحيح، ،محمد بن إسحاق أبو بكر
 .  1970 /1390 مجلدات، 4 ،(بيروت 

 التوحيد.  ابن خزيمة،
، (تحقيق: عبد العزيز بن إبراهيم الشهوان) ،كتاب التوحيد وإثبات صفات الرب محمد بن إسحاق، 

 . 1988  /1408، (الرياض  -الرشد  دار)
 فهرست. ، ابن خير الإشبيلي

  -دار الغرب الإسلامي)، (تحقيق: بشار عواد معروف، محمود بشار عواد )فهرست،  خير،ابن 
 .  2009 (،تونس

 وفيات الأليان.  ابن خلكان،
تحقيق: إحسان  )وفيات الأليان وأنباء أبناء الزمان،  ،أبو العباس شمس الدين أحمد بن محمد 

   (، بدت. بيروت  -دار صادر)، (لباس
 ، شرح الإلمام. ابن دقيق العيد 

تحقيق: محمد خلوف  ) ،شرح الإلمام بأحاديث الأحكام ،الفتح محمد بن علي القشيري  وتقي الدين أب 
 . 1430/2009 مجلدات، 5، (سوريا –دار النوادر )، (العبد الله

 إحكام الأحكام.  ابن دقيق العيد،
تحقيق: مصـــــــطفى شـــــــيخ مصـــــــطفى، ومدثر )إحكام الأحكام شـــــــرح عمدة الأحكام،   ابن دقيق العيد،

 .2005 /1426 بيروت(، -مؤسسة الرسالة)، (سندس
 شرح علل الترمذي.   ابن رجب الحنبلي،
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ح( بدم. دار الملا)، (تحقيق: نور الدين عتر)أبو الفرج عبد الرحمن بن أحمد، شرح علل الترمذي، 
 بدت. 

 فتح الباري.  الحنبلي،ابن رجب 
تحقيق: أبو معاذ طارق بن عوض الله )فتح الباري شرح البخاري،   ،زين الدين أبو الفرج عبد الرحمن

 . 1422 مجلدات، 6 ،(السعودية -دار الجوزي ) (محمد بن 
 بداية المجتهد.   ابن رشد،

مطبعة مصطفى البابي الحلبي  )أبو الوليد محمد بن أحمد القرطبي، بداية المجتهد ونهاية المقتصد، 
 .  1975 /1395، (وأولاده، مصر

 الطبقات الكبير.   ابن سعد،
 -الخانجي  مكتبة)، (تحقيق: علي محمد عمر) محمد بن سعيد بن منيع الزهري، الطبقات الكبير،

 .  2001  /1421، (القاهرة
 جامع بيان العلم.  ابن عبد البر، 
دار ابن )، (الإشبال الزهيري  وتحقيق: أب )جامع بيان العلم وفضله،  ،أبو عمر يوسف بن عبد الله 

 .  1994 /1414، (السعودية -الجوزي 
 .  التمهيد  البر،ابن عبد 

تحقيق: مصطفى بن أحمد العلوي،  )التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد،  ابن عبد البر،
 .  1387، (المغرب  -وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية )، (محمد عبد الكبير البكري 

 الانتقاء.  ابن عبد البر،
 (، بدت.  بيروت  -العلميةدار الكتب )الانتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء،  ابن عبد البر،

 الاستذكار.  البر،ابن عبد 
الاســـتذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصـــار وعلماء الأقطار فيما تضـــمنه الموطأ من   ابن عبد البر،

  -دار قتيبة )، (تحقيق: عبـد المعطي أمين قلعجي)معـاني الرأي والآثـار وشــــــــــــــرح ذلـك كلـه بـالإيجـاز،  
 . 1993 /1414  (،دمشق

 تنقيح التحقيق.  ابن عبد الهادي الحنبلي،
تحقيق: ســــــــــــــامي بن محمـد )تنقيح التحقيق في أحـاديـث التعليق،    ،شــــــــــــــمس الـدين محمـد بن أحمـد  

 . 2007 /1428 مجلدات، 5، (الرياض  -أضواء السلف، )(الخباني
 ابن عدي، الكامل.  
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، (تحقيق: الدكتور مازن السرساوي )الكامل في ضعفاء الرجال،  ،عبد الله بن عدي أبي أحمد 
 الرياض(، بدت.  -مكتبة الرشد )

 تاريخ دمشق.   ابن عساكر،
سعيد، عمر بن   وتحقيق: محب الدين أب ) تاريخ دمشق،  ،القاسم علي بن الحسين بن هبة الله وأب

 .  1997 /1418 مجلداً، 80  لبنان(، -دار الفكر)، (غرامة العمروي 
 . فتري تبيين كذب الم عساكر،ابن  

 . 1404، (بيروت   -دار الكتاب العربي)تبيين كذب المفتري،  ابن عساكر،
 . معجم مقاييس اللغة ابن فارس،

  -دار الفكر)، (تحقيق: عبد السلام محمد هارون )معجم مقاييس اللغة،  ،أبو الحسين أحمد  
 .  1979 /1399 دمشق(،

 بيان الوهم.   ابن القطان،
تحقيق: الحسين آيت ) ،بيان الوهم والإيهام في كتاب الأحكام ،أبو الحسن علي بن محمد الفاسي

 . 1418/1997 مجلداً، 60، (الرياض  -دار طيبة)، (سعيد 
 طبقات الشافعية.   ابن قاضي شهبة،

  -عالم الكتب )، (تحقيق: الحافظ عبد الحليم خان)أبو بكر بن أحمد بن محمد، طبقات الشافعية،  
 . 1407 مجلدات، 4، (بيروت 

 البداية والنهاية.   ابن كثير،
  دار)، (تحقيق: عبد الله بن عبد المحسن التركي)البداية والنهاية،  ،أبو الفداء إسماعيل بن عمر 

 . 1997/ 1418 مجلداً، 21  ( بدم،هجر
 طبقات الفقهاء الشافعيين.   ابن كثير،
 -ءدار الوفا)، (تحقيق: أنور الباز)طبقات الفقهاء الشافعيين،  ،إسماعيل بن عمر  أبو الفداء

 .  2004/ 1425، مصر(
 معرفة أنواع علوم الحديث.  ابن الصلاح،

وري، معرفة أنواع علوم الحديث،  ز  ر  ه  تحقيق: نور الدين  )أبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن الش 
 .  1406/1986(، دمشق -دار الفكر)، (عتر
 .  طبقات الفقهاء الشافعية الصلاح،ابن 

دار البشائر  )، (تحقيق: محيي الدين علي نجيب )طبقات الفقهاء الشافعية،  عثمان بن عبد الرحمن،
 . 1992 /1413، (لبنان -الإسلامية 
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 الأوسط.   ابن المنذر،
تحقيق: أبو حماد )الأوسط في السنن والإجماع والاختلاف،  ،أبو بكر محمد بن إبراهيم النيسابوري 

 .  1985 /1405 (،الرياض   -دار طيبة)، (صغير أحمد 
 المسايرة.   ابن الهمام،

محمد  :تحقيق)المسايرة في علم الكلام والعقائد التوحيدية في الآخرة،  ،الكمال بن الهمام الحنفي
 (، بدت. لبنان -مكتبة ليبلون )، (محيي الدين عبد الحميد 

 لسان العرب.   ابن منظور،
 . 1414، (بيروت  -دار صادر) ،أبو الفضل محمد بن مكرم، لسان العرب 

 ابن منده، شروط الأئمة.  
 (،تحقيق: عبد الرحمن بن عبد الجبار)أبو عبد الله محمد بن إسحاق بن محمد، شروط الأئمة،  
  . 1995  /1416، (الرياض  -دار المسلم)

 . التقييد  ابن نقطة،
  (،تحقيق: كمال يوسف الحوت )التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانيد،  ،أبو بكر محمد بن عبد الغني 

 .  1408 (،بيروت  -العلميةدار الكتب )
 . العواصم ابن الوزير،

تحقيق:  )العواصـم والقواصـم في الذب عن سـنة أبي القاسـم،    ،عز الدين أبو عبد الله محمد بن إبراهيم
 . 1994 /1415 مجلدات، 9 ،(بيروت  -مؤسسة الرسالة)، (شعيب الأرناؤوط

 الحديث. ، علم شرح بازمول
 ، بدم، بدت. علم شرح الحديث وروافد البحث فيهمحمد بن عمر بن سالم،  

 منهج الإمام الطحاوي في دفع التعارض.   بخاري،
حسن بن عبد الحميد بن عبد الحكيم، منهج الإمام الطحاوي في دفع التعارض بين النصوص 

، مكة المكرمة  –جامعة أم القرى   رسالة ماجستير، (،شرح مشكل الآثار)الشرلية من خلال كتابه 
1422 . 

 المقصد الأرشد.  برهان الدين،
تحقيق: عبد الرحمن بن سليمان  )إبراهيم بن محمد المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمد، 

 . 1990  /1410 (،الرياض  -مكتبة الرشد )، (العثيمين
 مفتاح السعادة.   تاش كبري زاده،
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 /1405،  (لبنان –دار الكتب العلمية )أحمد بن مصطفى، مفتاح السعادة ومصباح السيادة،  
1980 . 
 كشف الظنون.  جلبي،

،  (بغداد   -مكتبة المثنى )كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون،  ،كاتب، مصطفى بن عبد الله 
1941 . 

 نشأة الكليات.   جورج مقدسي،
  (،مترجم: محمود سيد محمد )نشأة الكليات معاهد العلم عند المسلمين وفي الغرب، جورج مقدسي،  

 .  2015  /1436، (مصر -مدارات للأبحاث والنشر)
 . ماهية علوم الحديث  حمزة، البكري،

 .  1444/2022 ،الأردن( –الفتح  )دار ماهية علوم الحديث والاتجاهات النقدية المعاصرة،، حمزة
 س ر ميني، دراسات في علوم الحديث دراية. 

ي ن ي، محمد أنس،  م  ر  فهمها، ودرء الشبهات دراسات في علوم الحديث دراية، حجية السنة ومناهج س 
 م.  2021استانبول(،  -)وسم للمعرفة والثقافة عنها، 

 . الشرح الكبير سعيد فودة،
 . 2014 / 1435ا (،بيروت  -دار الذخائر)الشرح الكبير على العقيدة الإسلامية، ، سعيد فودة 

 فقه الحديث.  سعيد النكر،
 .  2016 /1437،  (الرباط -طوب بريس)فقه الحديث مدخل لعلوم الفهم والإعمال،  سعيد النكر،

 ابن حزم الأندلسي ومنهجه.   شرف الدين عبد الحميد،
، (عمان  -مؤسسة الوراق )ابن حزم الأندلسي ومنهجه في نقد العقل الأصولي،  عبد الحميد،

2012.  
 مقدمة الرسالة للشافعي.  شاكر،

 .  1940/ 1358، (مصر –مكتبة الحلبي )أحمد محمد، مقدمة الرسالة للشافعي، 
 تعليق على ألفية السيوطي.  شاكر،

 ( بدم، بدت.  المكتبة العلمية)تعليق على ألفية السيوطي في علم الحديث،  محمد، أحمد  
 ، علوم الحديث.  صبحي

 .  2009لبنان(،  -العلم للملايين دار) ،ومصطلحهعلوم الحديث   صبحي صالح،
 الناقد. ، المحدث صنوبر
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جامعة )أحمد، وظيفة المحدث الناقد ووظيفة الفقيه الأصولي وإشكالية نقد الحديث في عصر الحداثة،  
 .  2022(، إسطنبول -ابن خلدون 

 الفقهاء. طبقات  طاش كبرى زاده،
  -أمين المكتبة المركزية العامة) (،الحاج أحمد نيلة :)الناشرطبقات الفقهاء،  طاش كبرى زاده،

 . 1961 /1380، (الموصل
 ، الاتجاهات الفقهية.  عبد المجيد محمود 

  -مكتبة الخانجي ) ،الاتجاهات الفقهية عند أصحاب الحديث في القرن الثالث الهجري  ،عبد الجميد 
 .  1979  /1399 (،مصر

 أصول الفقه عند الإمام البخاري.  عبد المجيد،
حولية مركز البحوث )أصــــــــــــول الفقه عند الإمام البخاري مســــــــــــتنبطة من صــــــــــــحيحه،   عبد المجيد،

  (.21العدد ) -السابعة، السنة (والدراسات الإسلامية
 .  ، المصنفعبد الرزاق
  -المكتب الإسلامي)، (تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي)مصنف،  ،أبو بكر بن همام عبد الرزاق

 . 1403 مجلداً، 11، (بيروت 
 منهجية شرح الحديث النبوي.  عبد السلام، 

كلية   -لحفظ وفقه القرآن والسنةمنهجية شرح الحديث النبوي، )نادي النخبة عبد السلام أبو سمحة، 
 بدت.  جامعة الكويت(،  -الشريعة

 تعليق كشف الالتباس.  عبد الفتاح أبو غدة،
مكتـب )تعليق كشــــــــــــــف الالتبـاس عمـا أورده الإمـام البخـاري على بعض النـاس،  عبـد الفتـاح أبو غـدة،

 بدت. (، حلب  -المطبوعات الإسلامية
 رسالة الإمام أبو داود.  عبد الفتاح أبو غدة،

  -مكتب المطبوعات الإسلامية )داود إلى أهل مكة في وصف سننه،  ورسالة الإمام أب أبو غدة،
 .  2005 /1426لبنان، 

 ، أبو جعفر الطحاوي. الله نذيرعبد 
 (، بدت. دمشق -دار القلم)أحمد، أبو جعفر الطحاوي الإمام المحدث الفقيه،  

 منهج النقد.  عتر،
 .  1979 /1399، دمشق( -دار الفكر)نور الدين، منهج النقد في علوم الحديث،  

 مناهج المحدثين العامة.  عتر،
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 2008 /1429 دمشق(، –دار الطيبة )نور الدين، مناهج المحدثين العامة في الرواية والتصنيف، 
 الإمام البخاري.   عتر،

 بدم، بدت. ،  نور الدين، الإمام البخاري وفقه التراجم في جامعه الصحيح 
 . الإمام الترمذي عتر،

كلية أصول )الإمام الترمذي والموازنة بين جامعه وبين الصحيحين، رسالة دكتوراة، نور الدين،  
 .  1970 /1390 القاهرة(، -جامعة الأزهر  -الدين

 المدخل إلى دراسة المذاهب الفقهية.  علي جمعة،
 . 2012 /1433 (،القاهرة -دار السلام)المدخل إلى دراسة المذاهب الفقهية،  علي جمعة،

 الإمام الشافعي.  جمعة،علي 
 .2004-1425، (القاهرة -دار الرسالة)الإمام الشافعي ومدرسته الفقهية،  علي جمعة،

 . علي فهمي خثيم، الجبائيان أبو علي وأبو هاشم
 (، بدت. ليبيا -دار مكتبة الفكر ) .علي فهمي خثيم، الجبائيان أبو علي وأبو هاشم

 رفع الاشتباه.   ق ط ل و ب غا،
بدت،  (، تحقيق: أبو المنذر المنياوي )زين الدين أبو الفداء، قاسم، رفع الاشتباه من مسائل المياه، 

 بدم. 
 موسوعة فقه عبد الله بن عمر.   جي،قلعة 
  /1406، (بيروت  –دار النفائس  ) ،رواس، موسوعة فقه عبد الله بن عمر عصره وحياته محمد 

1986 . 
 في كتابه السنن.   منهج الإمام الدار قطني كيلاني،

  -دار المحدثين )محمد خليفة، منهج الإمام الدارقطني في كتابه السنن وأثره في اختلاف الفقهاء، 
 .  2010 /1431، (الإمارات العربية المتحدة
بدم، ، والإرشاد  والدعوة، الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء مجلة البحوث الإسلامية

   بدت. 
 قبل التدوين.  ، السنة محمد عجاج
 . 1980  /1400  ،(لبنان -دار الفكر)، السنة قبل التدوين، الخطيب  بن محمد   محمد عجاج
 السلف والسلفية.  محمد عمارة،
 .  2008 /1429  ،السلف والسلفية، وزارة الأوقاف، القاهرة محمد عمارة،

 محمد عوامة، تعليق تدريب الراوي. 
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 . 2016  /1437 السعودية(، -دار اليسر)محمد عوامة، تعليق تدريب الراوي، 
 التمييز.  مسلم،

دار ابن )، (تحقيق: عبد القادر مصطفى المحمدي)بن الحجاج، التمييز، مسلم أبو الحسين 
 . 1430، (السعودية -الجوزي 

   الإعلاممغلطاي، 
  الإعلام بسنته عليه السلام شرح سنن ابن ماجهابن قليج المصري الحنفي، علاء الدين عبد الله    وأب
 . 1419/1999، بدم (مكتبة نزار مصطفى الباز، )ات مجلد  5، (تحقيق: كامل عويضة)

  .  تمهيد مصطفى، 

 بدت.  بيروت،  -دار الكتاب اللبناني، لتاريخ الفلسفة الإسلامية تمهيد مصطفى عبد الرزاق، 
  القطان، تاريخ التشريع الإسلامي.مناع 
 .  2001  /1422، (مكتبة وهبة)بن خليل القطان، تاريخ التشريع الإسلامي، مناع  
 بدم، بدت. ، ، بحوث في المصطلحالفحل ماهر

 ، مفهوم النص دراسة في علوم القرآن.  نصر حامد 
 . 2014، (المغرب  -الثقافي العربي  المركز)، أبو زيد، مفهوم النص دراسة في علوم القرآن

 مختلف الحديث عند الإمام الطحاوي. ، وديع عبد المعطي
رسالة  سعود إبداع، مختلف الحديث عند الإمام الطحاوي في ضوء كتابه شرح معاني الآثار، 

 .  1994 الجامعة الأردنية(،  -الجامعة الأردنية كلية الدراسات الإسلامية ) ماجستير،
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